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Onsoz

Web sitemizde ilim ve Tasavvuf ile ilgili makale ve yorumlar yayinlanirken, tasavvufu daha
yakindan tanimak icin Tasavvuf Sohbetleri adiyla yeni bir yazi serisi yayinlamaya calisiyoruz.
Bu sohbetlerde tasavvufun gercek yliziini gormeyi amachyoruz.

Tasavvuf Dilallah’tir. Yani Allah Teala'nin Gonil Bahgesidir. Bu nedenle diger bitin ilimlerden
Ustlindir. Tasavvufu anlamak ve yasamak igin 6zel ve zor bir egitim slreci gerekir. Seyr-i silGk
dedigimiz bu egitim slreci ancak kamil bir mirsidin yonetiminde mimkindir. Bu nedenle
buglin icin gercek bir tasavvuf egitimi almak kolaylikla elde edilebilecek bir sey degildir.
Glnkd zamanimizda birgok sahte mursidler ortaliktadir.

Web sitemizin slogani: Ug giizellik: iman, ilim, Tasavvuf. Burada tasavvuf ticiincii asamadir.
Kisi ®nce saglam bir islam inancina sahip olmasi gerekir. Bu inanca sahip olduktan sonra,
kendisini islami ilimler konusunda yetistirmesi gerekir. islami ilimler icinde evreni tanimak da
vardir. Bu sebeple Allah'in varligini ve islam dininin temellerini inkar etmeyen miisbet bilimler
de bu kapsamin igindedir. Ancak Allah'i ve onun dinini inkar eden bilim anlayislari
Muslimanlar igin faydasizdir. Bunlar bizim ilim adi altinda anladigimiz hususlar disindadir.
Saglam bir iman ve yeterli bir ilim bilgisine sahip olan kisiler artik tasavvufu 6grenmek ve
uygulamak icin kamil bir mirsid arayisina baslayabilirler. Eger kamil bir mirsid yonetiminde
seyr-i sulGklerini tamamlarlarsa gergek bir tasavvuf ehli, gergek bir sufi olurlar. Bu sonug
insani mikemmellestirir. insan bdylece kemale erer ve Allah Tedla'nin rizasina kavusmus olur.
Bu ise bitiin dlinya ve ahiretteki nimetlerden daha Gstindr.

“Allah hikmeti kime dilerse ona verir. Kime de hikmet verilirse, ona bliylik bir hayir verilmis
demektir. iste bunu ancak stiin akil sahibi olan kimseler anlar.” (Bakara, 2/269)

Web sitemizde yayinladigimiz Tasavvuf Sohbetlerinin bir kismini “Tasavvuf Sohbetleri, Bolim
1” adiyla e-kitap olarak yayinladik. Simdi de “Tasavvuf Sohbetleri, Bolim 2” yi yayinhyoruz.
Diger bolimleri de zamanla yayinlamaya ¢alisacagiz. Basari Allah'tandr.

Prof. Dr. Mehmet Halil Oryan

istanbul, Ocak 2024
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Tasavvufla ilgili Giizel Sozler

ibn Arabi (ks)

“Ey Allah’in rizasini kazanmak ve O’na vasil olmak icin Serfattan Tarikate, oradan Hakikate,
oradan da Marifete dogru yol almak isteyen kisi! Bir kimseyi gokte ucarken, deniz lizerinde
yurirken, ates yerken ve bunlardan daha inanilmaz seyleri yaparken gorsen de, bu kimsenin
Allah’in emirlerinden ve Resulallah’in siinnetlerinden bilerek birisini terk ettigine sahit olsan;
iyi bil ki, bu kimse keramet ve 5idarda davasi gliden bir yalancidan baskasi degildir.
Gosterdikleri de keramet degil, istidracdir!”

Necmeddin-i Kiibra (ks)

“Serfat, vapur gibidir. Tarfkat, kutup yildizi gibi, Hakikat ise (deniz dibindeki) inci gibidir. Kim o
inciye sahip olmak isterse mutlaka vapura binmeli bir kutup yildizinin yardimi ile denize
acilmalidir. incinin yeri ancak bdyle bir vasita ve bdyle bir isaretle bulunabilir. Kim béyle
yapmazsa gercek maksad olan hakikat incesine sahip olamaz.”

Sultan Veled (ks)

“Bir Sah ki, ne asagidadir ne yukaridadir, nerededir?
Bir hazine ki, ne bizimledir ne bizden ayridir, nerededir?
Orada burada deme de, dogru soyle nerededir?
Alem tamamen O’dur, bu hakikati géren nerede?”
Necmeddin-i Daye (ks)

“Ey Adem! Name-i ilahinin niishasi sensin,

Ve cemal padisahinin dyinesi sensin.

Alemde her ne varsa senden haric degildir.

Her ne istersen kendinden iste ki hep sensin.”
imam Rabbani (ks)

“Aziz kardes, zaman galisma zamanidir, konusma zamani degil. Zahir ve Batin ile génli Cenab-1
Hakk’a baglamak gerekir. Allah’in izni olmadan O’ndan baskasina bakmamak gerekir. Misra:
Budur, bunun disindaki her sey hictir!”

Fuzali (ks)
“Umdugum oldur ki mahrim olmayam didardan,

Cesme-i vaslun vire men tesne-i didare su”
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Ve sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De
ki: "Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size
pek az ilim verilmistir"

Nefsin Ozgiirligii
ve Ruhun Ozgiirliigii

Gunldmuzde en cok kullanilan kelimelerden biri 6zgirlik kelimesidir. Herkes 6zgiir olmayi
kendileri icin cok 6nemli bir 6zellik olarak gormektedir. Biitlin ideolojiler, felsefeler ve siyasi
gorisler insanlara 6zgiir olmayi hedef olarak gostermektedir. insanlari 6zgiir diisinmeye
cagirmakta ve insanlar 6zglr distinince kendi iddialarina ve diisiincelerine katilacaklarini Gimit
etmektedirler.

Ozellikle sekiiler/modern diinyada 6zgiirliik kavrami tilsimli ve vazgecilmez bir 6zellik olarak
algilanmaktadir. Onsuz hicbir seyin insani mikemmel hale getirmeyecegine inaniimaktadir.
Ancak islam acisindan, sekiiler diinyanin disiindigi 6zgiirlik anlayisi gegerli degildir ve
sekiiler diinyanin kabul etti 6zgiirliik anlayisinin islam agisindan kabul edilmesine imkan yoktur.
Ciinkii sekiler diinyadaki 6zgiirliik anlayisi, insanin imanina, inancina ve islam'in algilanmasina
zarar verebilir.

Ozgirligu islam'a gore iki sekilde inceleyebiliriz: Birincisi nefsin dzgiirligu, ikincisi ruhun
ozgurlugldir. Bu iki 6zgurliik aslinda birbirine tamamen zit olan iki durumdur.

Nefsin Ozgiirlugii

insan yapisi ruh, akil, nefis ve bedenden olusmaktadir. Nefsin yaratilistan gelen 6zellikleri
vardir. Bu Ozelliklere gore nefis, insana daima Allah'in emir ve yasaklarina aykiri hareket



etmesini emreder. Bu nedenle bu nefse “nefs-i emmare” (kétuligh emreden nefis) denir. Bu
nefsin diinya zevkleri ile ilgili arzulari hicbir zaman sona ermez. Yani nefis hicbir zaman diinya
zevkleri ile tatmin olmaz, daima daha fazlasini ister. Seytanda nefse daima azginlik yapmasi igin
fisildar. Bu fisildamalar nefsin arzularini artirir. Nefis bu arzularini yerine getirmek icin insani
zorlar.

Nefsin bu durumu islam’a inanmayan insanlar icin gayet dogaldir. Nefsin bu isteklerinin yerine
getirilmesi o insanlara bir yerde 6zgiir olmakmis gibi gelir. Nefsin bitiin arzularinin kisiyi mutlu
edecegini distinerek onlarin yerine getirilmesine calisir. iste nefse taninan bu serbestlige
nefsin 6zgurligu denir.

Sekiler dinyanin anladigi 6zgirlik kavrami nefsin bu 6zgirlGgudiar. Bu 6zgirligin hedefi
insaninin maddi olarak, ne olursa olsun kendisini tatmin etmesidir. insani yanls yollara
sliriikleyen batin eylemlerinin nedeni nefsin bu 6zgurlGglidir. Nefsin arzularinin ve
egilimlerinin aklin yonetiminde dizginlenmesi 6nemlidir. Bunun iginde akil, insanin hem maddi
hem de manevi yapisina zarar verecek eylemlerden uzak durmasina ¢alismalidir. Burada akh
yonlendirecek olan Allah Teala'nin emir ve yasaklaridir. Akil bu emir ve yasaklari bilip iyice
o0zumledikten sonra, bu bilgileri nefsin davraniglarina uygulamasi gerekir. Eger akil bunda
basarili olursa, insan nefsinin esiri olmaz. Bu durumda nefsin 6zgirlGgi kisitlanmis olur.

Ancak insanlarin buyik bir cogunlugu bugiin maalesef sekiiler, yani diinyevi bir hayat
sirdiigiinden islami egitim alamamaktadir. Bylece Allah'in emir ve yasaklarindan ve onlarin
oneminden habersizdir. Bu nedenle boyle bir insanin akli, nefsin arzularini ve egilimlerini
dizginlemekte yetersiz kalir. Hatta bu olumsuz arzulari tesvik bile edebilir. Bunlarla ilgili
toplumumuzda bircok 6rnekler verebiliriz.

insanlarimiz ¢ok rahat bir sekilde yalan sdyleyebilmekte ve baskalarini aldatabilmektedir. Bu
davranislardaki amag diinya menfaatidir. Bu yalan ve aldatmalarla her giin karsilasmaktayiz.
Bu durum insanlara artik normal gelmekte ve bunu nefsinin ve seytanin bir kiskirtmasi
oldugunu fark edememektedir. Onlara gére aldatmak da bir cesit 6zgiirliiktir. insanlar
birbirlerini gorerek bu yanlis eylemlerini sirdlirmektedirler. Onlara gére amac ¢ikar, menfaat
elde etmektir. Bunu bir gesit akillilik olarak ve insanin en tabii hakkidir diye diisiinmektedirler.
Ancak Allah'i ve ahireti unutan bu insanlar, bir giin yaptiklarinin hesabini vereceklerini
diisinmemektedirler. islam'da kul hakkina ne kadar 6nem verildigini bilseler bu islere
girmezler.

insanlar yaptiklari her tirli serrin ve haksizhgin karsihgini muhakkak géreceklerdir (Zilzal,
99/7,8). Nefsin bu aldatma arzularina, insan akli dogru distinme ile karsi koyabilir. Bunun igin
islami bir egitim almis olan akil gereklidir. Akil bu egitimle egriyi dogruyu birbirinden ayrit
edebilir. Kalbindeki Allah inanci ile nefsini bu kétlu davranislardan uzaklastirabilir. Maalesef
bdyle bir durum toplumumuzun biiyiik bir kesiminde mevcut degildir. insanlarimizin biyik
cogunlugu batil olmak i¢in onlarin sekiler yolunu takip etmekte, nefsine her tiirli 6zgurluga
tanimaktadir.



islam icki icmeyi yasaklamistir. Fakat sekiiler diinyada icki icmek serbesttir. Hatta bazi faydalari
var diye insanlari heveslendirmektedirler. ickinin insani neselendirdigini, keyif verdigini,
dertlerini unutturdugunu séylerler. insan da bunlarin etkisinde kalarak icki icmeye meylederler.
Bu da nefsi cok mutlu eder. Artik icki icmek onun icin sonu gelmeyen bir 6zgurliktir. Fakat
insan bunun olumsuz sonuglarini hem maddi hem de manevi bakimdan yasar. Viicut saghgi
bozulur, yakinlarina ve ¢evresine dengesiz ve rahatsiz edici davranislarda bulunur. Daha ileri
giderek icki masalarinda kavgalara ve cinayetlere sebep olabilir. Alkole alisan insan hem kendi
hayatini hem de ailesinin ve toplumun hayatini cehenneme cgevirir. Bu durum nefsin
Ozglrliginln bir sonucudur.

Zina etmeyi de drnek olarak verebiliriz. Ulkemizde zina sug degildir. Bu nedenle nefsin en ¢ok
arzu ettigi karsi cinsle birlikte olma eylemi serbestge yapilabilir. Fakat bu insani tatmin eder mi?
insan zinada az bir siire zevk yasar, ancak daha sonra ruhunun bunu kabullenmemesi
nedeniyle, i¢c dinyasinda bir huzursuzluk ortaya cikar. Aslinda tatmin olmamis ve
rahatlamamistir. Bu durumda nefis tekrar zinayi arzu eder ve insani ona yonlendirir. Boylece
insan bir huzursuzluk ve glinah sarmali icinde kalir.

Akil islami bir egitimle, bunun yanls oldugunu farkinda degilse nefsinin bu isteklerine engel
olamaz. Hatta onu destekler. Sekiiler diinyada yapilan su propagandalar akli yanlis yere
yonlendirir: zina bir uygarlik géstergesidir, insanin en tabii hakkidir, hayatin zevklerini serbestce
yasa. Ancak bu davranislarin toplumda bircok olumsuz sonuclari da vardir. Bu davranislar
sonunda aileler paramparga olur. Her iki cinsin birbirine karsilikli glivenleri sarsilir. Clinkl egler
aldatilmayi hicbir zaman iglerine sindiremezler. Bunun sonunda aileler yikilir.

Toplumumuzdaki kadina siddet olayinin bir nedeni de insanlarin zina yapmaya olan istekleridir.
Sehvet insanin en glglu isteklerinden biridir. Bu sehvet istegi yasal olan yollardan tatmin
edilemezse, yasal olmayan yollardan tatmin edilmeye ¢alisilir. Bu da zinanin tercih edilmesi
demektir. Bunun sonucunda insanlarin normal dislince melekeleri dumura ugrayarak,
tamamen nefsin ve seytanin esiri olurlar. Bu iki diisman da insani her tirli yanhs eyleme
suriklerler. Bu eylemler kavga, siddet ve cinayetlere sebep olurlar.

Bu nedenle toplumumuzda en ¢ok sikayet edilen kadina siddet eylemlerinin bir sebebini zinada
aramak gerekir. Kadin cinayetlerinin bir kismi gayri resmi birlikte yasanan iliskilerden
olmaktadir. Kadin bu iliskiden vazge¢meye kalkinca erkek siddet kullanmakta ve cinayet
islemektedir. Bu da insandaki sehvet duygusunun esiri olan nefsin kiskirtmasi ile olmaktadir.
insan akli gerekli egitimden yoksun oldugundan buna mani olamamaktadir.

Sekdiler diinya zinayl modern ve ilerici bir davranis olarak gordiglinden, zinanin bu olumsuz
yonleri ihmal edilmektedir. Bunun sonunda da toplumumuzda kadin ve erkegin birbirlerine
glvenmesi ortadan kalkmaktadir. Bu ise aile hayatinin bozulmasi demektir. Bunun sonunda aile
disi resmi nikahsiz birliktelikler cogalmakta ve bu da toplumun yapisini ¢6kertmektedir. Bu
iliskilerden dogan cocuklar da toplum icin ¢ok biylik bir sosyal problem olusturmaktadir.

Nefsin 6zglr olusu ile nefsin isteklerini serbestce yerine getirebilmesi sonunda toplum hayati



yozlasir ve huzursuz, glivensiz bir topluma donustr. Boyle toplumlarda bazi insanlarin nefsin
O0zglrliglin tesvik ettikleri goriilmektedir. Bunlarin amaci maddi gelir elde etmektir. Ama bu
toplumun ¢ogunlugu icin bir yikimdir. Bu yikim hem maddi hem de manevi bakimdandir. Maddi
yikimlar toplumun huzurun ve giivenin bozulmasi, insanlarin birbirine sevmemesidir. Bu durum
firsat oldukca diger insanlari kolaylikla aldatmanin kapisini agar. Manevi yikim ise insanlarin
isledikleri glinah dolayisiyla ahiret hayatlarinda azaba ugramalaridir. Bu yikim ebedi
oldugundan diinyadaki maddi yikimlardan cok daha 6nemli ve dehsetlidir. Bu nedenlerle islam
zinayl haram kilmigtir. ClinkQ zinanin glinahi insani hem diinyada hem de ahirette ¢ok zarara
ugratabilecektir.

Sekiler diinyada insanlara daima hayallerini yasamayi ve arzularini kisitlamamalarini tavsiye
eden gorigsler ileri strilmektedir Bu gorusleri ileri stirenlerin amaglari nedir? Bazilari kendi
duslincesi olarak ileri slirerken, bazilari da bunlardan maddi menfaat elde ettikleri icin tesvik
ederler. Fuhus ticareti, icki ticareti ve uyusturucu ticareti yapanlar bunlarin en bariz
ornekleridir. Kadinin ciplakhgini reklam vasitasi yaparak ticaretlerini artirmak isterler. Bu
ticaretlerden bir kisim insanlar para kazanmakta, ama toplumun biyuk bir kismi bu ticaretin
olumsuzluklarinin getirdigi yikimi yasamaktadir.

Bunlardan kurtulmanin yolu islam'in emrettigi sekildeki bir yasam tarzini insanlara 6gretmek
ve uygulatmaktir. Allah Teala insanlarin nasil bir yapida oldugunu en iyi bilendir. Clink{ insanlari
O yaratmistir. Dolayisiyla kendi eliyle yarattiginin neye ihtiyaci oldugunu ve nasil yasamasi
gerektigini en iyi O bilir. Bu durumda O’nun emir ve yasaklarina uymak insanlar igin en iyi
¢6zimdir. Bunu temin etmek icin, insanlarin islam'in emir ve yasaklarini iyice 6grenmesi ve
hayatlarini bu emir ve yasaklara gore surdirmesi gereklidir. Bu da nefsin terbiye edilmesini
gerekli kilar.

Nefsin Terbiye Edilmesi

Sufiler nefsin, insan bedenine kot huylarin yerlesecegi bir yer olarak konulmus oldugunu
diuslintrler. Nefis, melekler ve seytanlar gibi latif (gérinmeyen) bir varliktir. Kuseyri'nin
Risalesi'nde nefis hakkinda sunlar séylenmektedir:

“Nefsin kot huylarinin en getini, kot 6zelliklerinin glizel oldugunu diisinmesi, kendini degerli
gormesi, baskalari tarafindan takdir beklemesidir. Nefsin bu diistincesi gizli sirk olarak telakki
edilmistir.”

Nefsin bu kotl huylarina karsi terbiye edilmesi gerekir. Bu terbiye icin gesitli yollar vardir. Bu
yollardan biri, nefsi glicsiiz hale getirecek olan aclik, susuzluk ve uykusuzluk yontemidir. Diger
bir yontem de, nefsin arzularini terk etmek, isteklerinin ziddina hareket etmektir. Bu ikinci
yontemin nefsin terbiyesinde birinci yontemden daha etkili oldugu ifade edilmistir.

Bir islam alimi sdyle sdylemektedir:

“Nefis edep aykiriligina mahkum ve kul da edepli olmaya memurdur. Nefsin seciyesi geregi,



strekli sahibini isyan ve muhalefet meydanina ¢ekme istegine karsi, o kul da onu, koti
isteklerinden dondirmeye ve yildirmaya calisir. Onun icin nefsin yularini salan kimse, onun
kotuliklerine ortak olmus olur.”

Buradan anlasildig Gzere nefsin kétlllklerine ortak olmamak icin onun ipini saglam tutmali ve
onu terbiye etmeye ¢alisiilmalidir. Buna tasavvufta nefis tezkiyesi de denir.

Nefsin tezkiyesinin dnemini Allah Teala asagidaki ayette ve Peygamberimiz (sav) de asagidaki
hadisinde acik¢a belirtmektedir:

“Rabb'inin makamindan korkup nefsini hevd ve hevese uymaktan alikoyan kimseye gelince,
onlarin yurtlari cennettir.” (Naziat, 79/40,41)

“Ummetim icin endise ettigim seylerin en kétiisii hevd ve hevese uymak ve hi¢ 6lmeyecekmis
gibi hirshi olmaktir. Ciinkii hevdya tabi olmak insani hak yoldan saptirir. Hirs ise ahireti
unutturur.” (Hadis)

Bunlara gore insanin nefsine muhalefet etmesi sarttir ve bu ibadetin basidir. Bu nedenle arif
zatlar islam’i sdyle tanimlarlar: “islam nefsi muhalefet kilici ile bogazlamaktir. Nefsine
muhalefet etmeyen kimsenin kalbinde Allah ile tnsiyeti kaybolur.”

Zannun-i Misri soyle sdylemistir:

“Ibadetin anahtar tefekkiirdiir. Hak yolda isabetli olmanin belirtisi heva ve nefse muhalefet
etmektir. Nefse ve hevaya muhalefet demek, onun arzularini terk etmek demektir.”

ibn Ata soyle demistir:

“Nefis karakteri geregi edepsizdir. Buna karsilik o kul da her zaman edebe riayet etmekle
miukelleftir. Nefis tabiati icabi ilahi emirlere muhalefet eder. O kul da gayreti ile onu koti
arzularindan uzaklastirmaya c¢alisir. Nefsin dizginlerini saliveren kimse onun koétiliklerine de
ortak olur.”

Clineyd-i Bagdadi soyle demistir:

“Kotiligu emreden nefis (nefs-i emmare) insani heldke sirikler, hevaya uydurur, diismaniolan
seytana yardimci olur ve her tirli kot vasfa sahiptir.”

Eb( Hafs soyle demistir:

“Kim her daim nefsini suglayamaz, her hal ve hareketinden ona muhalefet etmez, onu
hoslanmadigi seylere zorlamazsa aldanmis olur. Nefsini glizel bulan, ona glizel gozlerle bakan
kimse helak olur. Akl basinda bir insan nefsinden nasil razi olabilir ki? Oysa serefli
peygamberlerin evladi olan ve kendisi de serefli bir peygamber olan Hazreti Yusuf (as) bile “Ben
nefsimi temize ¢ikaramam, muhakkak ki nefis her zaman kotulugu emreder” (Yusuf, 12/53)
demistir.”

EbG Bekir et - Tamestani soyle demistir:

“En blylk nimet nefisten kurtulmak, onun diyarindan ¢ikmaktir. Clinki kul ile Yice Allah



arasindaki en blyuk perde nefistir.”
Sehl bin Abdullah séyle demistir:

“Nefse ve onun arzularina muhalefet etmek sekli ile yapilan ibadet gibi bir ibadet daha
edilmemistir. Kulu Allah'in gazabina en fazla mistahak kilan sey nefsi ve nefsin hallerini glizel
gormektir. Kulun nefsinin halinden razi olmasi onun igin felakettir. Nefsin arzularini kalpten
sokiup atacak olan sey, ya tam bir Allah korkusudur ya da glicll bir ilahi asktir. Clinkii mimine
bin sehvet musallat olsa, onlarin hepsini Allah korkusu ile kovar. Fasik kimseye ise bir sehvet
dahi musallat olsa, o sehvet onun kalbindeki Allah korkusuna yok eder. Dizginlerini nefsinin
arzularina teslim edersen, nefsin seni karanhga strtkler.”

Bu gergeklerin 15181 altinda Muslimanlar nefislerinin yapisini ve isteklerini, heva ve hevesinin
ne oldugunu iyice teshis edebilmelidir. Onlarla islam'in emrettigi sekilde miicadele ederek
onlarin kétuliklerinden kendisini korumalidir.

Ruhun Ozgiirliigii

Ruh insan bedeninin kalibina tevdi edilmis bir manevi cevherdir. Yice Allah insanin
bedenindeki hayati ruh ile devam ettirmektedir. Ruh bedende bulundugu sirece insan
hayattadir ve diridir. Ruhlar beden kaliplarina emaneten konulmuslardir. Uyku halinde ruh
bedenden ayrilir ve sonra uyanirken ona geri doner.

insan ruh ve bedenin toplamindan ibarettir. Yiice Allah ruhu ve bedeni birbirine amade kilmistir
(birbirinin emrine vermistir). Yani ruh ve bedeni birbirine bagh kilmistir. Ahirette ruh ve beden
beraber dirilecek, kisi hak ettigi sevabi ve cezay birlikte goreceklerdir. Ruhlar ezeli degillerdir.
Sonradan yaratilmislardir. Nakledilen rivayetlere gore ruhlar latif birer manevi cevherlerdir. Bu
cevherin yapisi hakkinda insanlara az bilgi verilmistir.

“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:”’Ruh Rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi
verilmistir.” (isra, 17/85)

Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:

“Ruhlar saf saf dizilmis ordular gibidir. Daha &nce birbirleriyle tanisanlar lilfet eder,
tanismayanlar arasinda ihtilaf olur.”

insan bedenine emaneten konulmus bir cevher de sirdir. Sir da latif bir varliktir. Sirlar
misahede yeridir. Sir sufinin tasarrufu altindadir. Sirrin sirri ise Haktan baskasinin bilmedigi
seydir. Sufilere gore ruhlar muhabbetin yeri, kalpler ise marifetin yeridir. Sir ruhtan daha latif,
ruh ise kalpten daha sereflidir. Sirlar Hakk’tan baskasinin etkisinden azadedir.

insan bedeni ruhun onda yerlesmesi ve tekamiilii icin uygun yaratilmistir. Bu husus su ayetin
sirrinda ifade edilmistir: “Ona ruhumdan (fledigim zaman...” (Hicr, 15/29). insanda ruhun
kemale ermesi marifet makamidir. Bu marifeti elde etmek icin diinya hayati gereklidir. Her ne



kadar ruh, ruhlar aleminde Hakk’a yakin olmanin zevkini tatmis ve o aleme ait marifeti elde
etmis, Hakk’1 gbriip onunla konusma serefine ulasmis ise de, bu makamin kemale ermesi ve bu
mutlulugun tamamina ermesi igin, ruhun bedene indirilip terbiye gérmesi gerekmektedir.

Clnkl kamil bir marifet icin gerekli vasitalar diinya hayatinda mevcuttur. Bu vasitalar nefis,
kalp, sir, hafi ve insanda bulunan diger batini idrak kuvvetleri ile isitme, gérme, koklama, tatma
ve dokunma gibi zahiri beg duyu organidir. Bu vasitalarla ger¢cek marifete ulasilir. Gergek marifet
“bilinmeyi sevdim” diye dile getirildi sekilde, Allah Teala'nin Zat ve sifatlarini bilmektir. “Allah
onlari sever, onlar da Allah'l severler” (Enam, 5/54) ayetindeki sir, “Gizli bir hazineydim
bilinmeyi sevdim” kutsi hadisin hakikatidir. Bitlin bunlar ruhun bedene baglanmasi ile
olmustur. Bu varlik Hakk’in Zat-1 Pak’ini tanidi, uluhiyet sifatlarinin tamamini bildi.

Bu konuda Necmeddin-i Daye (ks) Hazretleri, “Tasavvuf Yolu” adli kitabinda sunlari ifade
etmektedir:

“Bilen gorr, gbren erisir, erisen tadar, tadan varlik bulur, varlik bulan yok olur, yok olan varlik
bulur. Eger ruh bedene baglanarak bunlari idrdk etmese, gayb ve sehadete dair istidat ve
sebepleri elde edemese, asla gercek tevhid, marifet gerceklesmezdi. Alem-i gayb ve sehadetin
zat ve sifatlari bu makama ulasmazdi. insan, melekler gibi bir ahlaka sahip olmasaydi, onlarin
sifatlarini elde edemezdi. Boylece Hakk’in vekilligine ve hilafetine layik olamaz, emanet
yuklnin altina giremezdi. Hakk’in Cemal ve Celaline ayna olmaya hak kazanamaz, hig kimse
“gizli bir hazineydim” hazinesini kesfedemezdi.

Senin mahallene yol bulunmazdi, onu biz yaptik,
Bela aynasina biz bakis attik.

Bu glizel ve mutlu hayatimizi biz harab ettik.
Bunda kimsenin glinahi yoktur giinahi biz isledik.”

iste ruhun 6zglrligt budur. Yani ruh bitiin masivayl, yani Allah disinda olan her seyi terk
ederek oOzglirlesmis olur. Bu da insan hayatinin amaci ve sonudur. Clinkii insan, kendisini
diinyaya baglayan her seyden kurtulmadikca 6zglir olamayacaktir. Bu 6zgirlGgi kazanmak icin
Hakk’a yakin olan kimselerin makamlarindan hisse almak icin ibadet, zikir gérevini, gece uyanik
kalma, icini dinya muhabbetinden arindirma, az yeme, nefsini kirma gibi eylemlerini
cogaltmalidir. Bunun icin kisi nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh tahliyesini (arindirma) elinden
geldigi kadar yerine getirmelidir. Sunu iyi bilinmeli ki, zahmeti ¢ok olanin semeresi de ¢ok olur.

Buradan nefis oOzglrligl ile ruh oOzglrlGglnin birbirlerine tamamen zit olduklari
goriilmektedir. Nefsin 6zglirligl dlinyaya ve onun zevklerine baglanmak iken, ruhun ozglrligu
diinya ve onun zevklerini terk etmektir. Buna gore insanin amaci nefsin 6zgurligini terk
ederek ruhun oOzgirligiine ulasmak olmalidir. Bu ¢cok 6nemlidir. Bunu yapan bircok Allah
dostlari vardir. Bunlarin yaptiklarini, yazdiklarini inceleyerek istenilen amaca ulasmak
Mislimanlarin gorevidir. Allah Teala'nin bitiin Mdislimanlari bu yolda muvaffak kilmasini
niyaz ederiz.



Gunldmuzdeki insanlarin korliglinden, halkin dlinyaya dalmasindan, 6lim, ahiret, hesap,
sevap, ceza ve mead gibi konulardan habersiz olmalarindan dolayi bugiin icin ¢ok az sayida
ruhu 6zgirlestirilmis insana rastlamaktayiz. Bu anlamda,

“Onlar yalniz bu diinya hayatinin dis yiiziini bilirler, ahiretten ise hep gafildirler” (Rum, 30/7)

buyurulmustur. Ancak gliniimiizde bir¢cok kendisini Allah dostu ilan eden sahtekarlar vardir. Bu
sahtekarlarin var olmasi nedeniyle Allah Tealad kendisinin has dostlarini gizlemistir. Onlarin
ylzlerinin goriilmesi engellenmistir. Clinkl onlar gercek Allah dostlari olup, Allah'in mahremi
olan kimselerdir. Onlar Allah tarafindan gayret (kiskanclik) kubbesi altinda saklanmistir. Bu
durum su kutsi hadisle ifade edilmektedir:

“Velilerim kubbelerimin altindadir. Onlari Benden baskasi bilemez.”

Bununla beraber Allah dostlarinin yoluna samimiyetle girmek isteyenlere Allah Teala’nin
mutlaka bir kapi acacagini imit edebiliriz. Bu hususu Necmeddin-i Daye Hazretleri soyle ifade
etmektedir:

“Fakat inayete meyletmek suretiyle, hidayet siirmesinden dert ve talep sirmesini can goziine
sirmek isteyen, saadet sahibi kimseye, izzet otagindan gayret perdesini indirmesi igin
merhamet tarafindan atifet riizgari ile bir perdedar génderilir. Bylece dinin delili, yakin alemin
rehberi olan hazik tabibin mikemmel glzelligini kendisine arz ederler. Eger sadik talip doguda,
hazik tabip ise batida olsa ya talibi matlubuna eristirirler ya da matlubu talibin kapisina
getirirler.

Eger din derdine diismek bahti sana elverir,
irade ve talep yeli sana dogru eserse;
Ya sac¢indan cekip seni seyhe gotirirler,

Ya da dortnala o sana dogru gelir.”

Yazimizi su dua ile bitirmek istiyoruz:

“Allah'im bizi salih kullarindan, hidayete erisen ve hidayete ulastiran has yakinlarindan eyle.
Allah'im bizi Senin lins ehlinden olan Nebiler ve Resuller ile beraber Mukaddes bahceye ulastir.
Allah'im bize ve biitiin Muhammed (sav) Gmmetine, muzaffer olanlarin nail oldugu sonu nasip
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Allah'in salati Hz. Muhammed (sav) ve ailesine olsun. Amin Ya Rabbe’l - Alemin.

Yayinlanma Tarihi: 13.03.2022



On bir ayin sultanisin,
GoOnullerin bastacisin,
Muminlerin yoldasisin,
Hos geldin Sehri Ramazan.

Ramazan Ayinin Fazileti

Allah Teala aylarin icinden Ramazan ayini se¢mis ve onu kendi adiyla nitelendirmistir. Clink(
Ramazan Allah'in isimlerinden biridir. Bu isim es-Samed ismi ile ayni anlama gelir. Abdlkadir
Geylani Hazretlerine gére Ramazan kelimesi Arapgada 5 harftir: (R) Allah Teala'nin Ridvanina,
(M) muhabbetine, (D) korumasina ve kefaletine, (i) iilfetine, (N) da nuruna isaret eder.

Bagavi'nin ileri strdigine gore, “Ramazan” kelime olarak “Remza” koklinden tiremis bir
isimdir ve kizgin tag manasina gelir. Araplar, aylara isim verdikleri zaman, orug¢ ayi siddetli
sicaklara rastladigi icin adina “Ramazan” kondu. Baska bir gorlise gore yakici manasina gelen
Ramazan, bu ayin glinahlari eritmeye vesile olmasi yoniinden orug ayina isim olarak takildu.

Caferi Sadik (ra) babasindan bildirdigi su hadise gore, Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmaktadir: “Siz Ramazan demeyin. Belki Allah TedlG'nin Kur'an-1 Kerim'de sehr kelimesi ile
baglayarak buyurdugu gibi, siz de Sehr-i Ramazan (Ramazan ayi) deyiniz.”

Bazilari, Ramazan Ayi'na Ramazan denmesi, Ramazan'in glinahlari yok etmesi ve yakmasindan
oturidir ve bunu Resulallah (sav) boyle bildirmistir dediler. Bazilari kum ve taslarin glinesin
sicakhginda kizdigi gibi, ahiret islerini dislinmekten ve konusmalardan da miiminlerin



kalplerinde hararet meydana getirir dediler. Bazilarina gore Ramazan sonbaharda yagan
yagmur manasina olan “rameda” kelimesindendir. Bu aya Ramazan denmesi, bu ayin beden ve
kalpleri glinahlardan temizleyerek pak eylemesi sebebiyledir.

Ramazan Ayinin Fazileti

Sehr-i Ramazan evliya ve ebrar icin keramettir. Bazilarina gore Sehr-i Ramazan sadirdaki kalp,
insanlar arasinda peygamber, sehirler icinde Harem-i Serif gibidir. Deccal'in Harem-i Serife
girmesi yasaktir. Ramazan-i Serif'te de seytanlar tutukludur. Peygamberler miicrimlere sefaatci
oldugu gibi, Sehr-i Ramazan da oruclulara sefaatcidir. Kalp marifet nuru ve imanla sisli oldugu
gibi, Sehr-i Ramazan da Kur'an-1 Kerim okumanin nuru ile stslenmistir. Sehr-i Ramazan’da
magfireti kazanmayan diger aylarin hangisinde magfiret olunur? Bunun igin kul tévbe kapilari
kapanmadan tovbe etmeli, Hakk’a inabe ve dénme zamani ge¢meden inabe etmeli ve
donmelidir. Aglama ve ahetme zamani ge¢meden aglamali, Allah korkusu ile gbzyasi
dokmelidir.

Bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) soyle buyurmaktadir: “Benim (immetim Sehr-i
Ramazan’da giindiizleri oruglu, geceleri ibadetle gecirdikleri miiddetge riisva olmazlar.”
Peygamberimizin bu s6zi Uzerine bir kimse, “Ya Resulallah! Onlar ne zaman zararda ve riisva
olurlar?” diye sordu. Buna Peygamberimiz soyle cevap verdi: “Bir kimse Ramazan'da haram
olundugu seyi yese, yahut sarap i¢cse yahut zina etse onun Ramazan'i kabul edilmez. O kimse
Ramazan ile gelecek Ramazan arasinda vefat ederse, Allah Tedld'nin katinda sevabi yoktur.”

Ramazan ayinin faziletlerini bildiren bircok hadis vardir. Bunlardan bazilari soyledir:
“Ramazan’in ilk gecesi girince bir ay boyunca bir tanesi bile kapanmamak lizere biitiin Cennet
kapilari acilir ve Allah'in emri uyarinca séyle seslenilir: Ey hayir arayicisi! Gel hey kétiiliikte ileri
giden! Kendine gel! Giinahlarinin affedilmesini dileyen yok mu ki glinahlari affedilsin; bir istegi
olan yok mu ki dilegi yerine getirilsin; tévbe eden yok mu ki tévbesi kabul olunsun. Bu davet tan
yeri agarana kadar devam eder. Allah her bayram gecesi bir milyon kisiyi cehennemden azat
eder.”

Selman el Farisi (ra) buyuruyor ki: “Saban ayinin son giinii Peygamberimiz bize hitap ederek
séyle buyurdu: Ey insanlar! Sizi biiyiik bir ay gélgesi altina almak iizeredir. icinde bin aydan
daha hayirli olan Kadir gecesi vardir. Allah o ay icinde orug tutmayi farz ve geceleri ibadetle
gecirmeyi nafile kilmistir. Kim bu ayda bir hayir islerse, baska zamanda bir farzi yerine getiren
gibidir. Bu ayda bir farzi yerine getirirse baska zamanlarda yetmis farz yerine getiren gibidir. Bu
ay sabir ayidir. Sabrin miikafati ise cennettir. Bu ay yardim ayidir. icinde miiminin rizkinin arttigi
bir aydir. Kim bu ayda bir orug¢luyu iftar ettirirse, bir kéle azad etmis gibi sevap kazanir ve
gtinahlari bagislanir.” Selman el Farisi buyurur ki, “Bu sirada; Ya Resulallah! hepimizin orugluyu
iftar ettirmede varlgi yetmez, dedik. Peygamberimiz sézlerine séyle devam buyurdu: Allah o
sevabi, orugluyu bir yudum siit, bir icim su ve bir hurma ile iftar ettirene de verir. Kim oruglunun
karnini doyurursa bu onun giinahlarinin bagislanmasini saglar. Allah ona benim Havz'imdan



bir kere igirir de artik hi¢c susamaz olur. Ayrica oruglunun miikafatindan hicbir sey eksilmeksizin
onunki kadar sevap kazanir.”

Baska bir hadiste Peygamberimiz (sav) soyle buyuruyor:

“Bu ayin basi rahmet, ortasi badis ve sonu cehennemden kurtulustur. Kim bu ayda kélesinin
isini hafifletirse Allah onu cehennemden azad eder. Bu ay icinde dért seyi cokca yapin. ikisi ile
Rabbinizin rizasini kazanirsiniz. Diger ikisi de sizin i¢in ka¢inilmaz ve ihmal edilmez ihtiyaglardir.
Rabbimizin hosnutlugunu kazandiran iki sey: Allah'tan baska ilah olmadigina sehadet etmek ve
O’na istigfar etmektir. Sizin icin kaginilmaz ve ihmal edilmez olan diger iki sey de Rabbinizden
cennet istemeniz ve sizi cehennemden korumasini dilemenizdir.”

Peygamberimiz (sav) buyuruyor ki: “Kim inanarak ve énemini anlayarak Ramazan orucunu
tutarsa gecmis ve gelecek biitiin giinahlari affedilir. Yiice Allah séyle buyuruyor: insanoglunun
orug hari¢ her ameli kendisi igindir. O sirf benim igindir ve miikafatini da yalniz ben veririm.”

Baska bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) séyle buyurmaktadir:

“Ummetime Ramazan ayinda, daha énceki iimmetlere verilmeyen 5 ézellik verilmistir:
1) Allah katinda orug¢lunun adiz kokusu miskten daha hostur,

2) iftar anina kadar melekler onlar icin istigfar eder,

3) O ayda seytanlarin elebaslari tutuklanir,

4) Yiice Allah her giin “salih kullarimin kétiliik ve sikintidan kurtulmalari yakindir” buyurarak,
her giin cenneti siisler,

5) O ayin son gecesinde giinahlar affedilir. Sahabiler, “Ya Resulallah! O gece Kadir gecesi
midir?” diye sordular. Peygamberimiz (sav) onlara su cevabi verdi: “Hayir, fakat her iyi amel
isleyenin ameli bitince miikafati verilir.”

Ramazan ayinin diger aylardan Ustinligi glines aylarinda degil kameri aylardadir. Ramazan ayi
glines yilinin her ayina denk gelebilir. Ramazan'in bir glines ayinda bulunmasi dénerken
kendisine ilisen gecici bir durumdur.

Ramazan ayinda nafile namaz kilmak Ramazan'in Allah'in isimlerinden biri olmasi nedeniyledir.
Bu nedenle bu ayda teravih namazi kilinir. Arif bu miibarek aya tahsis edilmis isme hiirmet igin
teravih namazi kilar. Arif teravih kilarken bunu disindr. Ramazan Allah'in bir ismi olmasi
dolayisiyla el Melik'in zikrini yapmak farzdir. Bu nedenle Allah Teala asagidaki ayeti
buyurmaktadir:

“Oyle bir giin ki insanlar o giin Rablerinin huzurunda divan duracaklar.” (Mutaffifin, 83/6)
ibn Arabi Hazretleri, FitGhati Mekkiyye adli kitabinda sunlari ifade etmektedir:

“Ramazan icindeki durumun, “namazi kendimle kulum arasinda boldlim, yarisi benim yarisi
kulumundur” ifadesinde belirtildigi gibi namazdaki durumun gibidir. Allah Ramazan'i da kulu



ile kendisi arasinda ikiye bolmdistir. Yarisi Allah'a aittir. Bu durum “oruc¢ benim icindir”
ifadesinde sozl edilen glindizdur. Diger yarim ise kula aittir. O da orucg yasaginin kalktig| gece
vaktidir.

Hz. Peygamber (sav) soyle der: namaz nurdur, oru¢ aydinhktir. Aydinlik nur demektir. “Allah
glinesi ziya yapmistir” (Yunus, 10/5) buyurdugu gibi baska bir ayette “Gtinesi bir lamba (sirac)
yapmistir.” (Nuh, 71/16) der. Aradaki bu benzerlik nedeniyle Ramazan gecesinde namaz kilmak
gerekmistir. Kul ile Allah arasinda gerceklesen bdéliinme ve her ikisinin de 151k olmasi, orug ile
namaz arasindaki iliski nedeniyle tesvik edilmistir. Namaziyla birlikte orucun gecesi, orucu ile
birlikte gindiiz gibidir. Boylece glindiiz vasitasiyla onunla birlesir, gece ile ise O birlenir.”

Namaz kilanin Ramazan ayinda kildig1 namazindaki niteligi, bu ismin ve zamanin Ustlnligi
nedeniyle en Ustin niteliklerdir. Allah farz namazin disinda kulun gece namaz kilmasini, glindiiz
oru¢ tutmasinin yerine koymustur. Bu durum kuluna dénik bir rahmet ve hafifletmektir. Hz.
Peygamber (sav) farz kilinmasin diye teravihi sahabesine kildirmaktan c¢ekinmisti. Teravih
onlara farz kilinmis saydi, ona sevap gosteremez ve gerektigi gibi ona gli¢ yetiremezlerdi. (Farz
olsaydi) teravih namazini kilma direnci gosterenler ise genellikle onu koti ve eksik bir sekilde
kilardi. Allah't namazda ¢ok az zikreder, riiku ve secdeyi tam yapmazlar, ayetleri dizgin bir
sekilde okumazlardi.

Ramazan-i Serif'in ilk gecesinde cennet ve gk kapilari agilip, son gecesine kadar kapanmaz.
Ehl-i sinnet ve cemaatten Ramazan gecelerinde namaz kilan kimsenin her secdesi icin Allah
Teala 1700 sevap yazar ve onun icin cennette kirmizi yakuttan bir ev yaptirir. O evin bir kapisi
ve her kapida kirmizi yakutla slislenmis altindan iki kanat vardir. Ramazanin ilk glini orug
tuttugunda Allah Teala Ramazan'in son gliniine kadar onun giinahlarini magfiret eder.

Ebu Hureyre (ra)’dan rivayet edildigine gore bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmustur:

“Ramazan’in ilk gecesi oldugunda Allah Tedlé insanlara nazar eder. Allah Tedld bir kuluna nazar
edince ona ebedi azab etmez. Allah Tedld Ramazan-i Serif'in her giiniinde milyonlarca insani
cehennemden azad eder.”

Baska bir hadis-i serifte soyle buyrulmaktadir:

“Cennet her sene Sehr-i Ramazan’in gelisi ile stislenir. Ramazan'in ilk gecesi olunca arsin altinda
Mesire adli bir riizgar esip cennet agaclarinin dallarini, budaklarini, kapilarinin halkalarini
sallar. Dinleyenlerin hi¢ duymadiklari giizel sesler onlardan duyulur. Bu halde hir-i ayn siislenip
cennetin yiiksek yerinde durup, “bizi Allah Tedld'dan isteyecek kimse nerededir, bizi alsin” diye
seslenirler. Sonra Cennet meleklerinin biiyiigii olan Ridvan'a, bu gece hangi gecedir, derler.
Ridvan, ey hayrdt-1 hisdn bu gece Sehr-i Ramazan'in ilk gecesidir, Muhammed (sav)
timmetinden orug tutanlara cennet kapilari agilir, diye cevap verir.”



Kadir Gecesinin Fazileti

“Biz Kur'an'i Kadir Gecesi'nde indirdik. Kadir Gecesinin ne oldugunu sen nereden bileceksin.
Kadir Gecesi bin aydan daha hayirlidir. Melekler ve ruh, o gece Rablerinin izniyle her is icin
inerler. O gece tan yeri agarincaya kadar siiren bir selamettir.” (Kadir, 97/1-5)

Allah Teala, Kadir suresini Kadir gecesi hakkinda indirmistir. “Biz onu indirdik” ayetindeki
“onu” zamiri Kur'an'i gostermektedir. Allah Teala Kur'an-1 Kerim'i Kadir gecesinde Levh-i
Mahfuz’'dan diinya goglindeki Sefere ve Ketebe meleklerine indirdi. Bazi tefsirlere gore,
Cebrail Aleyhisselam bir senenin Kadir gecesinden, gelecek Ramazan’in Kadir gecesine kadar,
Allah Teala'nin izniyle Hz. Muhammed (sav)'e Kur'an-1 Kerim'den indirecegi miktari Kadir
gecesinde Levh-i Mahfuz’dan diinya gégline indirdi. Bdylece Kur'an-1 Kerim'in hepsi Sehr-i
Ramazan'in Kadir gecesinde diinya géglne indirilmis oldu.

ibn Abbas (ra) ve digerleri “Biz onu Kadir gecesinde indirdik” ayet-i kerimesini, “Allah Teal3,
Ben Cebrail'i bu kiymetli sure ve bitlin Kur'an'la Kadir gecesinde Sefere ve Ketebe adindaki
meleklere indirdim” seklinde tefsir etmislerdir. Sonra 23 senenin diger ay glin ve gecelerinde,
olaylar ve huikimlerin gerektirdigi sekilde, peyderpey ve zaman zaman Resulallah'a
indirilmigtir.

“Kadir gecesinde” kelamini bazilari “azametli gecede” seklinde, bazilari da “hikem gecesinde”
seklinde tefsir eylemislerdir. Yani Allah Teala, “Ben Kur'an-1 Kerim'i kadr ve sani azim (buyuk),
hikmetleri havi Kadir gecesinde indirdim” buyuruyor. Kadir gecesine Kadir denmesi, kadr ve
sanina tazim ve hirmet sebebiyledir. Zira Allah Teald Kadir gecesinde, gelecek yilin Kadir
gecesine kadar meydana gelecek her gesit seyi bildirir.

Sonra Allah Teala: “Ey Muhammed! Kadir gecesinin faziletini sana hangi sey bildirdi?” Yahut
“Ey Muhammed! Eger Allah Tedld sana Kadir gecesinin azametini ve Kur'an-i Kerim'de olan seyi
bildirmemis olsaydi, sen onu anlayamaz ve ona muttali olamazdin. Lakin Allah Tedld Kadir
gecesinin azametini ve Kur'an-1 Kerim'de olan hikmetlerini sana bildirdi” demistir. Kadir
gecesini, muazzam ve hikmetler gecesi seklinde tefsir eylemislerdir. Bazilarina gére de, Kadir
gecesi o mibarek gecedir ki, Allah Tedla onu Duhan suresinin 4. ayetinde bildirmektedir.

“O gecede her hikmetli is tarafimizdan bir emirle ayrilir.” (Duhan, 44/4)

Sonra Allah Teala, “Kadir gecesi bin aydan hayirlidir” buyuruyor. Yani Kadir gecesindeki amelin
kendisinde Kadir gecesi bulunmayan bin aydan daha hayirli oldugunu beyan eylemistir.
Bildirildigine gore Ashab-1 Kiram Allah Teala'nin “Kadir gecesi bin aydan hayirlidir” ayet-i
kerimesinin inmesi kadar bir bagka seye sevinmemislerdir.

Ayet-i kerimenin devaminda “Melekler ve ruh inerler”, yani glinesin batisindan tan vyeri
agarincaya kadar melekler inerler buyuruldu. Yani Cebrail Aleyhisselam da iner. Dahhak, ibn
Abbas'tan bildirir ki, “Ruh insan seklinde, blyik yaratilishdir. Ruh dyle bir melektir ki, kiyamet
gini meleklerle beraber yalniz basina bir saf olarak durur.” Mukatil (ra) “Ruh, Allah Teala'nin
katinda meleklerin en sereflisidir” dedi.



“O gecede melekler ve ruh Rablerinin emri ile inerler, her hayirli is icin” buyuruldu. Sonra “Kadir
gecesi selam ve selamettir” buyuruldu. “Tan yeri agarincaya kadar” a bitiriyor. O gece hastalik
falcilk olmaz. Bazilari selamdan murat, meleklerin yerylziindeki miminlere selam
vermeleridir ki sabaha kadar devam eder, demislerdir.

Bir hadis-i serifte “Kadir gecesinde Kadir suresini okuyan Kur'an-1 Kerim'in dértte birini okumus
olur” buyuruldu.

Bazilari Allah Tedla bes seyi bes seyde gizlemistir: Rizasini taatte, gadabini masiyette yani
glnahta, vistd namazini, bes vakit namazda, evliyasini insanlar arasinda, Kadir gecesini
Ramazan ayinda gizlemistir dediler.

Kadir gecesinin alametleri sunlardir: gece acik ve hos olur, ne sicak ne de soguk olur. Bazilari
Kadir gecesinde kdpek sesi duyulmaz der. Ertesi sabah glines kizil olup suasiz dogar. Génil ve
vilayet sahiplerine, miiminlerden Allah Teala'nin dilediklerine, halleri, dereceleri, makamlari ve
Allah Teala'ya yakinliklari nispetinde sasilacak haller kesf olunur, demislerdir.

Peygamberimiz (sav) buyuruyor ki: “Kadir gecesi olunca, Cebrail bir grup melek arasinda yere
iner. Yere inen melekler gerek ayakta ve gerekse oturarak Allah'i zikreden her kulu selamlarlar.
Onun igin istigfar ederler.”

Ebu Hureyre (ra) rivayet ediyor ki: “Kadir gecesi yerytziine ¢akil tasi sayisindan ¢ok melek iner.
Onlarin inmeleri icin gék kapilarinin hepsi agilir, her yana nur sagilir. Bliyik bir tecelli meydana
gelir ve bu gece melek(t alemi acilir. Fakat bu hususta insanlar birbirinden farklidir. Kimine hem
gbkyilziniln ve yerylzinin melek(tu bir arada acilir. Gokyuziinlin perdeleri aradan kalkinca
bu kimseler ayakta dikilen, oturan, secdeye kapanmis zikreden, siikreden, tespih eden ve tehlil
eden bitlin melekleri asli kimlikleri ile gorirler. Kiminin dnline cennet acilir ve orada evleri,
koskleri, hurileri, nehirleri, agaclari, meyveleri gorir. Goglin tavani olsa Ars’t misahede eder.
Peygamberlerin, velilerin, sehitlerin, siddiklarin konaklarini gérir. Bu melek{ta dalar, rahmet
deryasinda gezintiye ¢ikar, cehennemi ,onun tabakalarini ve icindeki kafirlerin barinaklarini ve
diger fevkaladeliklerini gorir. Kimin de 6nlinde Allah'la arasindaki perde kalkar da ondan gayri
hicbir seyi gormez olur.”

Peygamberimiz (sav) buyuruyor ki: “Kim Ramazan'in 27. gecesini sabaha kadar ibadetle
gecirirse, Bu benim nezrimde biitiin Ramazan geceleri yapilan gece ibadetinin hepsinden daha
sevimlidir.” Hz. Fatima (rah) babasina: “Geceyi ibadet ile gegirecek giicii olmayan kadin ve
erkekler ne yapsin?” diye sordu. Peygamberimiz (sav) de ona su cevabi verdi: “Onlarin
yastiklarini dikip lzerine yaslanarak bu gecenin herhangi bir saatinde oturup Allah'a dua
etmeleri benim icin biitiin (mmetimin blitiin Ramazan gecelerinin hepsinde yaptiklari
ibadetten daha sevimlidir.”

Peygamberimiz (sav) buyuruyor ki: “Kim iki rekat namaz kilip istidfar ederek Kadir gecesi'ni
ibadet ile gegirirse Allah tarafindan biitiin giinahlari bagislanir. Allah'in rahmetine gémiiliir.
Cebrail kendisini kanadi ile oksar. Cebrail'in kanadi ile oksadigi kimse cennete girer.”



ibn Arabi Hazretleri Kadir gecesi hakkinda sunlari séylemektedir:

“Insanlar Kadir gecesi'nin zamani hakkinda gériis ayriligina diismiistiir. Bir kismi onun biitiin
sene icinde dondiginl soylemistir ki ben de bu goriisteyim. Kadir gecesini Saban’da, Rebi’de
ve Ramazan'da gérdiim. Ama en ¢cok Ramazan'da. Ozellikle de son 10 giinde. Bir kez de
Ramazanin ikinci 10 dilimindeki tek sayili gecelerinde gordiim. Ben Kadir gecesinin gorildigi
ayin tek ve cift gecelerinde olmak lizere senenin biitliniinde déndiigl inancindayim.

Kadir gecesi esyanin kaderlerinin belirlendigi gecedir ve kaderleri ise bizden baskasi belirlemez.
Bu nedenle bize Kadir gecesini aramak emredildi. Peygamber (sav) bize Kadir gecesini arayin
diye emretti. Bunun amaci yolculuktan gelen kisi gibi Kadir gecesini beklememizdir. Yolcu
yolculuktan dénerken hali vakti yerinde ise kendisini karsilayan ailesine hediye getirmelidir.
insanlar onu karsilayip bir araya geldiklerinde onlar icin hazirladigi hediyeleri verir. Ciinkii
bunlar onlarin hakkindaki kaderlerdir. Bu nedenle onlar sevinir. Bir kisminin hediyesi Rabbine
kavusmak, bir kisminin hediyesi ilahi yardim ve korunmadir. Herkes, takdir edenin vermeyi ve
ihsan etmeyi diledigi seye gore hediyesini alir, engelleme yoktur.

Kadir gecesinin alameti, i1sinlariyla diger isinlarin sénmesidir. Allah onu aylarda ve haftanin
gunlerinde yer degistiren bir 6zellikle yaratti. Boylece her ay ve her hafta ondan payini alir.
Nitekim Ramazan'da glines takvimi aylarinda donerek Ramazan'in fazileti bitiin senenin
mevsimlerine yayilir. Kadir gecesi sabahinda giinesin 15181 glinesin cisminde silinir. Bunun amaci
gecenin onun gelisinin ve glindizin de hikimlerinin ortaya c¢cikmasinin vakti oldugunu
bildirmektir. Bu nedenle kendisine saygi gosterilerek geceden karsilanir. Geceligin Kadir
gecesini yakalayamayan insan glinesi gozetmelidir. Alameti gordiglinde ise, Kadir gecesini
bildiginde gecede yaptigi dua ile dua etmelidir.

GUlnesin sabah vaktinde dogdugunu gorursiin. Baska bir ifade ile glines Kadir gecesi sabahinda
adeta ayin suasi olmaksizin dogumu gibi aydinhgi olsa bile suasi olmayan bir yuvarlak olarak
dogdugunu gorirsiin. Dolayisiyla Kadir gecesinin sabahindaki hikmun gokleri ve vyeri
nurlandiran Allah Teala'ya ait oldugunu anlagihr.”

Ramazan Orucunun Fazileti

“Ey iman edenler, orug sizden éncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi. Umulur ki
korunursunuz.” (Bakara, 2/183)

Ramazan ayinda oruc¢ tutmak Musliman yetiskin, akilli, saghkli ve yolcu olmayan herkese
farzdir. Bu ayda orug icin belirlenmis zaman geceler degil glindlzlerdir. Orug glintndn siniri ise,
fecrin dogumundan gilinesin batimina kadarki zamandir. Bu stre orug icin belirlenmis giinln
siniridir. Yoksa glindiiz olarak bilinen glintin siniri degildir. Clinki glindiiz glinesin dogmasindan
batimina kadarki stiredir.

Orug glinahlara kalkan ve siperdir. Oruclu icin iki seving vardir. Birisi iftar zamaninda, digeri de
Rabbini gordigli zamandadir. Ramazan’dan bir glin orug tutan icin “Allah Tedld'nin ¢adirlar



icinde sakli hurileri vardir” (Rahman, 55/72) ayeti kerimesi ile bildirilen ve inciden cadirlar
icinde sakl duran huriler vardir. Huriler yakut ve incilerle slislenmislerdir.

Ebu Hureyre (ra)’dan nakledilen bir hadis-i serifte soyle buyurulmaktadir:

“Bir kimse inanarak ve sevabini umarak oru¢ tutsa, namaz kilsa onun ge¢mis ve gelecek
giinahlari affolunur.” Yine Ebu Hureyre (ra)’dan nakledilen bir hadis-i serifte, “Ummetimden
her birinin isledigi her sevabi 10°’dan 700 katina kadar artirilir, ancak oru¢ bu hesaba girmiyor.
Zira Allah Tedla oru¢ Benim icindir, karsiligi Bana aittir. Ciinkii orug tutan sehvetini, yemesini
icmesini Benim igin terk etmistir.” buyurmaktadir.

ibn Arabi Hazretleri séyle diyor: “Bize bildirildigine lzere Allah'in kendisine kavusmaysi,
oruglunun iftarina benzeterek soéyle dedigini gordiik: Orug tutanin iki sevinci vardir. Birincisi
orucunu bozdugundaki sevincidir. Clinki iftar onun bedeninin gidasidir. Ve o insani perdeleyen
gidadir. Clnki gidayi veren gergekte Allah'tir. Bir de Rabbine kavustugunda sevinir. Bu da onun
bekasini saglayan gercek gidadir. Allah bu iki sevinci orugluya vermistir. Bu, perdeli olarak ve
perdenin kaldirilisi esnasindaki sevingtir.”

Abdilkadir Geylani Hazretleri, Gunyetii’t Talibin adli kitabinda séyle soylemektedir:

“Siyam kelimesi mastardir. Orug¢ tutmak demektir. Siyam llgatta el ¢ekmek ve isleri kalmak
demektir. Seriatta siyam giinahlari terk etmekle beraber, alisilmis olan yemek icmek ve
cimadan el cekmektir.

Bakara suresinin 183. ayetinden anlasildig1 Uzere, oru¢ daha onceki bitliin Gmmetlere farz
kilinmustir ki bunlarin birincisi Adem (as)'in Gmmetidir. Allah Teala Hiristiyanlara da Ramazan
orucunu farz kilmistir. Ancak onlar Ramazan ayinin ¢ok sicak glinlere rastladigindan yolculuk ve
gecinmeleri icin zorluk gérmusler ve bu nedenle Ramazan orucunu sicak olmayan aylarda
tutulmasina karar vermislerdi.

Ramazan Bayrami

Ramazan Bayrami Sevval ayinin ilk glintdir. Peygamberimizin (sav) kildigi ilk bayram namazi
Hicretin ikinci yilina rastlayan 1. Ramazan Bayrami namazidir. Bundan sonra Peygamberimiz
(sav) bayram namazini devamli kildigi icin siinnet-i miiekkededir.

Peygamberimiz (sav) soyle buyuruyor: “Bayramlarimizi tekbirler ile senlendirin. Seytan her
bayram glinii éfkesinden delirir. Etrafina toplanan yardakg¢ilari “Seni 6fkelendiren nedir?”
efendimiz diye sorarlar. Seytan da onlara su cevabi verir: “Bugiin Allah, Muhammed immetinin
glinahlarini affetti. Onlari mutlaka nefsi arzulara ve hazlara daldirarak oyalamalisiniz.”

Ramazan Bayrami orug¢ halinden ¢ikmak demek iken, oru¢ kurakliga benzer. Oruglu kuraklikta
yeryliziiniin susamasi gibi susar. Yeryizinin siist ciceklerdir. Cicekler ise yagmurla meydana
gelir. Bu haller ise sissiliz olmayi gerektirir. Bu nedenle yagmuru olmadigi icin cicegi, cicegi
olmadig icin slisii olmayan kuru toprak oruca, yagmur duasinda kilinan namaz da bayram



namazina benzetilmistir insan bayram namazlarinda oldugu gibi yagmur duasi namazinda da
tekbir getirir.

Allah Tealda Ramazan Bayrami glinl cenneti yaratti. Tugba agacini dikti. Cebrail'i vahiy indirmek
Uzere vazifelendirdi. Firavun'un blytculerinin tévbesini kabul etti.

Peygamberimiz (sav) bir hadisinde séyle buyurmaktadir: “Kim 6nemini bilerek Bayram gecesini
ibadetle gecirirse, kalplerin 6ldiigii giin kalbi diri kalr.” Bildirildigine gére Ramazan Bayrami
sabahi, Allah melekleri yerytiziine indirir, onlar sokak baslarina dikilerek, insanlar ve cinlerden
baska her canlinin duydugu bir sesle sdyle seslenirler: “Ey Muhammed Ummeti! Biiyiik
glinahlari affeden ve bol badislar sunan kerem sahibi Rabbinize ¢ikin. Miminler namaza
katilinca Yiice Allah meleklerine, “Vazifesini yapan iscinin karsihgi nedir?” diye sorar. Melekler
“vaptigi isin mikafatini almaktir” diye cevap verirler. Bunun lizerine Yiice Allah, “sizi sahit
tutarim ki, onlara miikafat olarak rizami ve madfiretimi verdim” buyurur.

Baslangici rahmet, ortasi magfiret ve sonu cehennemden azad olmak olan Ramazan-i Serif'in
gecmesinden ve fakat glnahkarlarin ve iyilerin Rabbi olan Allah Teald'nin meleklerinin
selamindan nasibi olmamaktan blyik musibet olur mu? Bu, Allah Teald'dan uzak olmak,
taskinlar arasinda bulunmak, seytana uymak, cehennem yolunun yolcularina katilmak, cennet
yolunun yolcularindan uzak olmaktan bagka bir sey degildir. Zarar ancak Allah Teala'ya taati
terk etmektendir. Sehr-i Ramazan safa ayi, vefa ayi, zikredenler ayi, sabredenler ayi, sadiklar
ayidir. Sehr-i Ramazan, senin kalbinin diizelmesine, giinahlari terkine, sakilik ve glinahkarlardan
uzak kalmana tesir etmezse, kalbine hangi sey tesir eder ve senden hangi iyilik beklenir?
Senden hangi kurtulus umulur? Ey zavalli! ylikselmene ve merhamet olunmana sebep olacak
seylere karsi uyanik ol. Gafletten uyan, kendine gel! Sana gelen seye dikkat et. Bu aydan kalan
giinleri tevbe ve inabe ile gecir. istigfar ve taate saril. Faydani bunlardan bil. Gézyaslari dékerek
Ramazan ayini ugurla, ugursuz nefsine avazin c¢iktigi kadar veyl, korku ve helak ile agla.

Buglin toplumumuz maalesef eski Ramazan ayi geleneklerini bliylik capta terk etmistir. Eskiden
Ramazan ayina ve oruglulara bir saygi anlayisi vardi. Oru¢ tutmayanlar aleni olarak oruglularin
karsisinda yemek yemezlerdi. Camiler teravih namazlarinda dolar tasardi. Ancak bu
ahskanlklar buglin maalesef yasanmamaktadir. Orug tutmayanlar aleni olarak sokaklarda, acik
yerlerde herkesin gozi onilinde yemek yiyorlar, kafelerde oturup sigara dumanh ortamlarda
keyiflerine bakiyorlar. Camiler eskisi gibi teravih namazlarinda dolmuyor.

Bunlarin sonucunda toplumumuzda Ramazan ayinin bereketinin ortaya cikmamasi gayet
normaldir. Clnkl toplumumuzda dine aykiri bircok eylem ortaligi sarmaktadir. Bunun
sonucunda toplumumuz Allah'in rahmetinden ve magfiretinden uzaklasmaktadir. Bir topluma
Allah Teala magfiret etmezse, o toplumun gelecegi kottdur. Buglinki her tirlt sikintilarimizin
sebeplerini bir de insanlarimizin bu yanhs tutumlarinda aramaliyiz. Bu gidis iyi bir gidis degildir.

Yayinlanma Tarihi : 17.04.2022
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Tasavvufta Hikmet Makami

Hikmet 6zel bir bilgiyi bilmektir. Hikmet hikim veren ve kendisiyle hiikiim verilen ve kendisi
Uzerinde hikim verilemeyen bir sifattir. Hikmet'in ism-i faili “Hakim” dir. Hikmette bir hiikim
vardir. Bu hiikmi veren kimseye “Hakim” denir.

Varliklar, zatlari ve istidatlari 6l¢lsinde muhtac olduklari seyleri isterler. Onlarin muhtag
olduklari seyleri ancak niteligi “hikmet” ve ismi “Hakim” olan bir varlik verebilir. “Hakim”
Uzerinde varhklarin bir hiitkmi yoktur. “Hakim” varliklarin neyi hak ettigini bilir. Clinki Allah
Teala soyle buyurmaktadir:

“Her seye yaratilisini veren Rabbimizdir.” (Taha, 20/50)

”n

Buradaki s6z de “Hakim” isminden meydana gelmistir. Buradaki husus, Hakim’in her durumda
ve her yerde o durumun ve o yerin gerektirdigi seylere uygun olarak hareket etmesidir. Bu
durum o6zellikle “Melamilik” icin s6z konusudur. Onlar bu diinyada mechulddrler, kim olduklari
bilinmez. Ancak Uzerlerinde Allah'in kelamini tebli§ etme durumu varsa, o zaman bu halin
hikm( geregi diinyada kendisini belli eder. Bu, hikmet ehline icinde bulunduklari halin

hikmetmesidir. Bu husus peygamberlerde ve velilerde gorulir.

Hikmet makami Allah Teala'nin el-Hakim ismi ile ilgilidir. Bu nedenle bu mertebenin sahibi
Abdilhakim diye adlandirilir. Allah Tedla Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurmaktadir:

“Diledigine hikmet verir. Hikmet verilene ise pek ¢ok hayir verilmis demektir ve bunu ancak
istin akilhilar anlar.” (Bakara, 2/269)

Yukaridaki ayetin geregi olarak hikmet mertebesine sahip olan bir kisiye birgok hayirlar



verilmistir. Allah'in verdigi hayir, baska hicbir seyle mukayese kabul etmez. Bu hayir hem
diinyayr hem de ahireti kapsar. O zaman kisinin hikmet mertebesine sahip olmaya calismasi
gerekir.

“Biz ona (Hz. Davud'a) hikmet verdik; ayrica glizel, acik ve net konusma (faslii’l hitap) ézelligi
verdik.” (Sad, 38/20)

Allah Teala, Hazreti Davud'a hikmet verdigini yukaridaki ayette ifade etmektedir. Bu hikmetin
bir sonucu olarak Hazreti Davud sozii ayirma glicline sahip olmustur. S6zi ayirma glcl
dinleyenin kolay anlamasi icin hitap ve anlatim seklidir. Bu nedenle Peygamberimiz (sav)
soyledigi seyleri U¢ defa tekrarlamistir. Buradaki amag, en diisiik anlayis sahiplerinin bile
soyleneni anlamasini temin icindir.

Tekrar etmede baska faydalar da vardir. Ornegin bir insan Kur'an'dan bir ayeti birkac defa
okursa, her okuyusta ilk okuyusta bulmadigi bir manayi 6grenmis olur. Oysa okunan ifadelerin
harfleri aynidir. Tekrar etmekle kisinin mertebesi ve hali yenilenmis oldugu igin, anlasilan
mananin da yenilenmis olmasi kaginilmazdir. Clinkli orada zaman farki vardir.

Hikmet makaminda Allah Teala'nin her seyin hakkini verdigi, her seyi yerli yerine oturttugu
0grenilmis olur. Bu nedenle alemde miikemmel bir sistemin diizenli olarak ¢alistigi anlasilir. Bu
konuda Allah'a itiraz edilmemelidir. “Su esnada soyle olsaydi daha iyi bir diizenleme olurdu”
diye soylemek abestir. Boyle bir distince akli bir diistincedir. Miimkin icin biitlin zamanlar
aynidir ve bu nedenle herhangi bir sey icin, bir zaman 6teki zamandan 6ncelikli degildir. Allah
zamani yaratandir. Allah neyi yarattigini en iyi bilendir ve dizenledigi sey bu sekli ile
diizenlenmeyi hak etmistir. Clink( Allah her seyin yaratilisini vermistir. Onun hikmetinin hiikma
mesiyyete (iradeye) sahiptir. Onun hiilkmu ise hikmetin kendisidir. Buna gore hikmet Allah’ta
tasarruf edendir. Allah Teala “Benim katimda séz degismez” (Kaf, 50/29) buyurmustur. O halde
hikiim soze aittir ve o da ancak Allah'tir. Veya hiikiim ilahi s6zi 6grenen ve Allah'i hakk'al-
yakin bilen kulundur.

Neshin ne oldugu hikmet mertebesinden 6grenilir. Neshi kabul edenler, neshin seriatin
hikimlerinden bir hitkmiin baska bir hiikiimle kaldirilmasi demektir. Sari'nin belli bir konuda
susmasl! da o konuda bir hiikmi belirtmesidir. Buna gore her durumda bir hiikkiim vardir. Yani
durum degistikce hiikkiim de degismis olur.

Allah Teala “Benim nezdimde s6z degismez” der. Buna gore nesih s6z konusu degildir. Eger
nesih olsaydi o da Allah'in hikmetinin bir geregi olacakti. Bu nedenle neshi hikmet tespit eder
ve neshi hikmet kaldirir. Clinki zaman degistikge hilkmiin degismesi de kaginilmazdir. Farklilik
ve degisme her zaman mevcut oldugu icin nesih de her zaman sabit olur. Allah Teala zati geregi
talep etmis oldugu belirli mertebelerde neshi talep eder. “el-Hakim” ise hak etmis oldugu seyi
kendisine verir. Clinki “Hakim” hikmetin bulundugu kimse demektir. Hikiim Allah'a ait oldugu
icin hikmete gore hiikim vermek de O’na aittir. Buna gore Allah hikmetin kendisidir ve hikmet
de O’dur. Yani hikmet hiikiim verenin aynisidir.

Hikmet genel olsa da 6zel bir bilgidir. Ancak hikmet ile bilgi arasinda bir fark vardir. Hikmet



yaratilmis iken bilgi 6yle degildir. Bilgi maluma (bilinene) tabidir. Fakat hikmet, bir sey hakkinda
onun belirli bir sekilde olmasina hikmeder. Boylece el-Hakim hikmetiyle miimkiinlerin
hakikatlerini tertip eder. Bu hakikatler ilahi bilgide sabittir. Herhangi bir mimkiine izafe edilen
bir husus baska bir mimkine de izafe edilebilir Bu hikmetin hikmi geregi boyle
dizenlenmistir.

Hikmetin muimkdinlerin Gzerinde bulunduklari tertibi kazandirmasi Allah'a mahsus olup,
yaratilmiglarin farkina varmadig bir bilgidir. Bu bilgiyle hikiim, muimkinleri dista var
olmalarindan 6nce sub(t (ortaya ¢ikma) halinde siralar ve ilahi bilgi de el-Hakim’in diizenledigi
sekilde onlara ilisir. Bu ilahi bilginin ilismesi ile mimkdinler igcinde bulunduklari diizeni kazanmis
olurlar. Bu dizen alemin isinin boyle oldugunu anlatmistir. Bu dizen aslinda hikmetin
hikminden meydana gelen el-Hakim’in tertibidir. Buradan bilgi ve hikmet arasindaki ilgi
anlasilr.

Tertibin olusumu Allah'in sézudur. Allah Teald s6ziini ancak hikmetinin tertibiyle soylemistir.

Buna gore Allah hikmetin dizenlemis oldugu seyi bilir ve bu bilgiyle bir seye “Ol der, o da olur”
(Nahl, 16/40). Bu esyanin Gzerinde bulunmus oldugu hale gére meydana gelmesi demektir.

Eger bir insan tabiattaki olgulara bakip herhangi bir mimkin icin “soyle olsaydl” derse o
esnada Allah'in hikmetini bilmedigi anlasilir. Yani “aksi olsaydi daha iyi olurdu” diyen birisi
Allah'in hikmetini bilememistir. Bu tercihin sirri insanlarin bir kismina gosterilmis ve
actklanmistir. Bir kisim insan ise onu varlikta hiikmi ortaya ciktiktan sonra 6grenir. Bunun
Gzerine “Allah'in orada bir bilgisi vardir ve ben onu bilemedim” diyerek tasdik eder. Bu sirada
isin hikmeti 6grenilir ve kendisi buradaki hikmetin maslahatini bilmedigini itiraf eder.

Bu duruma alemde sik¢a rastlanmaktadir. Ornegin bir insan amacina ve diisiincesine uymayan
bir is nedeniyle 6fkelenir ve hiikiim vereni “zalim” diye suglar. Ancak 6fkelenmesine neden olan
hikmn faydasi ortaya ¢iktiginda, o hiikim nedeniyle Allah'a hamd eder. Clinki Allah fiili ile o
kotulugl ortadan kaldirmistir. Eger Allah'in s6z konusu hilkmi olmasaydi, hilkme konu olan
kisiden kotliltk ortaya gikacak, o zaman gergek zulme ugramis olacakti.

Varliklardaki gortinen ve gerceklesen her seyin ilahi hikmetin hiikmii ile gerceklestigini gormek
ariflerin nihai makamidir. Bu yiizden arif 6fkelenmez, her seyi Allah'a havale eder. “isimi Allah'a
havale ediyorum. O kullarini gérendir.” (Mi’min, 40/44) ayetine tabi olur. iste bu gercek
hikmetin kendisidir. Boyle birisi kullarin razi olmadiklari hallerde gerceklesen ilahi sirlar
dgrenmis olur. insanlarin razi olduklari islerdeki hikmet zaten asikardir. Bu hikmete razi olan
kisi maksadina uydugu icin 6grenmistir. Ancak maksadina ve dislindigline uymayan
hikmetlerin hikiimlerinde tartisma ve bilgisizlik ortaya cikar. Aslinda akil sahibine, bu gibi
olaylarda ¢ekimser kalmasini soyler. Clinki o isin gercek sebebini bilemez. Buna karsi olma akil
suretinde olan vehmin kendisidir. Akil Allah'in tercih etmedigi bir isi O’na karsi tercih etmez.
Ancak insanlar akil ile vehmi birbirine karistirdiklarindan buradaki hususu anlayamazlar.
Allah'in tercih ettigi gerceklesen olgudur. Dolayisiyla gerceklesen her olgu Allah'in hikmeti ile
gerceklesmistir.



“O hakim ve alimdir” (Zariyat, 51/30). Bu ayete gore arif icin el-Hakim ismi el-Alim isminden
once gelir. Ancak siradan bir insan el-Alim ismini el-Hakim isminin &niine getirir. Halbuki el-
Hakim ismi 6zel, el-Alim ismi geneldir. Yukaridaki ayette Her ikisi de birlikte zikredilmistir.
Dolayisiyla bilen herkes hakim degildir ve her hakim alimdir. Bu Hikmet (Bakara, 2/269)
ayetinde ifade edilen biylk bir hayirdir.

Bu konuda ibn Arabi Hazretlerinin su siirini ifade edebiliriz:
Hikmet cok hayir

Hikmet aydinlatici dolunay

Bazen gizlenir, bazen gorinir

el-Habir boyle buyurmus

Onunla Uzerimize gizlenmis

Onunla zuhur ortaya ¢ikmis

ibn Arabi — Fusiisii’l-Hikem (Hikmetlerin Ozii)

FiisGsi’l-Hikem ibn Arabi (ks)'nin 6limiinden 11 yil 6nce yazilmis oldugundan miellifin en
olgun ¢cagina rastlar.

FusGsl’l-Hikem'in yazilisinin asil maksat ve gayesi halkin bazi miteal (ylce) hakikatlerle
aydinlatilmasidir. FusGsi’l Hikem kisa bir baslangictan sonra, her nebiye bir hikmet verilmis
oldugunu ve 27 peygamberin ayri bir hikmeti temsil ettigini beyanla eseri 27 fassa ayiriyor ve
bu hikmetlerin izahi sirasinda Vahdet-i Viicut zaviyesinden her nebinin temsil ettigi hikmetin
izah ve tahliline girisiyor. Bitlin bu hikmetlerin hiilasasinin, Hikmet-i Ferdi'nin miimessili olan
Hz. Muhammed (sav)'de mevcut bulundugu ve onun en mitekabil bir hikmetle biitiin nebi ve
resullerin esrarini hamile ve en son nebi ve resul oldugunu ispata calisiyor. Yalniz Kur'an'da
isimleri gecen Zulkifil, Elyesa ve Zililkarneyn'den bahsetmemektedir. Ayrica Sit peygamberden
ve Hz. isa (as) ile Hz. Muhammed (sav) arasinda gelen Halit bin Sinan adinda peygamberligini
izhar etmemis olan bir nebiden de bahsedilmektedir.

ibn Arabi, bu kitabi nasil ve nigin yazdigi hakkinda kitabinin 6nséziinde sunlari séylemektedir:

“627 hicret yih Muharrem ayinin son ginlerinde, Sam'da bulundugum siralarda Tanri
peygamberi Hz. Muhammed'i gercek bir rllya aleminde gordiim. Elinde bir kitap tutuyordu.
Bana buyurdular ki: “Bu FusGsi’l-Hikem (Hikmetlerin 6zi) kitabidir. Bunu al ve halka acikc¢a
anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin.”

Ben, Allah ve resuliine boyun egmek ve aramizdan emir vermek mevkiinde olanlarin emirlerini
dinlemek yarasir dedim. Yiice peygamberin bana tarif ettigi vesile hicbir eksiklik ve fazlalig
meydan vermeden bu kitabin halka agiklanmasi hususundaki imidimi gergeklestirdim. Halis
niyetle hareket ettim, temiz bir maksat ve himmet giittim.



Ulu Tanridan diledim ki, beni bu kitabi yaymakta ve bitin islerimde, izerine seytanin musallat
olamayacag! kullarindan eylesin. Parmaklarimin yazdigi, dilimin soyledigi, kalbimin Uzerine
kivrildig1 seyler de beni Yice kudreti ve yardimi ve ruhi ilham ile nefsimin vesveselerinden
korusun ve zat aleminden gelen bilgiye mazhar kilsin ki, bu iste miitehakkim olmayayim, sadece
mutercim olayim. Ta ki Tanri erlerinden ona vakif olacak kimseler gercek bilgiye ersinler. Clinkii
bu kitap nefis arzularindan miinezzeh ve igine fesat karismamis olan en kutsi makamdan
indirilmistir.

Umarim ki Ulu Tanri duami isittiginde nidami kabul eder. Clinkli ben ancak bana ilham olunan
seyi soyledim ve bu yazili kitapta ancak bana indirilmis olan hakikatleri dile getirdim. Halbuki
ben Nebi degilim, Resul hi¢ degilim. Lakin Nebinin mirasgisi ve ahiretin koruyucusuyum.

Allah'tan dinleyiniz, Allah'a doniiniz;

Benden dinlediginiz seyleri hatirda tutunuz;

Sonra anlayarak bu kisa s6zii genisletiniz ve toplayiniz;
Daha sonra bunlari isteklilerine veriniz, men’etmeyiniz;
Bu size yayilmis bir rahmettir, siz de bunu genisletiniz.”

Bu kitap hakkinda ibn Arabi'nin manevi oglu ve talebesi olan Sadrettin Konevi (ks) sunlari
soylemektedir:

“Fus(sl’l-Hikem kitabi seyhimiz, imam, kamil, Gmmetin hadisi, kamillerin imami, imamlarin
imam, Muhyi’l-hak ve’d-din Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Arabi et-Tai’nin (ra) muhtasar
kitaplarinin en nefislerinden birisidir.

Bu eser, onun son neseleri ve tenezziillerindendir. Fus(si’l-Hikem, Muhammedi makamin
kaynagindan, zati ve ahadiyet/birlik 6zelligindeki “cem” mesrebinden varid olmus, boylelikle
de Hz. Peygamber (sav) Efendimizin “Allah"i bilmek” hakkindaki zevkinin 6zlinii iceren ve iginde
zikredilen blyuk veliyi ve nebilerin zevklerinin kaynagina isaret eden bir kitap olarak gelmistir.

Ayrica bu eser, uyanik ve basiret sahiplerini, o veli ve nebilerin zevklerinin 6ziine,
himmetlerinin ve arzularinin yoneldigi/taalluk seylerin neticelerine, elde ettikleri Grlinlerin
iceriklerine ve kemallerinin nihayetlerine irsad eder.

Binaenaleyh, Fus(si’l-Hikem, onlardan her birisinin kdmil makaminin icermis oldugu seyler
Uzerine adeta bir “mihir”; bu makamlarin kapsadigi ve kendilerinden zuhur eden seylerin
asillarina dikkat ceken bir eser olmustur.”

FusGsl’l-Hikem, tasavvuf ile i¢ ice girmis metafizik hakkinda bir kitaptir. Eserde yazarin amaci,
genel olarak varligin tabiatini ve miimkin varhgin (alem) vacip varlk (Allah) ile olan iliskisini
arastirmaktir. Eserdeki en 6nemli yon, en Kamil mazharlari olan nebilerin suretlerinde tecelli
eden ilahi hakikatin arastirilmasidir. Ciinkli FusGsi’l-Hikem'deki her bir fas (bdlim), “Kelime”
olarak isimlendirilen bir nebinin hakikati etrafinda donmektedir.



Ebu’l-Ala Afifi, “Fus(si’l-Hikem Okumalari icin Anahtar” adli kitabinda sunlari séylemektedir:

“Ibn Arabi, bu kitapta ameli ve nazari tasavvufun meselelerini sunmadigi gibi, salt felsefi
meseleleri de ele almaz. Ya da, el-Ft(hatld’l-Mekkiyye ve diger bazi eserlerinde yaptigi gibi,
fikhi meseleleri arz edip, bunlari tasavvufi acidan yorumlamaz. ibn Arabi, bu eserinde tasavvuf
dislincesindeki bir sistemi 6zetler. Bu sistem, onun hem akil ve hem de dini coskusundan tasan
oturmus ve olgunlasmis bir sistemdir. Bu sistemde, varligin tabiati hakkinda genel bir 6nerme
ortaya koyar ve bu 6énermeden Allah-alem ve insan hakkinda ¢ikabilecek bitin sonuglar
cikarir; bu eserin felsefi yonudir. Ardindan bu felsefeyi, sGfi zevk ve sahsi tecriibeyle teyide
yonelir; bu da eserin sGfi yonudir.”

ibn Arabi'nin “Vahdet-i Viicut” diisiincesi tasavvufta biyiik bir devrim yapmistir. ibn Arabi
yazdigi Fus(si’l-Hikem adli eserinde de bu diisiincesini islemistir. ibn Arabi'nin “Vahdet-i
Viicut” distincesi herhangi bir felsefi sistemin bir devami degildir. Bu diisiince islam dinini
aslina ve imani akidelerine bagh bir hakikat mezhebi olarak agiklar ve midafaa eder. Bazi
muhkem ve mitesabih Kur'an ayetlerinin batini manalarini hakikat diliyle tefsir ederek biitin
varligin tek ve essiz Mutlak Varlik tarafindan belirlendigini séyler. Mutlak Varligin kendisinde
mevcut sen ve nispetleriizhar etmesiyle sonsuz bir coklugun meydana gelmis oldugunu bildirir.
Ancak bu ¢okluk hakiki bir varlik degildir. Bu cokluk her an Zat-1 Mutlak'in degisik tecellileriyle
mahvolmakta ve yeniden misilleri yaratiimaktadir. Zat-1 Mutlak’in bilkuvve mevcut olan kudret
ve nispetlerin bilfiil zuhur alemine ¢ikmasi, kdinat dedigimiz su alemi dogurmustur. Daha
dogrusu Zat-1 Mutlak Kendisini esya ve kainat suretinde agiga vurmustur. Zahir, Batin, Evvel,
Ahir hep O’dur. O’ndan baska bir varlik yoktur. Esya ve kainat Allah'in zahiri, Allah esya ve
kdinatin batini ve ruhu mesafesindedir. Yaratan, yaratilan, Halik, mahlGk hep O’dur. O’nun
disinda, O’nun varhgi haricinde hicbir varlik tasavvur edilemez. Clnk varlik (viicut) birdir.

Hikmet Makamina Aykiri Goriisler

Asirlar boyunca insanlar islam'in ortaya koydugu hikmet makaminin inceliklerini ve gerceklerini
inkar etmisler ve aksi gorusler ileri sirmuslerdir. Bunlardan énemli olanlarinin bazilarin asagida
ifade ediyoruz.

¢ Allah muhtar degildir. Alemdeki clizleri bilmez. Kainatin yaraticisi ve mucidi degildir. Sadece
kainata tesir ederek ona hareket vermistir ve kainat O’nun eseridir. Eserde muessirin 6nceligi
zaman agisindan bir dncelik degildir. Bununla sunu kast ederler: Kainat kadimdir, bakidir. Yok
olmaz, onu yok etmeye Hakk Teala’nin glici yetmez ve yeni bir alem yaratmaktan acizdir.
Seytan bunun gibi daha pek ¢ok kifri onlarin aklina getirerek, bunlari da blyiik bir hikmet ve
marifet oldugu zannini olusturup onlarin gurura kapilmalarina sebep olur. Kendileri gibi
inanmayanlar onlara gore taklit ehli korlerdir. Yine onlara gore bu kimselerin eline taklit asasini
peygamberler vermistir.

e Peygamberler hakim olan kimselerdi ve soyledikleri her seyi hikmetle soylerlerdi. Fakat
cahillerle konustuklarinda onlarin anlayabilecegi miktar kadar konusur, “Biz Allah'in elgileriyiz,



Cebrail yanimiza gelerek Hakk’tan haber getirir. Kitap bize Allah tarafindan génderilmistir”
derlerdi. Fakat gercekte sifatlar onlarin sézliyle meydana gelmis, halkin hikmet kanununa
uygun bir sekilde yasamalari igin seriat hiikiimlerini de yine peygamberler koymustur. Yerine
getirmeleri hususunda halka soyledikleri her seyde gizli bir isaret vardir ve aslinda bu
soylediklerinin baska bir anlami vardir. Mesela Cebrail'den maksat faal, Mikail'den kasit
mustefad akildir. Bunlar akl-1 kiillden feyz alip bunu manalardan faydalanarak makul bir hale
getirirler ve boylece nefs-i miidrike ile nefs-i natikayi ondan haberdar ederler.

Bu tirli bozuk hayaller, vehimler ve slipheleri ortaya atanlar aslinda nefislerinin arzularina
teslim olan kisilerdir. iste bu nedenle, “Ciinkii nefis siddetle kétiiliiGii emreder” (Yusuf, 12/53)
buyurulmustur. Nefis yukarida bahsettigimiz siiphelere akla yatkin deliller bulsa, cani génilden
hemen ona sarilir. Nefiste bu kifirler ne kadar ¢ok kabul gérirse, din ve seriata olan inkari da
o kadar fazla olur. Kufri ikrar edip, dini inkar etmek nefsin iki ayagidir ki, cchennemin nihayeti
olan esfel-i safiline bu ayaklarla yurdr.

Bu kétl durum bugiin Mislimanlar arasinda da ¢ok yaygindir. Pek ¢ogu, pek ¢ok cahil kimse,
kendilerini bu ilmin tahsiline vermislerdir. Onun adina da, kimse onlarin bu habis akidesini ve
bozuk islerini anlamasin diye “Din Usuliiniin ilmi” koymuslardir. Bu konuda Necmeddin-i Daye
Hazretleri, “Tasavvuf Yolu” adli kitabinda sunlari ifade etmektedir:

“Din ilimlerinden ve yakin aleminin nurundan habersiz, bu ilim talibi pek ¢ok cahil, ilim
maksadiyla hareket edip yolculuklara ¢cikmakta, Hakk’in ylzisti biraktigi bu kimselerle birlik
olup filozoflarin safina katilmaktadirlar. Onlar da daha dnce elde ettikleri bu ¢esit ilmi, yani bu
kiflrleri tedrici bir sekilde bu taliplerin nazarina vermektedirler. Artik bu ilmi tahsil etmek, bu
kiflr ve dalalet itikadini hikmet ve usul adi altinda onlarin kalplerine glizel géstermek daha
kolaydir. Bu tecriibesiz bicareler, dinin hakikatlerinden ve yakin ehlinin makamlarindan
habersiz olduklarindan bunlara sarilirlar, onlar bununla gurura kapilip zevk duyarak, “Biz taklit
ehli olmaktan kurtulup, alemin seckinleri olan muhakkikler olacagiz” derler. Gergekten de onlar
muhakkik olacaklardir, fakat kiftrde; taklitten kurtulacaklardir fakat taklid-i imandan;
gercekten de seckinlerden (Havas) olacaklardir, fakat iblisin seckinlerinden.

Egitim gormemis bicarelerden birisi bunlardan biriyle sohbet etse onun imaninda, bu taifenin
0li solugu ve nefesleriyle bin ¢esit sek, sliphe, eksiklik ve hastalik meydana gelir. Bunlardan
pek cogunun nefsi bu kiflrleri kabul etmeye misait oldugundan, bu kifirleri taklit ederek
kabul ederler. Béylece biitiintiyle islam dairesinden disari ¢ikarlar. Bu kétii itikat onlardan
baskalarina da yayilir. Bu uyuz bir devenin develer arasina karismasina benzer. Uyuzu her giin
yeni bir deveye bulastirir.

Kufar ehlinin munafikligi ise felsefeciler, dehriler (materyalistler), tabiatcilar (natiralistler),
tenasiihciler, ibahiler ve ismaililer’de gériiliir. Bunlar, Miisliimanlar arasinda “biz Miisliimaniz”
derler, fakat bunlarin inanglari ifade edildigi sekilde kifir ve stiphelerden olusur. Kendileri gibi
kimselerin yanlarina vardiklarinda, inanclari asikar olur ve “biz bu taklitcilerle alay ediyoruz”
derler. Hakk Teala onlarin durumlari hakkinda soyle bilgi vermektedir: “Onlar iman edenlere
rast gelince, “Biz iman ettik” derler. Kendi seytanlariyla yalniz kalinca da, “Biz sizinle beraberiz,



biz ancak o iman edenler ile istihzdda bulunan kimseleriz” derler. Allah Tedld ise onlar ile istihzé
eder. Onlari kendi azginliklarinda saskin bir halde birakir.” (Bakara, 2/14,15). Kufrina gizleyip
diliyle Musliman oldugunu iddia eden her kafir bu ciimledendir. Minafiklarin donis yeri ve
meddi hakkinda soyle buyrulmustur: “Dogrusu miinafiklar cehennemin en alt
tabakasindadirlar. Artik onlara asla bir yardimci da bulamazsin. (Nisa, 4/145)”

Mutasavviflarin Hikmet Makami ile ilgili Sozleri

Kuseyri Risalesinde bazi mutasavviflarin hikmet mertebesi ile ilgili gorisleri anlatiimistir.
Bunlardan bazilarini asagida ifade ediyoruz.

e “Kulun hikmet itikadi itibariyla ilk muhtag oldugu sey, kendisini var eden Yiice Yaratici’'yi ve
O’nun kendisini nasil yarattigini bilmektir. Boylece kul, yaraticinin  kadimin (ezelinin) ve
sonradan yaratilmis olanin vasiflarini taniyacak, neticede Hakk’in karsisinda hus( ve tezelliil
icinde olacak, O’'nun davetine icabet edecek, O’na itaat etmesi gerektigini itiraf ve kabul
edecektir. Nitekim mulkdn asil sahibini tanimayan kimse, bu miilk Gzerinde kimin tasarruf
sahibi oldugunu da bilmez.” (Clineyd-i Bagdadi)

e “Hakiki mimin, hakkinda Cennet hiikm verilmis olan kimsedir. Bunu ilah hikmet sirri olarak
bilmeyen kimsenin gercek miimin oldugunu iddia etmesi sahih degildir.” (Eb0( Bekir el-Vasiti)

e “Yakin kulu hirsli olmamaya sevk eder. Hirsli olmamak ise insani ziihde gotirir. Zihd
hikmete, hikmet de isin hakikatine nazar etmeye sebep olur.”

“Yiyecek ile doldurulmus bir mideye hikmet yerlesmez.” (ZinnG{n-i Misrfi)

e “Allah'in zati ve sifatlari ile ilgili sana sorulan her seyin cevabini ilim sahasinda ara. Orada
bulamazsan hikmet meydaninda ara. Eger orada da bulamazsan aradigin seyi tevhid akidesine
mukayese et. Bu {ic yerde de bulamazsan, gétiir o meseleyi seytanin yiiziine ¢arp.” (ibn Ata)

» “Eger kanaat ile desteklersen aglik, tefekkiiriin tarlasi, hikmetin pinari ve kalbin kandili olur.”

“Edebini hikmet sahibi bir seyhten almayan kimse, hi¢ kimseyi egitemez, hi¢ kimseye terbiye
veremez.” (Muzaffer el-Kirmisinf)

¢ “Kendisine diinyadan uzaklasip ziiht icinde yasama hali ve bunu anlatma nimeti ihsan edilmis
birini gorlrsen ona yaklasip kendisinden istifade ediniz, ¢linkl o sizlere hikmet kazandirir”
(Hadis)

e “Yiice Allah diinyay! yarattigi zaman glinah ve cehaleti tokluga, ilim ve hikmeti ise acliga
yerlestirmistir.” (Sehl b. Abdullah)

e “Bir kul kirk giin ihlas ile amel ederse, kalbinden diline hikmet pinarlari fiskirir.” (Mekhl)
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"Namaz dinin clt"cegidit,
XKim namaz kdaxsa

dinini kotumus olux.
dtex kim namaz: teck edexse
dinini #Lhntg olux.”

Namazin Sirlari ve Glizellikleri

Namaz kelimesi Fars¢a olup “ibadet etmek, yere kapanmak” anlamina gelir. Namazin Arapga
dilindeki karsihgl “salat”tir. Salatin anlami “dua, istigfar, ibadet, yarista ikinci gelme”dir. Kur'an-
I Kerim'de namaz ibadeti zikir kelimesi (Ankebut, 29/45), (Cuma, 62/9)ile, tesbih kelimesi (Rum,
30/17) ile de ifade edilmistir. Kur'an'da salat kelimesi ve onu ifade eden diger kelimeler 99

yerde gecer.

Namaz bir ibadettir. ibadetin anlami “itaat etme, boyun egme, sahibinin razi olacag fiiller
isleme”dir. Kulun Allah Teala'ya saygisini, muhabbetini ve itaatini gostermesi ve Allah'in rizasina
erismek umuduyla yaptigi tutum ve davranislarin tiimiine ibadet denir. insanin nicin yaratildig
sorusunun cevabi Kur'an'da acik olarak ifade edilmistir:

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 51/ 56)

Bu ayete gore insanin yaratilisinin gayesi Yaratanina ibadet etmesidir. Bu ibadetler temelde bes
kisimdir: Kelime-i Sehadet, Namaz, Orug, Zekat, Hac. Namaz burada ikinci siradadir. Bu nedenle
Arapcada namaz (salat) “musalli” olarak ifade edilmistir. Musalli kelimesi yarista 6ndekini takip
eden anlamina gelir. Namaz da dinin temel ilkesinin 6nde gideni olan Kelime-i Sehadetten
sonra gelir.

Salat genel olarak rahmet ve merhamet etmeyi ifade eder.
“O size saldt eder.” (Ahzab, 33/43)

Bu ayette Allah Tedla kendisini musalli, yani salat edici olmakla niteliyor. Bunun anlami Allah,
kullarini karanliktan aydinliga ¢ikarmak icin onlara merhamet eder. Bu merhametle kullarini



sapkinliktan hidayete, bedbahtliktan mutluluga cikarir.

Salat miminler igin dua etmek, merhamet etmek ve magfiret dileme anlaminda meleklere
izafe edilir. Meleklerin miminler icin yaptigi dualar soyledir:

“Allah ve melekler size saldt eder.” (Ahzab, 33/43)

“Onlar (melekler) iman edenler icin bagislanma dilerler.” (Mumin, 40/7)

“Tovbe edip senin yoluna uyanlari badisla ve onlari cehennem azabindan koru.” (Mimin, 40/7)
Allah Teala salati her seye izafe etmis ve bunu tesbih s6zciigi ile ifade etmistir:

“Goklerde ve yerde bulunan her seyin ve kuslarin Allah'i tesbih ettigini gérmez misiniz? Hepsi
kendi salGtini ve tesbihini bilmistir.” (Nur, 24/41)

Namaazin Farz Kilinmasi

Namaz dinin diregidir. Yani namaz dinin gidasi, manevi hastaliklarin ilaci ve insani meleklestirip
olim melegi ile dost haline getiren bir vasitadir. Bunun igin farz kihnmistir. Clinkii namaz
ibadetinde insanlar igin ¢ok blyik faydalar vardir. Namazin farz oldugu bir¢ok ayette ifade
edilmistir. Ornegin Bakara suresinin 43. ayetinde séyle buyurulur:

“Namaz kiliniz, zekat veriniz, riiku edenlerle riiku ediniz.” (Bakara, 2/43)
Namaz miminlere vakti belirlenmis olarak farz kilinmistir:
“Namaz miminlere belirli vakitlerde yazili bir farzdir.” (Nisa, 4/103)

“O halde aksama girdiginiz zaman da, sabaha girdiginiz zaman da tesbih Allah'indir.” (Rum,
30/17)

“Goklerde ve yerde hamd, giizel 6vgii O’'na mahsustur. ikindi vaktinde de, 6gleye girerken de
O’nu takdis ve tenzih edin. Namaz kilin!” (Rum, 30/18)

Bu konuda ibn Arabi (ks) Hazretleri, Fitihati Mekkiyye adl kitabinda sunlari séylemektedir:

“MUmin, korkusu ve umudu esit olan kimsedir. Dolayisiyla kul, zeval (yani tepe noktasindan
batiya kaydig) vaktinden safagin sokme vaktine kadar “Rabbine korkarak dua ederken”, fecrin
dogumuna kadar glinesin dogup istiva (tepe nokta) cizgisine varincaya kadar “umut ederek”
dua eder. Bu umut, bundan sonra artik perde olmasin diyedir. iste ariflerin ibadetleri béyledir.”

Namaz vakitleri hadislerle bildirilmistir. ibn Abbas (ra)'in rivayet ettigi bir hadis sdyledir:

“Resulullah buyurdu ki: Beytullah'in yaninda Cebrail Aleyhisselam bana imam olup namaz
kildik. Giines tepe noktasindan ayrilinca 6gle namazini kildirdi. Sonra her seyin gélgesi bir misli
olunca bana ikindi namazini kildirdi. Sonra oruglularin iftar ettigi zamanda bana aksam
namazini kildirdi. Sonra safak, yani ufukta kirmizilik kaybolduktan sonra bana yatsiyi kildirdi.
Sonra oruglarin yeme ve icmesi yasak edildigi zamanda sabah namazini kildirdi. Sonra her seyin



gblgesi bir misli olunca égleyi, iki misli olunca ikindiyi, oruglularin orucu a¢gma zamaninda
aksami, sonra gecenin ilk licte bir zamanina kadar yatsiyi, sonra tan yeri agarinca sabah
namazini kildirdi. Sonra Cebrail Aleyhisselam bana bakip, “Ya Muhammed! Sizden énceki
peygamberlerin namaz vakitleri size gosterdigim su iki vaktin arasidir” dedi.” Bu hadis namaz
vakitlerini bildiren hadislerin esasidir.

Bes vakit namazin ilk olarak hangi peygamberler tarafindan kilinmis oldugunu asagidaki hadis
anlatmaktadir:

“Sabah namazini en énce Adem Aleyhisselam, 6gle namazini Allah Tedld'nin kendisini
Nemrut'un atesinden kurtardi§inda ibrahim Aleyhisselam kildi. ikindi namazini kendisine
Cebrail Aleyhisselam'in oglu Yusuf Aleyhisselam'dan haber verdiginde Yakup Aleyhisselam kildi.
Aksam namazini Allah Tedld tévbesini kabul ettiginde Davut Aleyhisselam kildi. Yatsi namazini
Allah Tedld kendisini baligin karnindan ¢ikardiginda Yunus Aleyhisselam kildi. Cebrail
Aleyhisselam gelip “Ey Yunus! Allahu Tedld sana 6zel olarak selam séyliiyor. Sana diinyada
bliyiik azap ettim, elem verdim. Ben senden raziyim, sen Benden razi misin? diyor” dediginde
Yunus Aleyhisselam hemen kalkip 4 rekat namaz kildi ve sonra iki defa “Elbette Rabbimden
raziyim” diyerek Rabbinden razi oldugunu tekrar tekrar bildirdi.”

Namaz Kulun Miracidir

ibadet kelimesi “abd” kelimesinden tiiretilmistir. Abd kul, kéle anlamindadir. Kulluktan daha
serefli bir sey yoktur ve mimini aciklayan en kdmil sifat budur. Bu nedenle Allah Teala
diinyadaki en serefli vakit olan mirac gecesinde Peygamberimizi vasiflarken séyle buyurmustur:

“Bir kisim ayetlerimizi kendisine géstermek icin kulunu bir gece Mescid-i Haram'dan cevresini
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bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya gétiiren O Allah yiicedir. Gercekten O isitendir, gérendir.
(isra, 17/1)

Eger kulluktan daha ylice bir mertebe olsaydi, muhakkak ki Peygamberimiz (sav) o mertebe ile
vasiflandirilirdi. ibadetin &nemini su kutsi hadis-i serif cok giizel agiklamaktadir:

“Kulum farz ibadetlerle bana yaklastigi gibi baska bir seyle bana yaklasamaz. Nafile ibadetlerle
de bu yakinhdini artirir. O kadar ¢ok yaklasir ki, artik ben onun géren gozii, isiten kulagi, tutan
eli, yiiriiyen ayagi olurum. Artik o benimle gériir, benimle isitir, benimle tutar, benimle yiiriir.
Bu kul bana istiazede (siginma) bulunursa onu korurum, benden bir sey dilerse dilegini yerine
getiririm.”

Namaz Cenabi Hakk'a vuslat igin bir vesile oldugu kabul edilmistir. Clinkii namazda miracin sirri
vardir. Namazda okunan Fatiha Suresi ile ilgili asagidaki kutsi hadis namazin vuslat oldugunu
acikca ortaya koymaktadir:

“Allah Teéld, “namazi kulumla aramda ikiye taksim ettim, yarisi bana yarisi da kuluma aittir,
kuluma diledigi verilecektir” buyurmaktadir. Bir kul namazda “biitiin hamd ve sena alemlerin



Rabbi olan Allah'a mahsustur” dedigi zaman, Allah Tedlé, “kulum Bana hamd etti” buyurur. Kul
“O rahman ve rahimdir” dediginde, “kulum beni sena etti” buyurur. Kul “Hesap ve Ceza
gliniiniin hakimidir” dediginde Allah Tedléd “kulum beni tazim etti” buyurur. Kul “Biz yalniz Sana
ibadet eder ve yalniz Senden yardim dileriz” deyince “bu is benimle kulum arasindadir”
buyurur. “Bizi dosdogru yola ilet, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna, gazaba ugrayanlarin
ve sapiklarinkine degil” dediginde de “bu dilek kula aittir, ona istegi verilecektir” buyurur.”

Buna gore namaz kulun Allah'in huzuruna gikmasi demektir. Boylece namaz Allah'in kulu ile
iletisimi olmaktadir. Bu sayede miritler ve talipler Hakkin yolunu namaz ile bulurlar. Hak
yolunda olmanin manevi hazzi namazda anlasilir. Bu nedenle kim namazinda Allah'a olan
baghliginin hakkini verirse onda tecelli pariltilari olusur ve husuya erer.

“Felaha ermistir o Miiminler ki namazlarinda husd sahibidirler.” (Miminin, 23/1-2)

Namaz Allah Teala'yr hatirlamanin ve O’nu tesbih etmenin en glizel yoludur. Bu nedenle giinde
bes vakit olarak farz kihnmistir ki, insanlar Rablerini sikga ansinlar. Aksi halde insanlarin kalpleri
gaflete disebilir. Clinkl diinya igleri ve nefsin arzulariinsani Allah'i disinmekten alikoyar. Bunu
onlemek icin 5 defa namaz kilmak, insanin kalbini Allah'in zikriyle mesgul edeceginden aradaki
gaflet ve glinahlarin kalpteki olumsuz etkilerinden kurtulmus olur.

insanin gorevi Rabbini bilmesi ve O’nu zikretmesidir. Namaz bu bakimdan en &nemli bir
ibadettir. Namazda edep ve saygl hususlarina dikkat edilirse kalp paslarindan kurtulur ve
nurlanir. Bu da kalbin Hakk’in tecellilerine agik olmasi demektir. Bu tecelliler nurdur ve insan
kalbini nurlandirir. Boylece insan ruhu tekamiil eder ve ahiret hayatinda ihtiyaci oldugu duruma
kavusmus olur.

Namazda kalp Allah'a dogru yoneltilmelidir ve baska seyleri diisinmesine mani olunmalidir. O
zaman insan kiraat ettigi Kur'an'i daha iyi anlar, daha iyi tefekkir eder. Bu da zaten Allah'in
insanlardan istedigidir. Cinkl Allah't bilmek insanin gorevidir. Bu bilgi (marifet) insana yarin
ahirette isine yarayacak en 6nemli seydir. Marifet (bilgi) olmadan Allah"l bilmek ve tanimak
mumkiin degildir. Bu da ancak namazla en miikemmel seklini alir.

Namazdaki bu tecellilerde insanin merak ettigi, endise ettigi hususlar kendisine agiklanir. Hig
disinmedigi halde kalbine bir ¢ok bilgi gelir. Bu bilgiler Allah'in tecellileridir. Bu bilgiler kulun
ihtiyaci oldugu seylerdir. Tereddt ettigi veya merak ettigi seyler bu bilgilerle acikliga kavusmus
olur. Bu bilgilere sahip olmak insan i¢in en blylk mutluluktur. Bu tecelli eden bilgilerle kul
hayatini yonlendirir. Boylece insan hem diinya hem de ahiret mutlulugunu elde edebilir.

Namazin Rikiinleri

Namaz ilahi huzura ¢itkmanin bir ¢esididir. Bunun ilk adimi da niyettir. Niyet kulun kalbi ile
namaza yonelmesidir. Halis bir kalp ile yapilmis bir niyet, sézle yapilmis bir niyetten daha
efdaldir. Boyle bir niyetten sonra iftitah (agma) tekbiri alinir. Namazin saffeti ilk tekbiridir. ilk
tekbir namazin sirf Allah Teala icin olduguna dair bir akittir. Bazi insanlar tekbir getirdikleri



zaman Cenab-1 Hakk'in azamet ve kibriyasina vakif olduklari icin kendilerinden gecerler.
Batinlari nurla dolar ve gégusleri 6yle genisler ki, biitlin diinya orada adeta ¢oldeki bir tanecik
gibi kalir. Sonra da kalpteki biitiin masiva, diinya sevgisi ellerinin tersiyle arkaya atilir. ik tekbirle
masivay! arkasina atan kul, kiyam edip Rabblerinin huzurunda el baglar. Bununla ilgili bir
rivayette Hazreti Peygamber(sav) Hz Ali (ra)'ye Kevser suresinin 2. ayetinin tefsiri mahiyetinde
sunlari soyler: Sag elini sol elinin (izerine koy. Bu “fesalli rabbike venhar” ayetinin tefsiridir.
Clnki gogsin altinda “nahir” denilen bir damar vardir ki, bu manevi damari herkes bilmez. Hz.
Ali (ra) Kevser suresinin bu ayetinden ellerini nahir denilen damarin Uzerine konmasi
gerektigini ¢ikarmistir. Bazilari bu ayeti gogsiin kibleye yonelmesi diye agiklamiglardir.

Kiyam ile ilahi huzura gikan kul Rabbine hitap etmek icin Kur'an-1 Kerim okur. Kur'an-1 Kerim
okumanin edebi, kulun Kur'an ayetlerini kalp kulagiyla adeta Allah'tan dinledigini miisahede
etmesi ya da kendisinin Allah'a okudugunu miisahede etmesidir. Bunun icin namazda kiraat
tertil Gzerine olmali ve kul ilahi kelamin manasi lzerinde tefekkir etmelidir. Kur'an-i1 Kerim'i
okurken bir rahmet ayeti ile karsilastiginda onu arzu ile istemeli, bir azap ayetiile karsilastiginda
ise korkup Allah'a siginmalidir. Tesbih ve tazime dair bir ayete rastlandiginda hamd edilmeli,
tesbih ve tazimde bulunmalidir. S6zde ifade etmeyip de niyet boyutunda tuttugu seyler bu
niyet sayesinde Cenab-1 Hakk'a ulasir. Kul namazda kiraat ederken dilinin soyledigi seylere kalbi
muvafakat etmezse, lisani onun hissiyatini terclime etmez. Boyle bir ihtiyacini Allah Teald’ya
duyurma c¢abasinda degildir. Bu nedenle denir ki, “havvasin namazdaki en diisiik mertebesi,
tilavet esnasinda lisan ve kalbin cemidir”.

Kul namazda Kur'an-1 Kerim'in okuduktan sonra Rabbine riikuya egilir. Bu esnada kul Cenab-i
Hakk’i oyle tazim eder ki, kalbinde ondan baska kiymetli olan hicbir sey kalmaz. Kul kendi
nefsini dyle kigultir ki, nefsi adeta toz seviyesinden daha kiglik hale gelir. Hamdin ancak
Allah'a mahsus olduguna sahitlik eder. Riikuda Rabbine sundugu sayglyi, tazimi yeterli
gormeyen kul secde vasitasiyla bu tanzimi zirveye tasir. Sufilere gére “kulun Rabbine en yakin
oldugu an secde anidir”. Bu hadise gére miimin secde esnasinda kalbinde, kendisine Allah'tan
daha yakin bir sey kalmamahdir. Oyle kullar vardir ki secdelerinde zaman ve mekanin
durdugunu mukasefe (gorme) eder. Kalbi kesfedilen ve gorilen manzaraya dalar gider. Bu
misahedenin (gdzlemin) kuvvetinden dolayi kainattaki bltln cisimler géziinden kaybolur ve
yok olur. iste bu azametli dehset karsisinda secdeye kapanir.

Peygamberimiz (sav) s0yle buyurmaktadir: “Kalbim ve hayalim Sana secde etti.” Rad Suresi 15.
ayetine gore, “Semada ve yeryiiziinde ne varsa isteyerek ya da zorla Allah'a secde eder”.
isteyerek secde ehil olan kalp ve ruhun secdesidir. istememek ise biinyesindeki nefsinin
serkesliginden ileri gelir.

Sufilere gbére namazda miracin sirri vardir. Clinki namaz kalplerin miracidir. Bu sirra dayanarak
tesehhiid oturusunda mira¢ esnasinda Allah Resulli ile Cenab-1 Hakk arasindaki, zaman ve
mekandan bagimsiz olan goriismenin zihinlerde daima canh tutulmasi gereklidir. Bunun igin
“Ettahiyyat” okunur. Bu kulun Rabbine verilen bir selamdir. Kul bu selami kime soyledigini
bilmeli, konustugu Zata karsi edebini takilmali ve bu selami nasil sdylediginin suurunda



olmalidir. Ettahiyyatta Allah Resullini sanki kalp goziiyle miisahede ediyormus gibi ona selam
verir. Akabinde de Allah'in salih kullarina selam verir. Tesehlidde Ettahiyyattan sonra bir vefa
borcu olarak Allah Resuliine salavat getirilir ve Rabbinin huzurundaki vaktinin son anini dua ile
taclandirir. Kul namazin sonunda meleklere ve etrafindakilere selam vererek namazi bitirir.
Avyrica bu ibadeti Allah Teala'nin kendisine mimkin kilmis oldugu suurunda olur. Kul namazini
sanki son namaziymis gibi kilmali, selamdan sonra belki bir sonraki namaza 6mriinin
yetismeyebilecegini unutmamalidir.

Namazda Husinun Onemi
Asagidaki ayetler namazda husGnun 6nemini anlatmaktadir:

“Gergekten Miiminler kurtulusa ermistir. Onlar ki namazlarinda husi icindedirler.” (Miminun,
23/1,2)

Huzur ve huslinun namazda sart olmasini emreden birgcok deliller vardir. Bunlardan bazilari su
ayetlerdir:

“..0nun i¢in bana kulluk et ve Beni anmak icin namaz kil.” (Taha, 20/14)

“Sabah aksam demeden, kendi icinden, korkarak ve yalvararak, alcak sesle Rabbini an ve
gafillerden olma.” (Araf, 7/205)

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne dediginizi, okudugunuzu bilinceye kadar namaza
yaklasmayin.” (Nisa, 4/43)

Bu ayet-i kerimede sarhosun namaza yaklasmamasinin illeti gésterilmektedir. Tamamen diinya
dislince ve vesvesesi ile namazini kilan kimse de ayni hikiimdedir. Clinki o da bu gaflet ile ne
soyledigini, hatta kag rekat kildigini bile bilemez. Bu konudaki bazi hadisler sunlardir:

“Namaz ancak zillet ve tevazudur.”

“Kendilerini ~ fenaliktan men etmeyen, alikoymayan namazin Allah'in  rahmetini
uzaklastirmaktan baska bir care olmaz. Gafillerin namazi kendilerini fenaliktan alikoyamaz.”

“Nice namaz kilanlar var ki, onlarin namazdan nasipleri yorgunluk ve zahmetten baska bir sey
degildir. Kisinin kildi§i namazdan kendisine kdr1 dokunan ancak akil erdirerek kildigr kisimdir.
Yani akli baska yerde iken kildigi namazin kendisine kéri dokunmaz.”

Bu konuda imam Gazali (ks) Hazretleri, ihyau UlGmi’d-Din adli kitabinda sunlari sdéylemektedir:

“Bilmis ol ki anlattigimiz sekilde husQ, tazim ve haya gibi batini sartlara riayet ederek yalniz
Allah rizasi icin kilinan namazlar, miikasefe ilminin kapisi demek olan ilahi nurlarin kalpte
parlamasini temin eder. Yer ve goklerin inceliklerini, rububiyetin sirlarini kesfeden Allah velileri,
bu mertebeye ancak namazda ve hassaten secdede ytikselebilirler. Zira kulun Allah'ina en yakin
oldugu secde halidir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de “Secde et yaklas!” (Alak, 96/19)
buyurulmustur.”



Mikasefede yakinlik namazdaki ihlas nispetindedir. Esya bazilarina esya oldugu gibi kesfedilir,
bazilarina bir misal ile aciklanir. Nitekim bazi kimseler diinyay! les suretinde, seytani ise
karsisinda oturup insanlari lese davet eden kdpek suretinde gorirler. Bazilarina Allah Teala'nin
sifati, bazilarina efali, diger bazilarina da muamele ilminin incelikleri tecelli eder.

Bunlarin tahakkuku igin birgcok gizli sebepler vardir. Bunlarin en kuvvetlisi himmet, yani bitin
mevcudiyetiyle Allah'a yonelmektir. Clinki kalp belirli bir seye baglanirsa, o sey ona daha kolay
kesfedilir. isyanlar sebebiyle kirlenmis olan kalp aynalarinin bu tecellileri gérmeleri miimkiin
degildir. Ancak parlak ve cilalanmis aynada, yani temizlenmis kalpte gorilebilir. insanlar
namazda bu kesiflere sahip olmayinca, onlari inkara kalkismamalidir. Kabahati kendisinde
aramali ve kalbinin ne ile dolu olduguna bakmalidir. Kendi yanlisi nedeniyle, velilerin
kesiflerinin olugsmasi gergegini inkar etmek dogru degildir.

Bunu anlatan bir hadis-i serif soyledir:

“Kul namaza durdugu zaman Allah Tedld aradaki perdeyi kaldirir ve kulu tam karsisina, manevi
huzuruna alir. Ona Zati ile tecelli eder. Oyle ki, yanlarindan géklere kadar melekler saf baglar.
Onlar da namaza ve amin demek suretiyle duasina katilirlar. Géklerdeki ilahi rahmetler lizerine
sag¢ihr. Bir miinadi (bagiran) “Bu zat kime miinacat ettigini hakkiyla bilseydi katiyen baska
tarafa iltifat etmezdi” diye bagirir. Namaz kilanlara sema kapilari agilir. Allah Tedld meleklerine
karsi namaz kilan kullari ile iftihar eder.” Buradaki gék kapilarinin agilmasi ve Allah Teala'nin
muvacehesi (ylz ylze gelmesi) yukarida anlattigimiz kesif ve kerametten kinayedir.

ilahi nuru miisahede edip Allah'a yaklasacak ve Firdevs cennetine varis olacaklar ancak namaz
kilanlardir. MUminun suresini 10. ve 11. ayetlerinde soyle buyurulmaktadir:

“[ste Firdevs cennetine varis olan ancak onlardir ve onlar ebedi olarak oradadirlar.” (Miminun,
23/10,11)

Firdevs cennetine vasil olacaklarin 6zellikleri de ayni surenin ayetlerinde soyle aciklanmaktadir:

“Miiminler saadete ermislerdir. Onlar namazda husd icindedirler ve onlar ki namazlari lizerinde
muhafizhik eder, zamaninda kilarlar.” (Miminun, 23/1,2,9)

Su bilinmeli ki hus imanin meyvesi, 6zl ve Allah Teala'nin azametini ve kendi kusurunu idrakin
neticesidir. Bunu anlayan namazda, namaz haricinde, yalnizken hus(dan ayrilmaz. Clnki hus(
nerede olursan ol, Allah Teadld'nin sana muttali oldugunu ve O’nun azametini ve kendi
kusurlarini bilmeyi gerekli kilar. Asil husG bu bilgilerden dogar. Bunun igin husu yalniz namaza
bagl degildir. Hatta Allah Teald'dan haya ve husGndan dolayr 40 sene basini goklere
kaldirmayanlar olmustur.

Namazda hus icinde olabilmek icin su hususlara dikkat etmek gerekir:
1) Huzur-u kalp: Yalniz okudugunu distinmek,

2) Tefehhiim: Okudugunu anlamak,



3) Tazim: Anladigina saygi gostermek,
4) Heybet: Saygi ile korkmak,

5)Reca: Umit beslemek,

6) Haya: Utanmak.

Herkesin ameline gore derecesi vardir. Herkes korkusu, havf, hasyet ve saygisi nispetinde
derece alir. Allah Teala'nin baktigi yer insanin kalbidir, dis hareketleri degildir. Bu nedenle
sahabiler sdyle demislerdir: “insanlar kiyamet giinii diinyadaki namazlarinda gosterdikleri
huzur, siikun ve namazdan tattiklari lezzet nispetinde hasrolurlar” Sahabi bu dislincelerinde
sadik kalmislardir. Cink( “herkes yasadigi gibi 6liir, 61diigi gibi dirilir” hadisine uymuslardir.
Namaz kilarken kalip ve kiyafete degil, kalbinin haline riayet etmelidir. Ahirette viicut kalbin
ameline gore suretlenir. Orada kurtulacak olanlar ancak selim bir kalbe sahip olan kimselerdir.

Namazin Terk Edilmesi

Bazi insanlar namazdan maksadin Cenab-1 Hakk’i zikir oldugunu ileri siirerek, zikir yapilinca
namaza gerek kalmayacagini iddia ederler. Bu tamamen yanlistir. Onlara gore, Allah'in bizim
namazimiza ihtiyaci yoktur, dolayisiyla Allah't sevmemiz, O'nu zikretmemiz bizim icin yeterlidir
derler. Fakat bu bir daladlet yoludur. Clinkid insanin namazi terk etmesi onu seytana
yaklastiracagina dair bilgiler vardir. Soyle bir hikaye anlatilir: Bir adam iblisi gériince ona, nasil
senin gibi olurum, diye sorar. iblis buna sasirir ve yaziklar olsun sana, kimse bana béyle bir sey
sormamisti der. Sonra da eger benim gibi olmak istiyorsan namazi terk et, yalan olsun dogru
olsun her seye yemin et der. Bunu duyan adam “Vallahi bundan sonra ne namazimi terk
ederim, ne de yemin ederim” diyerek iblisten uzaklasir.

insanlarin en yiiceleri olan Enbiya ve onlarin takipgileri olan evliya hicbir zaman ibadeti ve
namazi terk etmemistir. Clinkii onlar amellerinde daima en mikemmeli aramislar ve bu
amellerini strekli sorgulamislardir. Nasil olur da insan Allah'a yaklastim deyip kendisinden emir
ve nehyin kalktigini diistintr?

Allah ehli olanlarin her isi ibadettir ve bu nedenle daima namaz lzere gibidirler. Bu yorumu
yanlis anlayarak bu sahislardan artik emrin, nehyin ve teklifin kalktigini diisinmek buyuk bir
hatadir. Namaz Oylesine onemlidir ki, Arifler namazda “Allah'tan baska mevcut yoktur”
diisiincesine sahip olurlar. islam anlayisina gére eger bir kavim topluca namazi terk ederse
onlarla harp etmek caizdir.

Ayrica namaza tembel tembel kalkmanin, ibadetlerde gevseklik gostermenin munafiklik
alameti oldugu iddia edilir. Clinkl Nisa Suresi 142. ayette sunlar ifade edilir:

“Miinafiklar Allah'i aldatmaya ¢alisirlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarini baslarina gegirecektir.
Onlar namaza kalktiklari zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara gésteris yaparlar. Allah'i
pek az anarlar.” (Nisa, 4/142)



Bu nedenle namazi tembel tembel kilmanin karsihigl bu kadar kotl ise, onu tamamen terk
etmenin karsiliginin ¢cok daha kéti oldugu asikardir. Bu nedenle namaz hicbir zaman son nefese
kadar terk edilmemelidir. Bu durum bitin peygamberlerin ve velilerin hayatlarinda
gozlenmistir.

Namaz Resulallah'in ve immetinin Gzerine farz kilinanlarin en evvelidir. Ayni zamanda namaz
Resulullah'in iimmetine son vasiyetidir. Namaz islam'dan en son gidecek seydir. Namaz
muiminlerin kiyamette amellerinden sorulacagi ilk seydir. Namaz dinin diregidir. Namaz gidince
din ve islam yok olur. Bu nedenle mezhep imamlari namazi terk etmenin biyiik bir vebal
oldugunu ifade etmisler ve su prensipleriileri siirmuslerdir: “insan da kiifiir ve sirk, yani insanin
kifre varmasi arasindaki fark ancak namazin terkidir. Bizim de kafir ve musrikler arasindaki fark
namazi terktir.”

“Bir kimse namazi terk ederse kafir olur” hadisinden hareketle mezhepler bu konuda ¢ok ciddi
yargilara varmislardir. Ornegin imam-1 Azam, “gevseklik ve tembellikle namaz kilmayan katl
olunmaz, éldirilmez, ancak namaz kilip tevbe edinceye kadar, yahut hapishanede 6liinceye
kadar hapsolunur” buyurmustur. imam-i Safi, “Tembellik ve gevseklikle namaz kilmayan kimse
ceza olarak kilicla éldurilir, kafir denmez” buyurmustur. imam-1 Ahmet, “Namazi terk eden
namazin farz oldugunu kabul etmemekle beraber terk ediyorsa kafir olur. Namazin farz
oldugunu kabul etse, fakat gevseklik ve tembellikle namazi terk eylese, kendisine gel namazi
kil dense, namazi kil dendigi zamandan sonra gelen namazin vakti daralincaya kadar kilmasa
yine kafir olur. iki halde de miirted gibi tévbe etmesi icin li¢ giin mihlet verilir. Bu zaman
zarfinda tovbe ederse ne ala, etmezse kafir oldugundan otirl kiligla olduralir. Mali
Muslimanlara ganimet hikminde olup, Beytilmala verilir Cenaze namazi kilinmaz.
Musliman mezarligina konmaz.

Bu nedenle insanlar Peygamberimiz (sav)’in su hadisini ¢ok dikkatli bir sekilde okumalidir:

“Bir kimse bile bile namazi terk ederse ismi cehenneme girecek olanlarla beraber cehennemin
kapisina yazilir.”

Biliniz ki bir kimse yatsi namazini kilmadan yatsa, melekler ona beddua edip “Gozlerin
uyumasin, gozlerin aydin olmasin, bizi hapsettigin gibi Allah Teala seni de cennetle cehennem
arasinda hapsetsin” derler.

Namaazin Giizellikleri
Namazin Fazileti
Peygamberimiz (sav) séyle buyurmaktadir:

“Farz namazlar1 mizan gibidir. Kim ki namazi adabina riayet ederek hakkiyla kilarsa miikafatini
da bol alir.”

“Benim {mmetimden iki kisi ayni sekilde bir namazi kilar. Riiku ve secdeleri miisavi fakat



sevaptaki dereceleri yer ile gék arasi kadar farkhdir.”

Peygamberimiz burada husQa isaret etmektedir. Clinkii her ne kadar ikisi de ayni adap ve
seriata bagh kaldilarsa da, birisindeki husG digerinden daha fazla oldugu icin, ecri de daha cok
oldu demektir.

“Riiku ile secde arasinda ayaga kalkmak suretiyle belini ve sirtini dogrultmayan kimseye
kiyamet giiniinde Allah Tedld bakmaz. Namaz kilarken yiiziinii saga sola ¢eviren kimse yiiziinii
Allah Tedld'nin himar (essek) yiiziine cevireceginden korkmaz mi?”

Bir hadiste buyurulmaktadir ki “insanlarin en fena hirsizi namazindan ¢alandir”. Bu nedenle
ibn Mesud (ra) ve Selman (ra) sunlari sdéylemislerdir: Namaz bir dlgektir. Kim ki dolu dolu dlger,
onu hakkiyla muhafaza ederse, bol mikafat alir. Kim ki eksik 6lgerse, eksik olgenler hakkinda
Allah Teala'nin buyurdugu (veyl) ini hatirlasin.

Cemaatin Fazileti
Peygamberimiz (sav) bir hadis-i serifinde soyle buyurmaktadir:

“Cemaatle kiinan namaz tek basina kilinan namazdan 27 derece faziletlidir.” ibn Omer (ra)'dan
rivayet edildigine gére Peygamberimiz sdyle buyurmustur: “Bazi vakitlerde bazi kimseleri
namazda gdéremeyince buyurdu ki, (kendi kendime sdyle) diisiindiim. Bir kisiye namaz
kildirmay1 emredeyim, sonra cemaate istirak etmeyenlerin evlerini yakayim.”

Baska bir rivayette: “Sonra namaza gelmeyenlere gideyim ve emredeyim de bir bag odun ile
evleri lizerlerine yaktirilsin. Eger onlardan bir tanesi yagh bir kemik veya iki ok alacagini bilse o
(vatsi) namazina gelirdi.”

Osman (ra)’in rivayet ettigi bir hadiste soyle deniliyor:

“Yatsi namazini cemaat ile kilan yari geceye kadar ibadet etmis, sabah namazini cemaat ile
kilan ise gecenin tamamini ibadet ile gecirmis sayilr.”

Yine Peygamber Efendimiz (sav) buyuruyor ki:
“Bir vakit cemaat ile namaz kilan giiniinii ibadet ile doldurmus olur.”

Ebu Hureyre (ra) soyle séyltyor: “Kulagina erimis kalayin dokilmesi, ezani isitip namaza icabet
etmemekten daha hayirlidir”

“40 giin iftitah tekbirini kagirmamak sartiyla 5 vakit namazi cemaat ile kilan kimseye Allah
Tedld, biri nifaktan digeri de cehennemden azad olmak lizere iki berat (kurtulus) yazar.” (Hadis)

Denildi ki kiyamet giiniinde bir kavim yuzleri parlak yildiz gibi oldugu halde hasr olacaktir.
Melaikeler sizin ameliniz neydi ki yiizlintiz boyle parlaktir diye sorarlar. Onlar ezani duyunca
baska hicbir seye bakmaz, hemen abdest alir namaza giderdik derler.



Secdenin Fazileti
Peygamber Efendimiz soyle buyuruyor:

“Kul gizli secdelerinde daha (istiin hicbir sey ile Allah'a yaklasamaz. Yani kendisini Allah'a en
cok yaklastiran evinde kildigi nafile namazlaridir.”

“Herhangi bir Miisliiman Allah'a secde ederse Allah Tedld onun bir giinahini mahveder ve
kendisini bir derece ylikseltir.”

“Rivayet olundu ki bir zat Peygamber Efendimize: Ya Resulallah! Allah'a dua et beni senin sefaat
edecedin kimselerden kilsin ve cennette sana komsu olmami nasip etsin. Peygamber Efendimiz:
Sen de bu hususta ¢ok secde etmekle bana yardimci ol buyurdular.”

“Kulun Allah'a en yakin oldugu secde halidir.” Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Secde et, yakin ol.”
(Alak, 96/19) buyurulmustur.

“Sima ve alametlerinde, yiizlerinde secde eseri zahirdir.” (Fetih, 48/29) ayetinde zikredilen
secde de yuzlerinden topraga degen kismidir.

Peygamber Efendimiz (sav) sOyle buyuruyor: “Adem oglu secde ayetini okuyup secde ettigi
vakit seytan uzaklasarak vay bu adam secde ile emir olundu. Secde etti, cenneti kazandi. Ben
ise secde ile emri olundum, isyan ettim cehennemi boyladim diyerek aglar."

Kibleye Yiiziinii D6nmek

Namaz kilarken insan yoninl diger taraflardan ayirip Kabe'ye gevirmelidir. Ancak bu yeterli
degildir. Bu zahiri yonelisin bir de batini yonelisle tamamlanmasi gerekir. Batini yonelis, kalbin
masivadan ayrilip Allah'a yonelmesidir. Namaz icin bu iki zahiri ve batini yonelisler sarttir ve
bunlar birbirlerini tamamlarlar. Bu hususta Peygamberimizin (sav)'in su hadisi rivayet
edilmistir:

“Kul namaza kalktigi vakit nefsi, yiizii ve kalbi Allah Tedld'ya tevecciih etmis ise yeni dogmus
gibi giinahlarindan ayrilmis oldugu halde namazdan ¢ikar.”

Namazda Edep ve Marifet

Namazin edepleri, senin Allah Teala'nin emrini yapmaya kalkman, sevap bekleyerek ugrasman,
niyetle girmen, tazim ile tekbir etmen, tertil ile kiraat, hus( ile rikin, tevazu ile secden, ihlas
ile tesehhtidiin ve rahmet ile selam vermendir.

Namazin marifeti, namazda cenneti sag, cehennemi sol, sirati ayaklarinin altinda, mizani iki
gogslinlin onlinde bulundurman, Allah Teala'yl gorir gibi ibadet etmendir. Zira sen O’'nu
goérmuiyorsan O seni goriyor. Disini, icini ve bitin gizli seylerini Allah'in bildigini disiinmen ve
ona gore bir halde bulunmakhgindir.

Namazin Sonunda Dua

Namazlardan sonra dua etmeli, Allah Teala'dan dilemeli, ihtiyaclarini O’'na arz etmeli, istigfar



dilemelidir. Kullara dua etmeleri emredilmistir. Duanin Allah Teala katinda buylk yeri ve sani
vardir. Bunun icin gerek imamin gerek cemaatin dua etmeden mescitten ¢ikmalari iyi degildir.
Nitekim Allah Te4l3 insirah suresinde séyle buyuruyor:

”

“Ibadeti bitirdiginde kendini dua igin tut ve Allah Tedld'dan ihtiyaglarini dilemeye ragbet eyle.
(insirah, 94/7,8)

Enes bin Malik (ra)'in bildirdigi bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) séyle buyurmaktadir:

“Saflarda bulunanlar birbiri ardinca dagilmaya basladiginda, Allah Teéld'dan rahmet iner. Bu
rahmet en 6nce imama, sonra namazda onun saginda bulunanlara, sonra solunda bulunanlara
iner. Sonra da biitiin cemaate dagdilir. Bir melek filan kimse kazandl, filan kimse zarar etti der.
Kazanan farz namazlarindan sonra, yani namazin sonunda ellerini kaldirip dua edendir.
Kaybeden dua etmeden mescitten ¢ikan kimsedir. Dua etmeden mescitten ¢ikana bir melek: Ey
filan! Sen Allah Teédld'ya muhtag olmadin. Ondan istemedin. Senin Allah Teéld'nin katinda isin
yoktur der”

“Rabbinize yalvara yalvara ve gizlice dua edin. Ciinkii o haddi asanlari sevmez.” (Araf, 7/55)

“Halbuki Rabbiniz, Bana yalvarin, dua edin ki size karsilik vereyim. Ciinkii Bana ibadet etmekten
kibirlenip yiiz cevirenler, yarin horlanmis olarak cehenneme gireceklerdir, buyurdu.” (Mimin,
40/60)

“Dua ibadetin kendisidir.” (Hadis)

“Kime dua kapisi acilmis ise, ona rahmet kapilari agiilmis demektir. Allah'a talep edilen (diinyevi
seylerden) Allah'in en ¢ok sevdigi afiyettir. Dua inen ve heniiz inmeyen her ¢esit musibet igin
faydalidir. Kazayi sadece dua geri ¢evirir. Oyleyse sizlere dua etmek gerekir.” (Hadis)
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Sufilerin Namaz
Hakkindaki Goriisleri

Sufiler icin namaz ¢ok 6nemli bir ibadettir. Clink{ onlar icin namaz kulun dogrudan Allah'in
huzuruna ¢cikmasini saglamaktadir. Bu nedenle namaz ibadetler icinde cok 6nemli bir konum
arz etmektedir. ibadet deyince hemen herkesin ilk anda aklina gelen sey namazdir.

ibadet ve namaz, Asr-1 Saadet’ten itibaren Muislimanlarin hayatlarinda 6énemli bir yer
tutmaktadir. Namaza verilen énem Dort Halife Devri’nden itibaren bitln sufiler ve tarikat
ehilleri arasinda devam etmistir. Clinkii namaz onlar tarafindan dinin gidasi, manevi
hastaliklarin ilaci ve insanin ruhunu meleklestiren bir arag olarak kabul edilmistir.

Ashab zamaninda namazin 6nemi yalniz sozlerle degil uygulamalar ile de gosterilmistir. Onlar
kendilerinden sonra gelen Misliimanlara Hz. Peygamberin (sav) nasil namaz kildigini en dogru
sekliyle aktarmislardir. Peygamberimize en yakin olan Hz. Ebubekir (ra) evinin bahgesinde dyle
husu icinde namaz kilardi ki, okudugu Kur'an'i dinlemek icin hentiz daha Musliiman olmamis
insanlar etrafinda toplanirdi. Onu dinleyenlerin islam'a girmesinden korkan miisrikler, onu
himaye eden ibnii'd-Digne’den Hz. Ebu Bekir’i bundan vazgegirmesini istemislerdi. ikinci halife
olan Hz. Omer (ra) namazda dyle dertlenir ve aglardi ki, oglu Abdullah bin Omer babasinin
namazdaki iniltilerini g saf geriden duyardi. Peygamberimizin damadi ve Uglincu halife olan
Hz. Osman (ra) bir gece Makam-i ibrahim'de namaza durmus, Kur'an'in tamamini okuduktan
sonra selam vermistir. Hazreti Peygamberin damadi olan ve ilim sehrinin kapisi olarak taltif
edilen dordinci halife Hazreti Ali (ra) omrii boyunca ikindi namazinin sinnetini hig



gecirmedigini ifade etmistir.

Sufiler de namaza dort elle sarilmislar ve bu konuda Selef-i Salihin’e riayet etmislerdir. Clink{
onlara gére namaz ibadetin en somut ve camf seklidir.

Sabit el-Biinani (6. 123/741) gece namazini hi¢ kacirmazdi. ibadete diiskiin idi. Her gece
Kur'an'i hatim eder ve her gordiigli mescitte de namaz kilardi. Kabirde de namaz kilabilmek
icin dua ederdi. Olim déseginde kendisini en ¢ok izen konu namaz kilamamasi idi. Ona gore
namaz kilinmayan yasamin hicbir anlami yoktu.

Stifyan es-Sevri (6. 161/778) ¢ok namaz kilan bir kisiydi. Hem fikihla mesgul olur hem de zikir
yapardi. Ona gére namaz da bir zikirdi. Kendisinin ifadesine gore isledigi bir glinahtan 6tiri on
bes ay gece namazina kalkamadigini ifade etmistir. Bir keresinde aksam namazi kildirirken
“ancak sana ibadet ederiz” ayetini okuyunca aglamaya baslamis, sureyi bitirebilmek icin bastan
almasi gerekmisti.

Meshur Sufi hanimlardan olan Rabia el-Adeviyye (6. 180/796) ilahi ask ekoliniin ilk
mensuplarindandir. Ona gore ibadet etmenin nedeni ne cennet istemek ne de cehennemden
kurtulmak olabilirdi. ibadet etmek ancak Allah'a karsi olan sevgi ve asktan dolayi yapiimaliydi.
Bu nedenle gece namazlarini hig terk etmezdi.

Eb( Sileyman Darani (6. 205/820) daha fazla namaz kilabilmek icin gecelerin daha uzun
olmasini isteyen bir kisiydi. Namazda ayetleri tefekkiir eder ve hatta bu tefekkire dyle dalardi
ki bes gece namazda ayni ayeti okurdu. Ona gére namazda hus( sartti ve insanin kalbinden
diinyanin terk edilmesi gerekirdi.

Clneyd el-Bagdadi (6. 297/909) ilimle ibadeti bir araya getiren bir sahistir. Carsiya isine gittigi
zaman diikkaninda namaz kilar musterilerle pek az ilgilenirdi.

Huseyin bin Mansur el-Hallac (6. 306/919) “Enel Hak” sozliyle tasavvuf tarihinde yer almis bir
kisidir. Hiseyin bin Mansur el-Hallac hayati boyunca takva ve salah elbisesi giymis, namazi terk
etmemis, vaktinin cogunu zikir ve miinacatla gecirmistir. Soylendigine gére Hallac her giin 400
rekat namaz kilar ve bunu nefsine farz sayardi.

Eba Talib el-Mekki (ks)

EbG Talib el-Mekki (6. 386/996), Katu’l-KulGb adli kitabinda namaz ile ilgili sunlari
soylemektedir: Namaza Salat denmesinin nedeni namazin kul ile Cenab-1 Hak arasinda bir sila
olmasindan dolayidir. Namaz Allah'in kulu ile muvaselesi yani kuluyla iletisimidir. ilk tekbirle
masivay! arkasina atan kul kiyam edip Rabbi’'nin huzurunda el baglar. Sufiler bu kiyamin
lezzetinden dolayi agirlik ve yorgunluk hissetmezler.

Mekki'ye gbére Kevser suresinin 2. ayeti “Rabbin igin namaz kil ve kurban kes” deki “venhar”
(kurban kes) ifadesi sag elini sol elinin tzerine koy anlamindadir. Clinki gogsiin altinda Nahir
denilen bir damar vardir ki, bu damari alimler bile bilmez. Hazreti Ali (ra) bu ayetten ellerini



Nahir denilen damarin lizerine konmasi gerektigini cikarmistir.

Mekki’ye gére namazda kiraat tertil izere olmahdir. Kul ilahi kelamin manasi tizerinde tefekkiir
etmelidir. Manadan muradi anlayip o murada uygun hareket ederek, Hazreti Miitekellim'e olan
muhtacliginin glizelligini hissetmelidir. Kur'an'da Musliimanlara emanet olarak birakilmis gizli
sirlara muttali olmak i¢in sadikane talepte bulunmalidir. Namaz esnasinda Kur'an okurken bir
rahmet ayetiyle karsilastiginda onu arzu ile istemelidir. Bir azap ayeti ile karsilastiginda ise
korkup Allah'a istiazede bulunmalidir. Tesbih ve tazim olan bir ayete rastladiginda tahmid,
tesbih ve tazimde bulunmalidir. Bunlari diliyle sdylese glizel olur, eger kalbinde de gizler ve
verdigi 6nemi arttirirsa, o zaman da kasdi sdyledigi seylere vekalet etmis olur.

Mekki'ye gore kul riikQa gittigi zaman, kalbi Hz. Azim’i tazim ederek adeta duracak hale gelir
ve kalbinde Allah Teald'dan daha ylice bir sey bulunmaz. Rik(idan kalktigi zaman hamdin ancak
Hz. Mahmud'a mahsus olduguna sahitlik eder.

Imam Gazzali (ks)

imam Gazzali (6. 505/1111), ihya-u Ulumi’d-din adli kitabinda namaz konusunda sunlari
soylemektedir: Namazdaki riikidan maksat Cenab-1 Hakk’i tazimdir. Kisinin bu fiili gaflet icinde
gerceklestirmesi onu maksada ulastiracak olsaydi, kisinin bir put icin gaflet icinde tazimde
bulunmasi caiz olurdu.

Gazzali'ye gore tesehhitte tahiyyattan sonra bir vefa borcu olarak kul Allah Resuliine salat-i
selam'da bulunur ve Rabb'inin huzurunda vaktinin son anini dua ile taglandirir. Kul namazin
sonunda meleklere ve etrafindakilere selam verir. Ayrica bu ibadeti Allah Teala'nin tevfikiyle
yerine getirdiginin suurunda olur. Ona gore kisi namazini sanki veda namaziymis gibi eda
etmelidir ve selamdan sonra belki bir sonraki namaza O6mrinin yetisemeyebilecegini
unutmamalidir.

Sufiler gore ibadetlerde zahir ve batin bitiinligi énemlidir. ibadetin zahiri hikm fikih ilmi
tarafindan belirlenmesine karsi, amelin batini hiikiimlerinin tesisi de tasavvufa aittir. Bu
nedenle tasavvufa fikh-1 batin denmistir. Bu baglamda Gazzali namaz igin batini sartlar tespit
etmistir. Hus(, tazim, haya gibi batini sartlara riayet ederek ihlasli bir sekilde kilinan namazlar
kalbi tenvir edecegini, nurlandiracagini bildirir. Ona gore kalbi nurlandiran bu nurlarin
mukasefe ilminin anahtarlaridir.

Gazzali’ye gore kulu terakki ettirecek anahtar namazdir. Nitekim Kur'an'da namazlarindan husa
icinde olan miminlerin kurtulusa erecegi bildirilmistir (Miminun, 23/1,2). Allah Teéla onlari,
imandan sonra kendilerine mahsus bir namazla methetmistir ki bu namaz hus( icinde kilinan
namazdir. Hush imanin meyvesi ve Allah Teala'nin azametinin ve kisinin kendi kusurlarinin
yakininin neticesidir.



Sihabuddin Siihreverdi (ks)

Sihabuddin Sihreverdi (6. 587/1191), Avarifi’l-Maarif adh kitabinda namaz igin sunlar
soylemektedir: Namaz Cenab-i Hak ile sila i¢in bir vesiledir. Clink{i namazda miracin sirri vardir.
Cenab-1 Hakk'in tecelli ettigi her sey, Allah'a karsi boyun egip itaat eder. Bu nedenle kim
namazda Allah'a olan baghliginin hakkini verirse onda tecelli pariltilari usule gelir ve husQya
nail olur.
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“Gercekten Miiminler kurtulusa ermislerdir. Onlar ki namazlarinda husd icindedirler.
(Miiminun, 23/1,2)

Sihreverdi ayni kitabinda sunlari aktarmaktadir: Eb( Said Harrdz'a namaza nasil baslanmasi
gerektigi sorulunca soyle cevap vermistir: Sanki Cenab-1 Hak kiyamette seni karsiliyormus gibi
O’na yonel, O’'nun huzurunda iken arada bir terciiman olmadigini farkinda ol. Kime sigindigini
bil. Zira O el-Melikl’l-Azim’dir.

Sthreverdi kitabinda ilk tekbir ile ilgili sunlari soylemektedir: Bazi insanlar tekbir getirdikleri
zaman Cenab-1 Hakk'in azamet ve kibriyasina muttali olduklari icin kendilerinden gecerler.
Batinlari nurla dolar ve sineleri dyle genisler ki kevn-U mekan orada adeta ¢oldeki bir hardal
tanesi gibidir.

Stihreverdi Kevser suresindeki “Oyleyse Rabbin icin namaz kil ve kurban kes” ayetini, gégsiinde
kibleye yonel diye aciklamistir. Ona gére Cenab-1 Hak hikmet ve lutfuyla beseri yaratmis, tesvik
ve teklim etmis, nazargah-i ilahi ve mahbit-i vahy-i ilahi yapmistir. Bu ali vasiflar nedeniyle onun
viicudunu basi dik duracak vaziyette cok glizel bir surette halk etmistir.

Sihreverdi’ye gore kisi namazda kiraat ederken, dilinin soyledigi seylere kalbi de muvafakat
etmezse, lisan-1 hissiyatina terciman olamaz. Boyle biri ihtiyacini Allah Tealad'ya duyurma
cabasinda degildir. Ona gbre Havassin namazdaki en diisiik mertebesi tilavet esnasinda lisan
ve kalbin cem’idir.

Suhreverdi secde hakkinda sunlari soylemektedir: Secde edenlerden oyleleri vardir ki,
secdelerinde kevn ve mekanin duruldugunu mukasefe eder. Kalbi kendisine kesf ve ayan olunan
bu manzaraya dalar gider. Semanin tabakalari ondan dnce secde igin egilir. Miisahedesinin
kuvvetinden dolay! kainatta temessiil eden her sey goziinde kaybolur ve Cenab-1 Hakk’in
azametinin dehseti karsisinda secdeye kapanir.

7

Ayrica Peygamberimiz (sav)’in de su sozlinli aktarir: “Kalbim ve hayalim sana secde etti.
Arkasindan Rad suresinin 15. ayetini ifade eder: “Halbuki géklerde olsun yerde olsun kim varsa
isteyerek veya istemeyerek hem kendileri hem gélgeleri hepsi sabah aksam Allah'a secde eder.”
Ona gore isteyerek secde eden ehil olan kalp ve ruhtur; istemeden secde eden de tabiatindaki

serkeslikten dolayi nefistir.

Sihreverdi’ye gore namaz kalplerin miracidir. Bu nedenle tesehhid oturmada, mirac
esnasindaki Allah Resull ile Cenab-1 Hakk'in arasindaki zaman ve mekana bagli olmayan
goriismeyi zihinlerinde daima canl tutulmasi gerekir. Ona gore tesehhiid, semavatin



tabakalarini tedrici olarak asarak, uzun mesafeler gittikten sonra vuslat makamina varmaktir.
Tahiyyat mahllGkatin Rabbine verdigi bir selamdir. Bu nedenle bu selami kime soyledigini
bilmeli, konustugu Zat’a karsi edebini takilmali ve bu selamin suurunda olmalidir. Tahiyyatta
selam verirken, Allah Resuliinii sanki kalp gozliyle misahede ediyormus gibidir. Daha sonra
Allah'in salih kullarina selam verir.

Ona gore musallinin (namaz kilanin) riayet edecegi adabin en glizeli, kalbini ister kiliclk olsun
ister buyuk olsun masiva ile (dlinya isiyle) mesgul olmamasidir. Clinkt akilli kimseler ancak
emredilen keyfiyette namazi ikame etmek icin diinyayi terk etmislerdir. Bunun nedeni diinya
ile ilgili isleri kalbin mesgul etmesidir. Bu zatlarin diinyay! terk etmelerinin diger sebepleri,
miinacaattaki gayretleri, Allah'a kurbiyet arzulari ve mahlikatin Rabbine batinlariyla
itaatleridir. Ona gore zahiri namazda bulunmak zahiri itaattir. Namazda kalbin masivadan hali
olmasi da batini itaattir. Bu kisiler itaatleri ve ubudiyetleri zarar gérmesin diye bu zahiri-batini
bitlnlige riayet etmislerdir. Ayrica Sihreverdi, “Sarhos oldugunuz zaman namaza
yaklasmayin” (Nisa, 4/43) ayeti ile ilgili olarak da sunu ifade etmistir: Duinya sevgisi veya bir
seye cok ehemmiyet vermek nedeniyle sarhos gibi oldugunuz zaman namaza kalkmayin.

ibn Arabi (ks)

ibn Arabi Hazretleri (6. 638/1240) FiitGhat-1 Mekkiyye adl kitabinda namaz hakkinda sunlari
ifade etmektedir:

Namazin batini ve ruhu Hak ile karsilikli konusmaktir. Bunun igin kul kendisini Rabbi ile
konusmaktan alikoyan her seyden kalbini temizlemesi gerekir. Hak ile konusma esnasinda
bdyle bir temizlige sahip degilse, Hakk'a miinacat etmemis ve saygisiz davranmis olur. Oyle bir
insan kovulmayi hak eder.

Namaz islam'in dayandigi esaslar icerisinde ikincisidir ve yarista ikinci gelen anlamindaki
musalll kelimesinden tlretilmistir. Musalli yarista Oncekini takip eden demektir. Dinin
ilkelerinde 6nde giden Kelime-i Sehadet, ikincisi ise namazdir. Namaz Allah'in huzuruna
girmektir. Bir rivayette “namaz nurdur” buyrulmustur. insanin disinda oldugu gibi icinde de
gozl vardir. Dolayisiyla namazda bir kesfinin olmasi gerekir. Namaz kilarken insana agilacak
seylerden biri kendisine ait gordigli seciminden sorumlu oldugunu 6grenmesidir.

Kula emredilen namazinda hatta bitliin hareket ve duruslarinda Allah'tan baskasini
gormeyecek sekilde kalbi ile Rabbine yonelmesidir. Kisinin kalbiyle Hakk’in zatina yonelmesi
imkansizdir. Akilli kisinin Allah'i hakikati bakimindan bilmesi imkansizdir. Akilli kisi Allah't ancak
selbi (olumsuzlama) olarak bilebilir. Bu insanin “namazda kibleye g6z ile degil yon ile donmesi
gerekli” olusu demektir.

ibn Arabi bir siirinde namazi séyle anlatmaktadir:

Nice namaz kilanin namazindan yoktur payi



Mihrabi gormek, yorulmak ve cefadan gayri.

Kimisi vardir, farz ya da nafile bile kilsa

Daima karsilikh konusma halindedir.

Nasil olmaz ki! Hakk’in sirri, onun imamidir!

Cemaat bile olsa, hig¢ kuskusuz, ulasmistir menzile.

Namazda (baska eylemleri) yasaklayan, getirilen tekbirdir

O yoksa, kisinin (fiillerde) serbest kalmasi ya da uzak durmasi birdir.
Namazi sona erdiren ise, (imama) tabi isen (yanindakine) selamdir.
Ciinkii namaz kilan “isra gecesinde” yiice (mertebeden) déner.

Bu iki makam arasinda bulunmaz bir gaye

Gaybin sirlari ise hissedilmez ve gériinmez.

iki aydinlik cismin (Giines ve Ay) tutulmasi gercekte

Ey yigit! Nefsinin varliginin 6niinde perde olmasidir.

Yagmur duasina gikan kisi elbisesini ters gevirir,

Seni hasta eden halleri begenilenlerle degistir.

iste istenilen ihlasli ibadetler bunlardir,

insan icin caba gosterdiginden baska bir sey yoktur.

Namaz kilan Rabbi ile mlinacat eder, konusur. Miinacat bir sézdir. Kur'an-1 Kerim de Allah'in
bir sézuduar. Kul namazda Allah'in kendisini ¢agirdigi miinacat esnasinda Rabbiyle hangi sozle
konusacagini kendi kendine bilemez. Bu nedenle “namazi kulum ile aramda ikiye ayirdim”
dediginde, Allah kendisiyle nasil konusacagini ve hangi s6zle miinacat edecegini ona bildirir.
Sonra soyle der “kul 6vgii alemlerin Rabbi Allah'adir” der. Bu ifade kula Rabbiyle hangi sozle
konusacagini 6greten bir bildirimdir. Allah “kulum beni 6vdii” der. Allah namaz kilan kulu

hakkinda kendisiyle karsilikli konusmasi igin kelamindan baska bir seyi zikretmedi.

Allah namazin diger hallerinde degil, 6zellikle ayaktayken Hakk’in s6ziiyle konusmayi emretti.
Cunkl kul namazda ayaktayken kaim kilma, bilfiil varlik kazandirma niteligi ortaya ¢ikar. Allah
ise kazandigl her seyde her nefsi gozetir. Kulun Rabbinin s6ziini okuyarak ayakta durmasinda
blyuk bir bilgi vardir. Kul ayakta oldugu slirece, sadece Rabbiyle ve O’nun s6zii ile konusur.
Acaba konusurken kime aktarmaktadir? Kimden aktarir, aktaran kimdir? Allah'in Gzerinde
hakim oldugu nefs ne kazanmistir? ilahi inayet ve ihsan olmasaydi kul kimdir ki Efendisi “kul
soyle dedi, Allah da boyle dedi” der.

Avyakta durmak yazili harflerden Elif'e benzer. Elif harflerin ashdir. Tim harfler gégisten iki



dudaga kadarki mahreglerde kesilmesi ile Elif'ten ortaya cikti. Oyleyse Elif harflerin varliklarini
kendinde toplayan sey, harflerin varliklari ise onlarin kalpten - ki gayb alemidir- sehadet
alemine c¢ikis ve yolculuklarindaki mertebe ve menzilleridir. Ayakta durmak rikd, secde ve
oturmak gibi namazin bitin unsurlarini kendinde toplayan bir harekettir. Ger¢i secdeden
sonraki oturus bir bakima ayakta durmaya benzer. Clinkl oturmak ayakta durmanin yarisidir.

Necmeddin-i Daye (ks)

Necmeddin-i Daye Hazretleri (6. 654/1256), Tasavvuf Yolu (Mirsadi’l-ibad) adli kitabinda
namaz ile ilgili olarak sunlari ifade etmektedir:

“Namazin sekil ve hareket ile miinacattan olugan iki tarafi ifade edecegimiz hakikatleri haber
verir. Namazin sekil ve hareketten olusan dis 6zellikleri kisiye geldigi alem hakkinda bilgi verir
ve o aleme miiracaat etmesi gerektigini hatirlatir. Namazin sekil tarafi kiyam, rikd, secdeler ve
tesehhiittiir. Tesehhiit onun buraya gelmeden 6énce El-izzet'in huzurunda oldugunu ve
musahede halini hatirlatir. Secdeler onun bu aleme nebat makamindan gecerek geldigini ve
nebatatin butlndlyle “Bitkiler ve adaclar secde etmektedirler” (Rahman, 55/6) isareti ile secde
halinde bulundugunu anlatir. Bittin bitkiler baslarini secde seklinde yere koymuslardir. Clink
gercekte bas kendisiyle gida alinan mahal ve bitkiler gidalarini kdklerinden alirlar. Rik{ insanin
nebat makamindan hayvan makamina gecisini hatirlatir. Bitlin hayvanlar egilmis bir halde
rikddadirlar. Kiyam insanin hayvaniyetten insanlik makamina gegisini anlatir. Bitin insanlar
ayakta dururlar. Sen kiyam makamina secde ve rik{dan gecerek geldin.

Tekbir alindiginda bu namaz hareketiyle insana su hakikat isaret edilir: Dinyevi bitin istek ve
arzularini her iki elinle arkada birak, yani diinya ve ahireti nazar-i himmetinden uzaklastir.
Hayvani ve behimi alemde tekbir alarak Allahu Ekber (Allah en biylktir) de. Yani Allah'tan
baska hicbir blyik tanima. Nefsin ve hevanin sana blyik gosterdigi her seyi yok et ve
blykligu sadece Allah'a has kil. Bu anlamda Hace(sav) soyle buyurmustur: “Birinci tekbir
diinya ve icindekilerinden hayirhdir.” Kendinden sefer et, dnce bitinlyle zorbalik, blyiklenme
ve benlik olan kiyamdan diskinlik, tevazu ve kirilganlik yani hayvanlik sekli olan rtikliya var.
Burada secdenin 6zelligi olan kirilmishk, atilmislik, itilmislik ve mezellet olan nebat makamina
gel. Ancak bu sekilde miisahede ve huzur tesehhiidiine yaklasmis olursun ki “Rabbine secde et
ve yaklas” (Alak, 96/19) buyurulmustur.

Ey gondl duskinlik kapisindan igeri gir,
Yoksa a¢ gozliniin ask ile beraber oldugu nerede gorulmistir?

Bu kapidan igeri girdiginde indigin merdiveni kullanarak “Namaz miminin miracidir” sirri ile
yeniden yuksel.

Geldigim yol nerededir ey can?

Donmek isterim ama is zor ey can.



Her adimda binlerce tuzak var ey can,
Ask namertlere haramdir ey can.

Namazin miinacat tarafi insani hayvanlik mertebesinden ve nefse muhta¢ olmaktan kurtarip
meleklik makamina ulastirir. Halk ile konusup dinlemekten, seytanin aldatmalarindan kurtulup
Hakk’la konusup O’na miinacat etme durumuna, “Ben sizin Rabbiniz dedil miyim?” (Araf, 7/72)
hitabinin zevkine erisir. “Namaz kilan Rabbine miindcat eder” (Hadis) gerceginden haber verir.
Namazin biitiin sirlari ve faydalarini islam'in diger her bir riikniinii beyan etmeye kalkmak pek
cok kitabin tahammil edemeyecegi ve icine alamayacagi bir seydir. Fakat butinlyle nasipsiz
kalmamak i¢in bunlarin faydalarindan her birisine kisaca isaret edilmistir.”

Hz. Mevlana (ks)

Hazreti Mevlana (6. 672/1273) icin namaz en 6nemli ibadettir. Clinkii namaz sevgiliyle vuslattir.
Sevgiliyle vuslata erebilmek icin namaza durmayi tavsiye eder. Sevgi iddiasinda bulunanlarin
namaz vakti geldigi zaman yerlerinden kalkmamalari samimiyetsizlik oldugunu séyler. Bu
baglamda Divan-1 Kebirdeki su siiri anlamlidir:

Ey ask imami! Sen mademki Allah askiyla mest olmussun,

kendinden geg¢missin, Sevgiliyle manen bulusmak icin namaza dur!

Niyet et, tekbir getir ve bir 6l gibi iki elini yanina sal!

Su dinya hayatini, varhgini artik diislinme; onlardan yaka silk!

Benlikten de vazgec¢ kurtul! Namaz kilmak icin vakti bekliyordun, acele ediyordun;
iste namaz vakti geldi, haydi kalk, neden oturuyorsun?

Hazreti Mevlana Mesnevi’sinde ruhun ve secdenin varlik halkasinin Hiida’nin kapisina vurmak
oldugunu soyler. Ona gore kisinin ruhu ve secde ile o kapinin halkasini déverse, elbette ona
devlet bas gosterir, yani rizayi ilahiye nail olur.

Hz. Mevlana, Fihi Ma Fth adli kitabinda soyle ifade ediyor: Ger¢ek namaz batinda olur. Mearic
suresinin 25. ayetinde zikredilen “namazlarda daim olanlar” ifadesindeki namaz ruhun
namazidir. Clinkii namazin gorinlsu gegicidir, daim olmaz. Daimi namaz ancak ruhun gig
gecirebilecegi bir seydir. Namazdaki riik( ve secde ruhun riik( ve secdesinin zahir kiinmasidir.
Mananin surete baglanmasi vardir. ikisi beraber olmadikca fayda vermez.

Hz. Mevlana Divan-1 Kebir'de namazda tiim gonliin Allah'a vermek gerektigini agiklar. Boyle bir
kisi namazdan usan¢ duymaz. Bedeni namazda ama ruhu baska yerlerde dolasan kisinin namazi
samimi degildir.

Allah'im namazda gonlimi tam manasiyla sana veremezsem,

Ben bu namazi namaz saymam!



Ben ylizim Senin askindan 6tird kibleye cevirdim.

Yoksa bana Sensiz usang veren namazi ve kibleyi ben ne yapayim?
Ben bu riyali namazdan 6yle utaniyorum ki

utancimdan génlime inemiyorum, Seni bulamiyorum.

Bir kimse Uzerindeki elbisesini bir kopege degdirse,

orasini temizlemedikce namaz kilamaz.

Ben ise nefis kopegini koltugumda tasiyip duruyorum. Benim namazimi kim kabul eder?
Benim namaz kilmaktan maksadim odur ki

namazda Seni génlimde oyle bulayim, Seninle dyle beraber olayim ki,
ayrihik derdinden artik hig bahsetmeyeyim.

Yoksa bu nasil namaz olur ki? Seninle oturayim da ytzim

mihrapta génlim carsida, pazarda olsun.

Sultan Veled (ks)

Hz. Mevlana'nin oglu olan Veli Sultan Veled (6.712/1312) yazdigi ibtiddname ve Maérif adli
kitaplarinda namaz hakkinda énemli tespitlerde bulunmustur. Ona gore insanin varhigindaki
amag Rabbine kulluk etmesidir (Zariyat, 51/56). insan kullukta bulunmazsa émrii bos yere
gecer. Dlinyada ibadet etmeyen kisi cehennemde ibadetle ve tévbe ile ugrastirilir.

Sultan Veled ibadetleri tohuma benzetir. Kiyamet gini her tohumdan oyle bir sey biter ki,
ekilen tohuma benzemez. lyi islerin temiz tohumlari ecelden sonra huri ve cennet olur. ibadet
insanin diri kalmasinin vesilesidir. Bunu su siiriyle ifade etmektedir:

O namaz caninda oldukga ebedi diri olarak kalirsin,
Sana ibadetten baska higbir sey gerekmez,
Zaten dlinya yasayisi da ebedi degildir, gecer gider.

Sultan Veled’e gore hastaliklardan kurtulmak icin her saat ibadetin gerekli oldugunu vurgular.
Hakk’in rahmetine kavusmak icin ibadetlerin artirilmasini tavsiye eder. Bunun icin “iki giinii esit
olan zarardadir” hadisini ileri surer.

ibadetin giinden giine artar da onunla yeni bir hayata kavusursun.
Hakk'a giden yol budur, bu yoldan disari ¢itkma,

suraya buraya kosup da seytana maskara olma.



Taat ve takvaya devam et, ta ki bu dogru yoldan maksuduna vasil olasin.

Ona gore ehl-i hak icinde bulundugu her halde ibadette gibidir. Clinkii o her ne yaparsa kendisi
icin degil Hak icin yapar. Ona gore ibadet meleklerin sifatidir. ibadet eden insan suretinde bir
melektir. Akilli insan, insan suretinde bir melek, kotl nefsi ise insan suretinde bir seytandir.

Sultan Veled’e gore insanin cismani sifatlardan ¢ikip melekler gibi nurlara ulagsmasinin yolu
namazdan gecer:

Oliim melegi melektir ya, sen de onun cinsinden ol da sana dost kesilsin.
Melek gibi ibadeti seg, namaza dosen, gaflete dalip oturma, niyaz ededur.
Melek huyuyla huylanirsan melegin gelisiyle 6lmezsin sen.

Ona gore kisi dinini namazla arttirir. Veliler ibadet ve namazdan uzak olamazlar. Onlarin yolu
ibadet yoludur. Namazin dinimizdeki konumunu su sekilde agiklar:

Onun (Din Tiflinin) gidasi orug, namaz ve zikirdir. Sidk ve niyazla bunlara devam et.
Dinin gidasi budur. Bunlari ondan esirgeme ki semada Meleklerle beraber ugsun.
Beslersen dinin blyir (artar, kuvvetlenir). Ondan sonra Hak canina kilavuz olur.

Sultan Veled’e gore kul namaz sayesinde dlmekten kurtulunca, yeni bir cihana kavusur ki buna
Rabbani Can denir. Bu can insani hayvandan ayirir ve amel-i salihle ortaya ¢ikan kulun gergek
sermayesidir.

Sultan Veled’e gére namazin riiknlari insan viicudundaki organlar gibidir. insan viicudunda
ruh ve hayat olmayinca bu organlar nasil ise yaramazsa, sadece zahire riayet edilerek kilinan
namaz da, adeta ruhsuz ve cansizdir. Namaz ancak Hak Teala tarafindan kabul edilirse namaz
olur.

Kur'an'da, “Namaz insanlari glinahtan, suc islemekten, kotlliikten, noksan ve kusurlardan ve
isyandan korur, temizler” buyrulmustur. Eger kendini bunlardan kurtaramazsan namaz kilmis
sayillmazsin. Sultan Veled’e goére ehlullahin her isi ibadet oldugu icin daima namaz Uzerine
gibidirler. Buna dayanarak bu sahislardan artik emir ve teklifin kalktigini ve bu nedenle artik
namazi kilmalarinin gerek olmadigini diisinmek yanhstir.

Yayinlanma Tarihi : 07.08.2022



"Iime aldanma .
ilim cehaleti artadan kaldirwr

ama mutlulugu, saadeti saglayamaz .
Ilme, imanin eslik etmesini sagla
Nur olur."

ibn Arabi (ks) Hazretleri

ibn Arabi (1165-1239) Endiiliisiin en gérkemli donemlerinde yasamis biiyik bir velidir. ibn
Arabi Mursiye'de varlikli ve asil bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya geldi. ismi Ebubekir
Muhyiddin Muhammed Bin Ali olup kiinyesi Ebu Abdullah'tir. ibn Arabi ve Seyh-i Ekber diye
nam salmistir. Sultan Gl-Arif'in, Hatem Ul-Evliya, Kutb-u Himan, Halifet-Gl Hilefa, Seyh-ul
Mahmud gibi bircok manevi isimleri de vardir. Ailesi Ginli ve saygin Tay kabilesine mensuptur.

Muhyiddin Arabi kii¢lik yaslarindan itibaren ilim okumaya baslamis, 8 yasindayken babasi ile
birlikte bugiinkii Seville kenti olan isbiliyye’ye gitmistir. Burada bircok alimin sohbetinde
bulunmus, fikih, hadis, tarih ve ilahiyat ilimleri konusunda uzman olan hocalardan 6grenim
gormustilir. Keskin zekasi ve gicli hafizasi ile o zamanlarda dikkat cekmeye baslamistir. BulGg
cagindaki bazi bocalamalarindan sonra, bir manevi isaretle inzivaya cekilmis ve kendi ic
diinyasini dinlemeye baslamistir. Bu sirada 16 yasindadir. Manevi hayati bu sekilde baslayan
Muhyiddin Arabi, marifet kapilarinin bu halvetlerdeki riyazatlarinin neticesinde kendisine yavas
yavas acllmaya baslandigini soyler. Yasadigi bu ziihd doneminde, sehrin kabristaninda
murakabeye cekilir ve bu esnada bazi mevtanin kabir hallerine vakif olurdu.

ibn Arabi'nin babasi oglunun bu askin hallerini gériince, onu meshur filozof ibn Riisd ile



goristirdi. ibn Riisd caginin aristocu yaklasimlari ile tanimis bir filozoftu. ibn Arabi dnceleri
ibn Risd ile giizel sohbetler icinde bulunurken, sonralari birbirlerine ters distiklerini farkina
vardi. Bu durumu kitabinda séyle anlatmaktadir:

“Bir giin kadi Ebi’l-Velid ibn Riisd ile goriismek {izere Kurtuba’ya gelmistim. Halvetim
esnasinda Rabbimin bana actig1 kapilar kulagina gelmis ve bunun Uzerine benimle tanismak
istemisti. Beni onun yanina babam géndermisti ve amaci benim onunla bir sekilde tanismami
saglamakti. O zaman daha ben heniiz yiiziinde tiy bitmemis bir cocuktum. Yanina girdigim
zaman oturdugu yerden kalkti, muhabbet ve hiirmetle beni kucakladi. Sonra “evet” dedi. Ben
de ona karsilik “evet” dedim. Onu anladigimi distinerek mutlulugu daha da artti. Ben ona bu
mutlulugu veren seyin ne oldugunu hissedince bu sefer “hayir” dedim. Bunun lzerine bozuldu,
yuzinin rengi degisti, dislindlgl seyde stipheye distli. Bana, “senin kesif ve feyz-i ilahide
buldugun sey, mantigin (nazar) bize verdigi sey midir?” diye sordu. Ona hem “evet” hem
“hayir” diye cevap verdim. “Bu evet veya hayir arasinda ruhlar yerlerinden, boyunlar
cesetlerinden firlar” deyince, benzi sarardi, titreme geldi. Birden sanki 50 yas yaslandi. Ne
demek istedigimi anlamisti. O fikir ve akli nazar ehli birisiydi. “Bu zamanda, herhangi bir ders
gormeden, bir mitaaladan etkilenmeden, bir kitabi kiraat etmeden, hasili bir dizi inceleme
arastirma yapmadan cahil bir sekilde halvete girip de boylesi bir bilgiyle oradan ¢ikan birisini
bana gosterdigi icin Allah'a sukiir ederim” demis. “Bu gibi hallerin erbabi kalmadi, hig
gormedik demis.” Allah'a hamdolsun ki iste biz bu zamanda bu erbabin birisiyiz. Kapali kapilarin
agisiyiz.”

ibn Arabi'nin ibn Risd ile ikinci gériismesinden ise ibn Riisd'lin haberi olmadi. Zira bu gériisme
zahir gdziyle degil, ancak sufilere has bir ydntemle manevi alemde gerceklesmisti. ibn Arabi
bunu soyle anlatiyor: “Daha sonraki yillarda kendisiyle bir ikinci kez gorliismeyi isteyince,
Allah'in rahmeti Uzerine olsun, kendisi suretiyle beraber benim vakama getirildi ve onunla
benim arama ince bir perde kondu. Ben o perdeden baktigimda onu goérebiliyordum. Ama o
beni géremiyor, benim mekanimi bilemiyor ve benden uzak kaliyordu. Bunun Uzerine onun
bizim muradimiz tizere olmadigini anladim.”

ibn Arabi Hazretleri bir giin Hz. Musa (as), Hz. isa (as) ve Hz. Muhammed (sav) ile mana
aleminde gorlsir ve bu gorismede Hazreti Muhammed (sav) ona “Bana simsiki tutun,
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kurtulursun!” deyince, ibn Arabi derhal tévbede bulunarak Allah'a déndigiinii anlatir. Bu
manevi isaretle ibn Arabi, Hz. Muhammed'in hadislerini ilm-i hadis agisindan zahiren de tahsil
etmeye ve onlara tabi olmaya baslamistir. Bunun icin kendisini uzun bir sire hadis ilmine
vermistir. Etrafindaki ilim adamlari onu rey (akil) kitaplarina tesvik etse de, yukaridaki olaydan

dolayi bu tesvikler sonugsuz kalmis, kendisini rey ilimlerinden uzak tutmustur.

ibn Arabi’ye seyri siil0kundaki manevi hallerin baslamasindan sonra kendisine ilk bildirilen sey,
maneviyat ehlinin mertebeleri ve onlarin hangi esmanin tasarrufu altinda olduklari hususudur.
Bu yonde kendisi bircok zatlardan istifade etmis ve ondan sonraki hayatinda bu zatlardan ovgii
ile bahsetmistir. Bunlardan birinin, kendisinin batin ehlinden elini tuttugu ilk mirsidim dedigi
Ebu'l-Abbas el-Uryebi oldugunu séyler ve sunlari anlatir: “Heniiz bu yollarda idim ki isbiliyyi'ye



gelen ilk seyhim, kendisine baglandigim ilk mursidim el-Uryebi’nin huzuruna ¢iktim. Kendisi
tam bir zikir ehliydi. Benim hangi manevi halde ve hangi ihtiyac icerisinde oldugumu bilirdi.
Bana, “Allah yoluna (tarikullah) girmeye gergekten azimli misin?” diye sordu. Ben “kul azimli
olabilir, lakin sebat Allah'tandir” dedim. Bunun {zerine bana, “kapini kapatir, biitlin sebep
baglarindan siyrilir, yalniz O ve hep O’nunla olursan, iste o zaman Allah seninle hicapsiz
konusur” dedi. Ben de onun bu tavsiyelerini bana feth vaki oluncaya kadar uyguladim. ilk
miursidinin devam ettigi ve kendisine de verdigi zikir “Allah” esmasiydi.

ibn Arabi'nin diger bir seyhi olan Seyh Ebu imran el-Murt(li ile kendisi arasinda gecen énemli
bir konuyu da séyle anlatmaktadir: “insanligin mevcut hali beni ¢ok tziiyordu. Bir giin bu
disutncelerle hayli dertli bir halde Uryebi’nin huzuruna girmistim. O halkin Hakk’a olan
muhalefetlerinden dolayi Gzlintlli oldugumu anlayinca, “evladim, sen halka degil Hakk’a bak”
dedi. Onun huzurundan ayrildiktan sonra, ayni sikintili hal tGzerimdeyken bu sefer Seyh
Murt@li’nin meclisine geldim. Beni goriince, “evladim, sen kendine bak” dedi. Bunun (izerine
ben artik dayanamadim ve “Ey Ustadim, biriniz Hakk’a bak diyor, digeriniz kendine bak diyor.
Ben ikiniz arasinda sasirip kaldim. ikiniz de bu yolun kmil rehberlerisiniz. “Peki hanginizin s6zii
dogrudur?” diye sordum. O, “her ikimiz de halimize gore sana yol gésterdik. Ama esas olan sey
Uryebi’nin dedigi dogrudur. Umarim ki bir glin onun dedigi o mertebeye erersin. Aslinda sana
da bana da yarasan onun dedigine kulak vermektir” dedi. ibn Arabi seyhin bu diiristliigiine
hayran bir sekilde tekrar Uryebi’ye gitti ve Murt@li’nin dediklerini aynen ona nakletti. Bunun
Uzerine, “Seyh Murtdli ne glizel demis, ben Yoldasa isaret etmistim, o ise yola isaret etmis.
Simdi sen hem onun dedigini ve hem benim dedigimi beraberce alirsan hem yolu hem de
Yoldasi birlestirmis olursun” dedi.

ibn Arabi hayrani oldugu Seyh Ebu Medyen’in égrencisi olmak istiyordu. Bunun icin 1194
yihinda Endilis'ten ayrilarak Tunus'a, 1195'te Fas'a gitti. Karsilastig bircok alimle sohbet edip
ilim meclislerinde bulundu. Ebu Medyen ile karsilasamadi, ama Medyen’in 6grencisi Eb( Yakub
el-Kiimi’den Eb( Medyen’in dislincelerine vakif oldu. Fas’ta birka¢ defada toplam dort sene
kalmistir. Burada kendisiyle yaklasik yirmi Gg yil arkadaslik ve yoldaslik yapacak olan Abdullah
Bedr el-Habesi ile karsilasmistir. 1199 yilinda tekrar Endilis'e doniip Kurtuba’ya geldi. 1201
yilinda tekrar Endilis'ten ayrilip doguya gitmek lzere Tunus'a gecti. Hacca giderken Misir'a
ugradi. Kudis tzerinden Mekke'ye giderek Hac farizasini yerine getirdi. Mekke ve Kabe ona
aradigi yeri buldugu duygusu vermisti. Birkac yil kadar Mekke'de kalip, stirekli Kabe'yi tavaf etti.
Kitap yazmaya burada da hizla devam etti. ilhamlarinda artis gdzleniyordu. Sonra Medine'ye
geldi ve sevgili Peygamberimizin kabr-i serifini ziyaret etti.

Seyyid Abdulkadir Geylani bir glin 6grencilerinden Cemalettin Yunus bin Yahya'ya soyle dedi:
“Benden sonra benim kiinyem olan Muhyiddin isminde Allah Teala'nin ¢ok sevdigi evliyasindan
bir kimse gelecektir. Bu hirkami ona teslim edersin.” Yunus bin Yahya uzun yillar sonra talebesi
olan Muhyiddin Arabi'ye hocasinin vasiyeti olan o hirkayi teslim etti.

ibn Arabi 1205-1209 yillari arasinda Bagdat, Musul, Cezire ve Malatya'ya yolculuklar yapti.
Sam, Kudis ve Mekke'ye yaptigi yolculuklardan sonra Kahire tizerinden Konya'ya geldi. Selcuklu



sultani tarafindan ikram ve hiirmet gordi. Sultanlarin kendisine verdigi armaganlari fakirlere
dagitirdi. Unli sufi ve kelam alimlerinden Sadrettin Konevi'nin hocasi ve iivey babasi oldu.
Geylani'nin hirkasini Gvey oglu ve 6grencisi olan Sadrettin Konevi’ye giydirdi. Konya'da bir siire
kaldiktan sonra Halep'e gitti. 1215 yilinda tekrar Konya'ya dondi. Ayni sene icinde Sivas'a,
oradan da Malatya'ya gitti. 1230 yilinda Sam'a giderek oraya yerlesti. Omriiniin son 10 yilini
orada gecirdi. Sam'dayken bazi cevreler tarafindan istenmedigini hissetti. Ancak Sam'in
esrafindan bir aile ve Eyyubi hiikiimdari tarafindan koruma altina alindi. Artik bu dénemlerinde
dis dlinya ile ilgisini iyice yitirmigsti. Biitlin glinlerini zikir, ibadet ve kitap yazarak gegiriyordu.

ibn Arabi 1240'ta 78 yasinda oldugu halde Sam'da Ben( Zekilerin malikdnesinde Hakk’a
ylrimistir. Cenazesinin ¢ok kalabalik oldugu ve hazir bulunanlar arasinda Kadi ibn Zeki, imad
ibn Nahhas ve Cemaleddin bin Abdiilhalik gibi sahsiyetlerin de oldugunu nakledilir. Naasi,
kilinan namazdan sonra Kadi Muhyiddin ibn ez-Zeki ailesinin Kays(in dagi etegindeki Salihiyye
semtinde bulunan kabristanlarina defnedilmis ve daha sonralari iki oglunun da gémilecegi bu
yere bir de tlrbe yapilmistir. Sonraki devirlerde Sam bolgesindeki ulema arasinda yayginhk
kazanan ilm-i batin muhalifi zahircilik akimlarinin ¢ogalmasi ve kendisi aleyhine
propagandalarin tesirleri ile unutulmaya yiz tutmus ve bir slire bakimsiz kalmistir.

ibn Arabi Sam'da, kalbi para sevgisi ile dolu bir grup kimseye, “sizin taptiginiz benim ayagimin
altindadir” dedi. Orada bulunanlar bu s6zi anlayamadilar. Sam halki onun blyuklGgina
anlayamadiklari icin kabrin tizerine ¢6p doktiiler. ibn Arabi “Seceret-iin Nu’maniyye fi Devlet-il
Osmaniyye” isimli eserinde “Sin, Sin‘a gelince, Muhyiddin'in kabri meydana c¢ikar” diye
yazmistir. Osmanli hiikiimdari Yavuz Sultan Selim 1516 da Misir seferi doniisii Sam'a geldiginde,
“Sin, Sin"a gelince, Muhyiddin’in kabri meydana ¢ikar” s6ziiniin ne demek oldugunu anladi.
Kabrini arastirip buldurdu. Copleri temizleterek kabrinin UGzerine glizel bir tlirbe, yanina bir
cami ve imaret yaptirdi. Ayrica su da séylenmektedir ki, Muhyiddin Arabi’nin 6limiinden 6nce
ayagini yere vurarak “sizin taptiginiz benim ayagimin altindadir” séziini soyledigi yer tespit
edilmis ve orasi kazdirilmistir. S6zU soyledigi yerde topragin altinda kiip icinde altin ¢ikmistir.
Buradan “Siz Allah Teala'ya degil paraya tapiyorsunuz” demek istedigi anlasiimistir. Tirbe daha
sonra Il. Abdilhamit tarafindan bir kere daha tamir ettirilecek ve o giinden bugline kadar
ziyaret yeri olmayi slirdUirecektir.

ibn Arabi velilik yolundaki yiiksek derecesini de soyle ifade etmistir: “Allah Teala bana éyle
nimetler ihsan etti ve bildirdi ki, istersem kiyamete kadar gelecek bitlin velileri, kutuplari isim
ve mezhepleri ile bildirebilirim. Fakat bazilari inkar ederler de manevi kazanglarindan
kaybederler diye korkuyorum.”

Bununla beraber ibn Arabi Hazretleri eserlerinde bildirdigi kerametlerle kendisinden sonra
gelecek olan ilim adamlarinin islerine yarayacak bilgiler birakmistir. Bunlardan biri kendisinden
ylzlerce sene sonra ortaya cikacak olan telgrafin calisma teknigini bildirmesidir. Isigin
hareketini tespit ederek Edison'a ilham vermis ve Edison Arabi icin “Ustadim” demek
durumunda birakmistir. Fatih Sultan Mehmet'in istanbul'u fethedecegini, Yavuz Sultan Selim'in
Sam'a gelecegini ilham yoluyla haber vermistir.



Ogrencilerinden ve (ivey evladi olan Sadrettin Konevi, ibn Arabi hakkinda soyle demistir:
“Hocam Ibn Arabi gecmis peygamberlerin, velilerin ruhlarindan istedigi ile riiyasinda veya
uyanikken gorusurdi.”

Eserlerinin ¢ogunun girisinde kitabl yazmasina vesile olan olay ya da riyasini ya da ilhamin
kaynagini bildirmistir. Ornegin 1230 yilinda Sam'da iken bir gece riiyasinda Peygamber
Efendimizi (sav) gérmis, Peygamber Efendimiz elinde bir kitap tutarak “Bu Fisusu’l Hikem
kitabidir. Bunu al ve insanlarin faydalanmasi igin muhteviyatini agikla” demis. Muhyiddin-i
Arabi Hazretleri de Sevgili Peygamberimizin bu so6ziinii manevi bir isaret kabul ederek, ondan
aldig1 ilhamla, kendi tabiriyle ne eksik ne de fazla, o meshur eserini yazmistir

ibn Arabi bazi islami cevrelerden tepki almasina ragmen yazdigi eserlerde her zaman Kur'an ve
Kutsi hadislerden yola ¢cikmis ve 6rnekler vermistir. Soyle soylemektedir: “Allah'a ¢ok sukiirler
olsun, soylediklerimin hepsi Allah'in kalbimize verdigi ilhama dayanmaktadir.” Allah'a ve
Muhammed'e karsi duydugu ilahi asktan her zaman bahsetmistir: “Allah'a hamd olsun, ilim
konusunda Hazreti Peygamberden baskasini taklit etmedim. Bilgilerimizin hepsi hatadan
korunmustur. Nakle ve rivayete dayanmaz.”

ibn Arabi halka séylenmemesi gerektigi diisiiniilen seyleri cekinmeden yazmis ve sdylemekten
uzak durmamustir. Clinkli o yazdigi eserleri aklina, fikrine dayanarak degil sadece ilham yolu ile
kalbine getirdigi nefese dayandirmistir. Bu konularda ibn Arabi'ye iftiralarda bulunan kisi
ozellikle ibni Teymiyye olmustur. ibn Arabi’nin ilk defa ortaya attigi goriis olan Vahdet-i Viicut,
Konevi tarafindan irfan soézIligline girmistir. Bestami gibi “tesbih ve takdis banadir, sanim ne
ylcedir” demedigi gibi, hicbir zaman “Enel-Hak” iddiasinda da bulunmamistir. Hallac-1 Mansur
ya da Arabi gibilerini sirk ehli gibi gosterenler bu listadlarin séylediklerini hep yanlis anlamislar
ya da yanlis anlasiimalarini istemislerdir. Voltaire’in Arabi icin soyle dedigi rivayet edilir:
“Mdislimanlar arasinda bir adam cikti, onu da Mislimanlar kabul etmiyor.”

ibn Arabi'i en biiyiik eseri olan Fiituhat-i Mekkiyye adli kitabinin tamaminin  Mekke'de
kendisine ilham olundugunu bildirmektedir. Ancak kitabin yazilmasinin tamamlanmasi 23 yil
surecektir. Bu kitap hakkinda kendisi sunlari séylemistir:

“Burada yazdiklarimin hepsi 6nce bana okutuldu. Bu kitapta yazilanlarin hepsi ya Mikerrem
Kabeyi tavafin sirasinda ya da murakabe icin Harem-i Serif'te oturdugum sirada Allah Teala'nin
bana actiklaridir. Vallahi bu kitabin bir noktasi bile ilkay-i Rabbani ve imla-i ilahi olmadan
yazilmamistir. Bir giin Beytullah'i tavaf ediyordum. Kabenin hakikatinin tecessim etmis bir sekli
olan bir geng (feta), Hacer-ul Esved yoninden bana dogru geldi ve “beni oku, bende ne
goriyorsan bunu kitabina gegir ve sevdigin kisilere bunlari talim et” dedi. Derin bir nurdu sanki.
Gozlerimin 6niine kendinde bulunan gizli bilgileri getirdi. Ondan okumaya basladigim ilk satir,
bu kitabin ikinci bélimi olarak yaziya gecirildi. Bana sahip oldugun sirlardan bazilarini a¢
dedigim zaman, “benim ayak izlerim lizerinde benimle beraber tavaf et” dedi. Onunla beraber
yedi tavaf yaptik. Bana, “su gérmis oldugun evim benim zatimi temsil eder, yedi tavaf ise yedi
zati sifatimi temsil eder” dedi. Onunla her bir tavafimizda bu kitabin bir bélimu okundu.”



ibn Arabi eserlerini, diger kitap telif edenler gibi disiinerek tasinarak yazmadigini
bildirmektedir. Bu eserlerin zihni ¢abalarin ve disiincelerin bir iriini olmaktan ziyade birer
ilahi ilham olduklarini 6zellikle belirtmistir. Bu tasavvuf ilminin bilgi tasnifi ve epistemolojisinde
vahiy, ilham, kesif, zevk ve miisahede gibi terimlerle anlatilan bir bilgi ve bilme turiddr. Bu tirla
bir bilme tarziyla sahip olunan bilgilerin yaziya gecirilmelerinde yasananlar tipki bir dogum
sancisina benzer. Biitlin eserlerinde ya ancak Allah'tan gelen mevarid kalbini yaracak ve
cigerlerini parcalayacak hale geldiginde daha fazla dayanamayarak bunlardan
zabtedebildiklerini kaydetmek suretiyle veya hakikatin dogrudan dogruya gorilmesiyle
veyahut da bizzat Allah'in emriyle imkan dairesine geldigini séylemektedir. Hatta bu yiizden
yazilarinda bazen tutarsizliklarin oldugunu ifade eder. Bu konuda sunlari da El-Flituhat'ta beyan
etmektedir:

“Bu eserin de tipki diger eserlerim gibi maharetli yazarlarin umumi kitap yazis tarzlari ile
yazilmis degildir. Bu kitabin bélimlerinin sirasinin béyle olmasi da kendi elimde degildi. Aynen
talak, iddet ve nikah ile ilgili ayetlerin orta yerinde “Namazlarinizi ve orta namazini muhafaza
ediniz” (Bakara, 2/238) ayetinin gelmesi gibi. Bu da bir emr-i ilahi oldu... Bana kalsa usllden
bahseden 88. bolimin mantiki olarak 68-72. bélimler arasindan daha dnce gelmesi gerekirdi.
Fakat bu kendi irademle olmad.”

ibn Arabi biitiin eserlerinde miisvedde yapmak adeti olmadigini, biitiin yazilarini kendisine
geldigi gibi yazdigini séylemektedir. Bu gelen varidati ya cok siratli bir sekilde dogrudan
dogruya kendisi kaleme alir veya yanindakileri bunlara dikkatle dikte ettirirdi.

ibn Arabi'ye ait olan eserlerin sayisi tahminen 550'dir. Ancak bunlarin igerisinden 305 tanesi
giinimiize ulasamamustir. Dolayisiyla bugiin ancak ibn Arabi'nin eserlerinden elimizde 245
kiisur mevcuttur. Bu eserlerden bazilari sadece birka¢ sayfadan mutesekkil iken, bazisi da 64
cilt tutmaktadir. 64 cilt oldugunu soyledigi eseri, Kur'an'in 18. suresi olan Kehf suresinin 60.
ayetine kadar getirdigi el-Cem’ ve't-tafsil fi esrari’l-maani ve't-tenzil adini verdigi tefsiridir ki
maalesef bugiin kayiptir. ibn Arabi'nin yazdig ilk eserinin Kitdb’ul- Mesahid oldugu ve en son
yazdigl eserinin de EI-Fut(hat'in son bolimi olan “Vesaya” kismi oldugu bilinmektedir.

ibn Arabi'nin diisiincelerini belirli bir akademik disiplinin kaliplarina indirgemek yoluyla yapilan
genellemeler bazi problemlere yol agmaktadir. Bu husus, ¢alisma yapan kisinin ibn Arabi’yi bir
filozof veya bir mistik veya bir rasyonel diisiiniir gibi ele almasinin neticesidir. Bu istenilen
maksada aksine sonuglar dogurmaktadir. Clink{ yliksek irfana dair mevzularda eserleri olan
sufiler, ele aldiklari konularin tabiatlari nedeniyle kolay olmayan, anlasilamayan, kesif ve yer
yer cift veya cok manal bir dil kullanarak yazmislardir. Nitekim ibn Arabi Kitabi’'l-Fena isimli
risalesinin basinda bu hususun 6nemine isaret ederek soyle demektedir: “Bu fen kesfi ve
ilmidir. Yliceliginden dolayi insanlarin cogundan setr edilmesi gerekir, zira derinligi ¢cok fazla ve
tehlikesi ¢cok blyuktar.”

ibn Arabi'nin diisiincelerinin ana eksenini Vahdet-i Viicud anlayisi olusturur. Ancak bu
disitncelerini ¢ekinmeden aktardigi kitaplar ylzinden bazi cevreler tarafindan tepki
goérmustlir. Bununla beraber kendisini taniyan ¢ogunlugun ilham kaynagi olmustur. Vahdet-i



vicud Allah'in bir olduguna iman etmek temeline dayanir. Allah'in bir oldugu goérisd, yani bu
birlik diisincesi bircok farkli inanislarda mevcuttur. Buna gore butin varliklar goériinislerindeki
ayriliklarindan farkl olarak Birlik icinde birlesir ve kaynasirlar. Her seyin bir oldugunu idrak
etmenin dereceleri de tevhid dereceleri olarak adlandirilir. Bu derecelerin en son mertebesi
Fena Fillah sonrasi da her seyle bir olmaktir.

ibn Arabi’nin Agikladigi Bazi Kesif Bilgileri

ibn Arabi kesif ve ilham yoluyla elde ettigi bilgileri kitaplarinda agiklamistir. Bu bilgilerden
bazilarini asagida ifade ediyoruz.

e Allah hakikatleri kendi Hakk’inin isimleri sayisinca meydana getirmis, amade kildig
meleklerini yaratiklarinin sayisinca ortaya g¢ikarmistir. Her hakikat igin o hakikatin kendisinin
bildigi ve ibadet ettigi bir isim belirlemistir. Her hakikatin sirri icinde sirekli kendisine hizmet
eden ve eslik eden bir melek yaratmistir.

® Baslangic ile son arasinda baglayici bir sebep ve gegerli tutucu bir bag olmasaydi, birisi digeri
vasitasiyla bilinemez ve son baslangicin hilkkmiine goére sabit denilemezdi. Son baslangicin
aynidir. Bu zorunlu ve dogru bir hikimddr.

e Hibeleri ylice ve ihsanlari blyik Allah ile bas basa kalan himmet sahibi adina yeryiiziinde s6z
soyleyen herkesin bthaber oldugu bilgiler meydana gelir. Hatta bu hale sahip olmayan akilcilar
ve delilden hareket edenlerin tiimi ona acilan ilimlerden habersizdir. S6z konusu ilimler teorik
aklin kendilerine ulasamayacagi kadar uzaktir.

e Akililimleri insanda zorunluluk hilkmii ile gerceklesen veya delilin yonin( 6grenmek tarziyla
delili incelemekle gergeklesen ilimdir. Bunlarin bir kismi dogru bir kismi yanlistir.

e Sirlar ilmi: Bir insan onlari bildiginde butin ilimleri 6grenir ve kusatir. Diger ilimlerin sahipleri
boyle bir imkana sahip degildir. O bltlin bilinenleri icerir. Akil buraya giremez. Clnki akil,
masum (peygamber) bildirmedigi strece sir ilmini algilayamaz. Masum bildirdiginde ise
akilhinin gonli serinler. Masum olmayan boyle bir bilgiyi getirdiginde ise, onun séziinden
sadece zevk sahibi haz alabilir.

® Onu bilseydin, O, O olmazdi. O seni bilmeseydi, sen olmazdin. Bineanaleyh Allah bilgisi ile
seni var etmis, sen de acizliginle O’na ibadet etmissindir. O, O’dur, O’na aittir sana degil. Sen
sensin, kendine aitsin ve O’na aitsin.

e Yokluk mutlak kétiliktir. lyilik varhkta, kétilik yokluktadir. Hakk hicbir sekilde kétiiliigiin
bulunmadigi mutlak iyiliktir.

e Ruhlarin hayatlari kendilerinden kaynaklandigi icin 6lmeleri kesinlikle mimkin degildir.
Cisimlerde canlilik dolayli oldugu igin onlar 6limlidir ve yok olmalari s6z konusudur.

e Birlik halinde ve ayrintili olarak varliga her baktiginda, bir’in sayilara eslik etmesi gibi tevhidin



varliga eslik ettigini ve ondan asla ayrilmadigini goérirsin.

® Bize gore alem buylk mushaftir (kitap). Bu mushaf agilmig, varlik sayfasinda yazilmis ve
rakamlanmis harflerdir. Yazmak kendisinde sonsuza dek ve bitmeden siirer. Alemin ortaya cikisi
Bismillahirrahmanirrahim’dir. Baska bir ifadeyle Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla alem
ortaya ¢ikmistir.

e Allah isimlerinin otoritesi ortaya ciksin diye alemi yaratti. Cinki glic yetirilen olmaksizin
kudret, ihsan edilen olmaksizin comertlik anlasilmaz. Allah alemi diinyada karisik yaratmistir.
iki avucunu hamurda karistirmis, sonra bireyleri ondan ayristirmis, avucunun birinde olanlar
digerine dahil olmustur. Bdylece haller bilinmez olmustur. isin sonu bu karisimdan kurtulmak
ve herkesin kendi aleminde kalincaya kadar iki avucun ayirt edilmesidir. iste bu alemin varlik
gayesidir. Bu iki avuc Hakk’in kendinde sahip oldugu bir nitelige donen iki hakikattir.

e Allah, Adem'in sol kaburgasindan Havva'yi ¢ikarmistir. Kadin bu nedenle erkekten bir derece
eksiktir. O halde kadinlar hi¢bir zaman erkeklere katilamaz. Havva kaburgadaki egrilik ve de
diskinlik nedeniyle kaburgadan meydana gelmistir. Bu sayede cocuguna ve kocasina
muhabbet besler. Erkegin kadina diskinligu gercekte kendisine duaskinligidir. Erkekte
kaburga sevgi ve duskiinlik demektir.

e Elesti meclisinde Allah'in, Adem'in sirtindan zirriyetini alip onlari kendilerine karsi sahit
tuttugunda tefekkdiirleriyle Evet dememislerdir. Onlarin Evet demesi Hakk’in bir ihsani ve
[Gtfuydu. Fakat onlar Allah'i bilmede mifekkire giiciine déndlklerinde ise Allah'i bilmede farkli
yonlere gitmislerdir.

e Adem'in topragindan artan bir kissmdan Allah hurmayi yaratmistir. Bu hurma Adem'in kiz
kardesi, bizim ise halamizdir. Hurmada diger bitkiler de olmayan garip sirlar vardir. Hurma
yaratildiktan sonra gizlilikte susam kadar bir camur artmisti. Allah bu artikla genis bir arz
yaratmistir. Bu arzda degeri hesaplanamayacak gariplikler ve bilinmezlikler vardir. Oranin
durumu akillari hayrete duslrir. Her nefeste Allah orada alemler yaratir. Onlar bakip
usanmaksizin gece giindiiz tesbih ederler. Allah'in biy(iklGgl o arz icinde ortaya ¢ikmistir. Allah
o arzin alemleri icinde bizim suretlerimize gore bir alem yaratmistir ki, o alemi arife gosterdigi
vakit, arif nefsini onda miisahede eder. Bu hakikat arzi kendi alemi ya da 6zellikle bize ait ruhlar
aleminin disinda beseri dogadaki tabii cisimlerden hicbir seyi kabul etmez. Dolayisiyla arifler
oraya bedenleri ile degil ruhlariile girerler.

e Cinlerde ezme, blylklenme ve Ustlin olma duygusu vardir. Clinkii kendisinden meydana
geldikleri ates unsuru konumu itibariyle unsurlarin en Gstlntdir. Cinlerde tGreme havanin
disinin rahmine Uflenmesi ile gergeklesir. Melekler nurlara, cinler rizgarlara, insanlar ise
bedenlere iflenmis ruhlardir.

e Bu Ummet 6nceki milletlerin ilimlerini 6grenmis ve 6ncekilerin sahip olmadig bilgiler
kendilerine tahsis edilmistir.

e Allah biitiin bilgiyi feleklere yerlestirdi. insani ise biitiin alemin baglarinin, alemdeki seyler



arasindaki bag ve miinasebetlerin bir toplami yapti. insandan alemdeki her seye uzanan bir
bag vardir. insanda bulunan bu bagdan insana ulastirilmasi icin Allah'in o seye biraktigi
durumlar meydana gelir. Arif insan bu bagdan istediginde o seyi hareket ettirir. Alemde insanda
eseri bulunmayan bir sey olmadigi gibi, insanin eserinin bulunmadigi herhangi bir sey de
alemde yoktur. Bu imam bu baglari kesfeder ve onlarin bilgisine sahiptir. Bu baglar Nur'un
Isinlarina benzer.

e Allah'in yaratmis oldugu ve dista birlesik olarak meydana getirdigi her seyin bir zahiri bir
batini ylzu vardir. Allah'tan baska her varlik birlesiktir. Allah'tan baska her seye yoksunlugun
eslik etmesini zorunlu kilan da budur.

e Vav harfi etki itibariyla harflerin en genelidir. Harfler ilmi, Velilerin ilmi diye isimlendirildigi
gibi, 6te yandan var olanlarin hakikatleri onunla ortaya cikar, olus harflerden meydana gelir.

e Ariflerin faziletlileri bu hapisten kurtulmak igin 6limu isterler. Peygamberler ise Allah'a
kavusmak icin 8limii isterler. Allah ehli de b&yledir. Olim Allah'tan peygamberine bir nimettir.

e Allah dinya halinde uyanikligi degil uykuyu zikretmistir. Bu durumda uyanmanin ancak
olimle gerceklesecegini ve 6lmedigi siirece insanin siirekli uykuda oldugunu gésterir. insanlar
uykudadir, oldiiklerinde uyanirlar. Diinya tabir edilmesi gereken bir rlya, gecilmesi gereken bir
kopruddar.

e insan Allah'in kullarina karsi gizli bir tuzagi oldugunu bilmelidir. Herkes Rabbini bildigi 6lctide
O’nun tarafindan tuzaga dusuralir. Bu ilahi ihsan nimete giydirilmis Allah'in bir denemesi
sayilir.

e Bitlin alem sebep ve sonuclar, neden ve nedenliler olarak birbirine baghdir.

e Gunes tutulmasi gibi yildizlarin da tutulmasi vardir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmez ve inanmaz.
Clnku farkli turlere gore bitlin bu tutulmalar gercekte kendisi icin gerceklesen ilahi tecellilerin
karsisinda tutulan seyin korku duymasidir. Allah buglin yaratiklarin gozlerini agsaydi denizin
ates olarak kaynadigini gérecekti.

e Akilliinsanlar, Allah'in peygamberlerine ve onlara uyan veli kullarina, 6gretim ve calisma gibi
ahsilagelen 6grenim yolunun disinda 6zel ilahi feyiz yoniinden tahsis ettigi bilginin farkinda
olan kimselerdir. Akil, Allah hakkindaki bu bilgiyi diisince glicii bakimindan elde edemez. Bu
bilgiler bir arastirma ve okuma olmaksizin Allah ile yalniz kalmam sayesinde bana agiimistir.

e Yagmur suyu ser'i ledlnni ilim demektir. Yagmur suyu tek bir haldedir. Temiz, duru, serin,
icimi hos bir su. Bu dogru akil ve fikirlerin bilgilerinden ilahi nedenin ilminin tek bir tadi vardir,
temizdir, dogrudur ve ona kir karismamistir. itimadin ve kalbindeki temizligin bu bilgi gibi olsun.
Bu bilgi yagmur suyuna benzeyen seriat bilgisidir.

e Allah hikmeti sebeplerin varligina baglamistir.

e Allah'in birligini bilmek, mutlak anlamda temizlik demektir.



e Fetva veren, bu benim kanaatimdir derse - nitekim akilcilar kendi kitaplarinda boéyle der - o
konuda kendisine uymak haramdir. Clink(i Allah sadece kitap ve slinnette belirlenen yasaya
gore ibadetle yiukimli tutmustur. Binaenaleyh hi¢ kimse Allah'a baska birisinin gorisu ile
ibadet etmemistir.

e Gece namazl perdelerle gevrelenmis sirlarin ve gizli bilgilerin sahipleri olan asiklarin
namazidir.

® “Elbiseni temizle” (Muddesir,74/4) ayetindeki elbise batini anlamiyla kalp demektir. Arif
Rabbi ile konusmak icin kalbini temizleyecegi zaman, Rabbi vasitasiyla degil de, kendi kendine
temizlemeye kalktiginda bu durumun kalbinin daha ¢ok kirlenmesine yol acacagini gordir.
Burada istenilen temizlik nefsinden uzaklasmak ve biitlin isleri Allah'a havale etmektir.

e Allah'a yaklastiran ibadetler yalniz Allah katindan 6grenilir. Aklin herhangi bir sekilde etkisi
ve hikmu yoktur. Seriat bir kez bunlari belirlediginde ise belirledigi gibi kalir.

e Hakk ezanin anlamini bana gosterdiginde, goziin ulasabildigi yere kadar her kelimede
bulunan ve duyuyla sinirlanan iyilikleri gérdiim.

e Ayetelkilrsi'den baska iginde Allah'in 16 yerde gizli ve agik bir sekilde zikredildigi bir ayet
yoktur.

e Allah'i bilenlerin imami Hakk’tir.

e Namaz kilan kisi Rabbi ile konusmaktadir.

e Akil cisimler aleminin perde olmasi 6lglsiinde Allah'i bilmekten mahrum kalir.
e Gines de tipki diger yildizlar gibi Allah'in gokte cikardigi tohumdandir.

e Esya gercekte bir varliktan baska bir varliga ¢ikmis demektir. Baska bir ifadeyle esya bilgi
varligindan dis varliga gecmistir. imkansiz olan ise ayrismis hakikatlerin bulundugu mutlak
yokluktur.

e Allah yolunun ehli olan bir adama Allah hakkindaki bilgi verilir. Bilginin zekati onu
O0gretmektir.

e Ruhlarin besini onlarin beslendikleri kesif ilimleri ya da 6zellikle imandir. Clinkl bu kadar bir
ilim ile disinen ruhlarin yapisi ayakta durur.

e Arif Rabbi hakkinda kesin bir bilgiye ulastiginda adeta bitlintyle nur haline gelir. Hakk ise
onun kulagi, gozu ve bitin gigleri haline gelir.

e Allah’in marifeti arifin malidir ve bu malin zekati 6gretmektir. Ogretmek ilahi bir derecedir.

e Allah herhangi bir seyi rastlanti olarak yaratmaz. Allah her seyi dogru bir bilgi, irade,
bilinmeyen bir takdir ve kazaya gére meydana getirir. Dolayisiyla herhangi bir olayin veya
varligin O’nun bilgisinde meydana gelmis olmasi gerekir.

e Allah'in esyadaki hikmetini ancak Allah ehli bilebilir. Dislince ve kiyastan hareket edenler ise



hikmeti tesadifen bulabilirler. Bu ise onlarda bir bilgi haline gelmez.

e Sayinin ilahiyat konularinda bir otoritesi vardir ve bu otorite zikir, isim ve huy alaninda
gecerlidir. Sayiy1 6grenmeyen kimse Allah hakkindaki bilgiden pek cok sey yitirir. Bu nedenle
birlikteki coklugun ve ¢okluktaki birligin varligi sayinin bir hilkmuddr.

e Allah yokluk halinde yaratmayi irade ettigi esyaya, En-Nur ismi ile tecelli eder. O varliklar
Uzerinde bu tecellinin nurlari parildar ve onlar da yaratilisi kabul etmek icin istidat kazanirlar.

e Allah alemi yaratmayi kendiliginden nefsine zorunlu kildi. Buna O’nu zorlayan, alem
hakkindaki bilginin ve varligin kemale ulasmasini dilemesidir. Bu nedenle sufiler “Alem butin
varlik hiikimlerinde Hakk’in suretine gbre ortaya cikt1” derler.

e Oyleyse varliklarda hakikat (A’'yan) onlar icin madde (Hey(l) gibi veya onlar icin ruhlar
gibidir. Varlik ise ruhlarin zahiri veya s6z konusu hey(lani hakikatlerinin suretleridir.

e Kader bilgisinin gizlenmesinin nedeni, onun bir yandan Hakk’in zatina, bir yandan ise takdir
edilen seylere donik bir bag ve nispetinin olmasidir. Zatin izzeti bilinmekten uzak oldugu gibi,
takdir olunan seylerin Zat ile nispetleri de bilinmemekten uzaktir. Oyleyse kader bilinen
bilinmeyendir.

e Nafile ibadetler ve onlara devam kula Hakk’in niteliklerinin hikiimlerini kazandirir. Farzlar ise
onun batindndn nur olmasini saglar.

e Biitiin alem Adem'in tafsilidir. Adem ise toplayici kitaptir. Oyleyse alem karsisinda Adem,
beden karsisinda ruh gibidir.

® Yerylzinun her pargasinin kendisine bakilan ulvi bir ruhaniligi vardir.

e Nebilik kiyamet glinline kadar yaratilmislara yayillmistir. Bununla birlikte seriat getiren nebilik
anlaminda tesri kesilmistir. O halde tesri nebiligin bltlnd degil bir pargasidir. Clinki Allah'in
haber ve bildirimleri alemden kesilmez. Kesilseydi alemin bekasi igin beslenecegi besin
kalmazdi.

e Akil bilgisi bilinmeyen alim iken, ayni zamanda bilgisizliginin sonu olmayan cahildir.
e Allah' bilmekten acizlik, O’nu bilmektir.

e Allah alemin varlikta yazmis oldugu her seyi ilham vasitasiyla kalplere yazdirir. Clink( alem
yazilmis ilahi bir kitaptir.

ibn Arabi’nin Menkibeleri

e Allah Teala, Adem'i yaratirken kullandigl camurdan kalan en son kii¢lik bir parcadan “Hakikat
Arzi” diye adlandirilan bir alem yaratmistir. Bu alemin birgok sirlari ve gariplikleri vardir. Bu
aleme ariflerin ruhlari ile gittikleri ve orada bircok insanlarla tanistiklari séylenmektedir. ibn
Arabi de bunlardan biridir. Kendisi bu Hakikat Arzina gidisini el-FlitOhat ta soyle anlatmaktadir:



“Giriste iki kisi bana bir elbise giydirdiler. Ancak bu sekilde hakikat arzina girebildim.
Gordiklerim cok sasirtici ve diinyadakinden cok farkliydi. insanlari bizim gibilerdi ve Allah'i cok
zikrediyorlardi. Buradaki tabiatin degisik kurallari vardi. Altindan ve giimusten agaclar ve
meyveler vardi. Bunlardan yedikce hemen yenisi olusuyordu. Sular yerden yukariya dogru
akiyordu. Evleri tG¢cgen seklinde yapilmisti. Hikiimdarlari ve yénetim kurallari vardi. Buradaki
acayip halleri bir siire seyredip insanlari ile goriistikten sonra cikisa gelip Ustlimdeki elbiseyi
¢ikardim ve onlara geri verdim. Ruhen tekrar diinyaya déndiim.”

e ibn Arabi bir giin Tunus limaninda yanasmis gemilerden birinin giivertesine ¢ikmis etrafi
seyrederken, denizin Uzerinde ay dogmus, fevkalade glizel bir manzara olusmustur. Ancak
Cenab-1 Hakk'in ne kadar gtlizel ve yerli yerinde yarattigini tefekkiir ederken dalmis ve birden
uzaktan uzun boylu, beyaz sakalli bir kimsenin suyun {izerinde ylriliyerek geldigini gormustdr.
Bu kisi yanina geldiginde selam verip bazi seyler séylemis. ibn Arabi, bu arada kisinin ayaklarina
dikkatlice baktiginda, onlarin islak olmadigini gormustii. Konusmalari bittikten sonra uzakta bir
tepe Uzerindeki Menare sehrine dogru yiriidi. Her adiminda uzun bir mesafe kat ediyordu.
Hem yirliyor hem de Hakk Teala’nin ismini zikrediyordu. O kadar glzel, kalbe isleyen bir zikri
vardi ki kendimden gegcmistim. Ertesi glinii sehirde bir sahis yanima gelerek selam verdi ve
soyle dedi: Gece gemide Hizir Aleyhisselam ile neler konustunuz? O neler sordu, Sen ne cevap
verdin? Boylece gemiye gelen kisinin Hizir Aleyhisselam oldugunu anladim.

@ Tunus'ta bir ressam ibn Arabi'nin séhretini duymus ve onun esyanin hakikati (ayan-1 sabite)
hakkindaki gériisleri okumustu. Ancak bunlara inanmayan ressam ibn Arabi'yi imtihan etmek
istemis, bu nedenle bir salkim tGzim{ dalindan koparmis ve bir tiziim tanesini ¢cikararak resmini
yapmistl. Bu resmi ibn Arabi'ye gosteren ressam, resimde bir eksiklik olup olmadigini sordu.
ibn Arabi Gizim salkiminin hakikatine bakinca bir (iziim tanesinin eksik oldugunu gérmiis ve
ressama eksik olan Gziim tanesinin yerini gdstermisti. Bunun tzerine ressam yaptigi hileyi itiraf
etmis ve ibn Arabi'nin esyalarin hakikati hakkindaki diisiincesini tasdik etmistir.

e Zenginlerden biri ibn Arabi'ye kiymetli bir ev bagislamisti. ibn Arabi bu evde otururken bir
gin bir fakir geldi ve dedi ki “Allah rizasi i¢in bana bir sey ver”. Arabi de soyle cevap verdi: “Bu
evden baska bir seyim yoktur. Al onu sana vereyim senin olsun.” Boyle sdyleyip evi o fakire
verdi ve evi terk etti.

e Bir giin ibn Arabi'nin sohbetine kafir bir filozof gelmisti. Bu filozof peygamberlerin
mucizelerini inkar ediyordu. Felsefenin her seyi cdzmeye kadir oldugunu iddia ediyordu. Soguk
bir kis giinliydi, ortada icinde ates bulunan blyik bir mangal vardi. Filozof dedi ki, halktan
insanlar ibrahim Aleyhisselam'in atese atildigi ve yanmadigini saniyorlar. Bu nasil olur? Oysa
ates her seyi yakar, kavurur. Clinkl yakma 6zelligi vardir. Bu sekilde devam edip birtakim sozler
sdyleyince ibn Arabi séyle cevap verdi: Allah Teala Enbiya suresinin 69. ayeti kerimesinde, “Biz,
Ey ates! ibrahim'e karsi serin ve selamet ol dedik” buyurmaktadir. Orada bulunan mangal alip
icindeki atesi filozofun etegine doktl ve eliyle iyice karistirdi. Bu hali goéren filozof donup
kalmisti. Atesin elbisesini ve Arabi'nin elini yakmadigini ve tekrar mangala doldurdugunu
goriince iyice sasirmisti. ibn Arabi atesi tekrar mangala doldurup filozofa, “yaklas ve ellerini



atese sok” dedi. Filozof ellerini uzatir uzatmaz atesin etkisiyle hemen geri cekti. ibn Arabi,
bunun (zerine atesin yakip yakmamasi Allah Teala'nin dilemesiyledir dedi. Filozof onun bu
kerametini goriince kelime-i sehadet getirerek Musliiman oldu.

e ibn Arabi deniz yolu ile uzak bir memlekete seyahate ¢ikmisti. Gemi bir limanda mola verdi.
Vakit dyle Gzeriydi. Namaz kilmak icin harap olmus bir mescide giden ibn Arabi orada,
gayrimislim bir kimsenin gelmis etrafi seyrediyor oldugunu gordi. Onunla biraz konustu. O
sahis peygamberlerden meydana gelen mucizelerle evliyadan hasil olan kerametlere
inanmiyordu. Onlar konusurken mescide birkag seyyah geldi, namaza durdular. iclerinden biri
yerdeki seccadeyi alip havaya dogru kaldirip yere paralel durdurdu. Sonra Ulzerine c¢ikip
namazini kildi. ibn Arabi dikkatlice baktiginda onun Hizir Aleyhisselam oldugunu anladi.
Namazdan sonra Hizir Aleyhisselam ona ddnerek bunu su minkir kimse igin yaptim dedi.
Mucize ve keramete inanmayan o gayrimuslim bu sozleri isitince insafa gelip Musliman oldu.

e Blylk alimlerden birisi Kabe'ye gelmis tavaf ediyordu. O sirada ihramini giymis bir kimsenin
ayaga kalkmadigini goriince, kendi kendine “Benim gibi bir alime hiirmet etmemek ne ayip sey”
dedi. Biraz sonra buyulk bir camide vaaz verecekti. Cami ¢ok kalabalikti. Biitlin cemaat onun
vaazini dinlemek igin bekliyordu. Blylk alim agir agir kirstiye ¢ikti, fakat higbir sey
soyleyemedi. Aklindaki bilgiler o anda silinmisti. Bir an akh durur gibi oldu, ter icinde kaldi.
“Buglin biraz rahatsizim konusmayacagim” dedi ve kirstiden indi. Evine gidip soyle dua etti:
“Ya Rabbi! Ne gibi bir hata ettim, ne gibi bir kusur isledim de bunlar basima geldi? O gece
rilyasinda ibn Arabi’yi gérdii. Hatasinin, ona karsi olan diisiincesi oldugunu anlayip pisman
oldu. Ertesi giinii Arabi'yi aradi, ancak bulamadi. Umitsiz bir halde otururken kapisi ¢alindi.
Gordi ki ibn Arabi karsisinda durmaktadir. Buyurun deyip onu iceri aldi ve af diledi. Arabi onun
Uzerine onun Ozrinl kabul etti ve Allah Tedld'ya onun icin dua etti. O alim kimsenin ilmi de
kendisine iade olundu.

ibn Arabi’nin Siirleri

ibn Arabi'ye ait bircok siirler vardir. Kendisi esas itibariyle yazilarini nesir ile yazmasina karsilik,
siire de hususi bir yer ayirmistir. Siirlerinde bazen remzi ve mecazi (sembolik) anlatimi tercih
etmistir. EI-FUt0hat taki siirlerinin toplami 7.102 beyittir. EI-FlGtdhat’in her boliminiin basinda
siir bulunmaktadir. Bu siirle o bélimde anlatilmak istenilen tamamlanmaktadir.

ibn Arabi'nin siirlerinden olusan bir Divan’i da vardir. Ancak Divan’indaki siirler el-Fiit(hat’taki
siirlerinden daha azdir. ibn Arabi’nin siirlerinden olusan diger bir eseri de Terciimani’l-esvak
adini tagir. Bu eser hakkinda kendisi sunlari soylemistir: “Bu kitapta Rabbani marifetleri, ilahi
nurlari, kalbf ilimleri ve Sari’in hikiimlerini Tma ettim. Fakat bunlarin hepsinin cismani ask
temalarini kullanarak yaptim. Cinki bu kabil izahlar nefsin daha ¢ok dikkatini ceker.”

ibn Arabi’nin el-Fiitihat'ta yazdigl, manevi miraci esnasinda irticalen séyledigi siirini asagida
ifade ediyoruz:



Ey ayetleri ve haberleri indiren!

Bana da isimlerin gosterdigi seyleri indir

Seni butln 6vgl tirleri ile 6vebileyim

Hem seving hem de kederdeki 6vgiiler ile

Sonra Hz. Peygamber’e (sav) isaret ettim:

Bu Efendi alemdir

Onu halifeler devrinden soyutladin

Onu soylu asil yaptin, Adem ise

Henlz yaratilis topragi ile su arasindaydi

Onu naklettin, ta ki kendi devri geldi

Onun sonunu baglangica bagladin

Onu hor ve korkan bir kul olarak yerlestirdin

Bir donem size Hira daginda yakarirdi

Ta ki ona katinizdan bir mijdeci geldi

Gorevi bildirmek olan Cebrail

Dedi ki: “Selam sana! Sen Muhammed’sin”
Kullarin sirri, habercilerin Mihri (ve sonuncusu)
Efendim! Dogru mu séyliyorum? (dedim) Bana dedi ki:
Dogru soyledin ve sen benim ortiimin golgesisin
Artik hamd et ve Rabbine ovglyu arttir

Kuskusuz sana esyanin hakikatleri 6gretildi
Rabbinin isinden sana acilani bize nesir olarak bildir
Senin korunmus kalbine, karanlikta agilani

Bir hakikatle var olan her tirli gercekten

Alis-veris olmaksizin malin olarak sana gelen gercegi.

Yayinlanma Tarihi : 15.10.2022



Vahdet-i Viicad

Vahdet-i Viic(d tasavvufta “varligin birligi” anlaminda kullanilan bir terimdir. Bu terim Tanri,
alem ve insan iliskilerini aciklayan bir disiince sistemini ifade eder. Bu diisiince sistemi ibn
Arabi (ks) tarafindan sistemlestirilmistir. Bu gériise Vahdet-i Viic(id adi, ibn Arabi'nin livey oglu
ve talebesi olan Sadreddin Konevi (ks) tarafindan verilmistir. Vahdet kelimesinin anlami “birlik”
tir. Vicad kelimesi ise “varlik” anlaminda kullanilir. Buna gore Vahdet-i Viic(id terimi “varlikta
birligi” ifade etmektedir.

Vahdet-i Vicad disincesi, varligi (viicd) mimkin ve zorunlu kisimlarina ayrilmadan 6nce
kendinden bir hakikat seklinde ele alir. Zorunlu ve mimkiin varlik olmayl onun iki kutbu
sayllarak Hakk ile halki, yani yaratanla yaratilani izafet iliskisi ile birbirine baglar. Boylece Tanri-
insan iliskileri basta olmak Uzere birlik-cokluk sorunu, insan iradesi ve 6zgurligil, alemdeki
kotulik problemi, nedensellik vb. metafizik konularla, iman ve akidenin anlami, ahlak konulari
ve ¢esitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve sistematik bir diistince ortaya koyar.

ibn Arabi yorumcularindan Abdiirrezzak el-Kasani, “ Vahdet-i Viicid varligin zorunlu ve
mimkin diye béliinmeden ele alinmasidir” der. Bu tanim, vahdet-i viic(d disincesinin varhgi
zorunlu ve mimkin diye iki kisma ayiran filozoflarla kelamcilarin gortslerine karsi ortaya cikan
bir varlik distincesi oldugunu ifade eder.

ibn Arabi'ye gore varlik birdir, o da Hakk’in varligidir. Bu ifade vahdet- viictid gorisiiniin en
onemli dayanagidir. Sadreddin Konevi ayni disiinceyi “kendinde higbir ihtilaf bulunmayan
varlik Hakk’tir” seklinde ifade eder. Daha sonra gelen yorumcular da ayni ifadeyi farkllklarla
tekrarlarlar. Molla Fenari, Konevi’'nin yukaridaki ifadesini yorumlarken, Hakk'a viicid (varlik)
denilmesinin zorunlu oldugunu ifade eder. Ona goére “viicid Hakk’tir” ifadesi Tanrinin latif ve
birlesik olmayisinin zorunlu bir sonucudur. Fenari, sufilerin disinda hi¢ kimsenin mutlak birligi



temellendirmedigini ileri siirerek, bu konuda islam filozoflari ve kelamcilarini elestirir. Bu
dislinceler vahdet-i viicGdu bir Tevhid yorumuna doénistirir. Clnkd varhigin bir olmasi Hakk’in
bir olmasi ile ayni anlama gelir. Ayni zamanda sufiler varligi Hakk kabul etmekle, Tanrinin
varhigini kanitlama zahmetinden kurtulmuslardir.

Vahdet-i vic(dun diger 6nemli bir ilkesi de, esyanin ilahi ilimdeki sabit hakikatinin
bulunmasidir. Béylece vahdet-i viicGd disiincesi, bir yonden “varlik Hakk’tir” diyerek “Mutlak
Varlik” kavramini ortaya atarken, diger taraftan Tanri-alem iliskisini aciklamak icin esyanin ilahi
ilimdeki hakikatini ifade eder. Boylece “ayan-i sabite” diye adlandirilan bir diisiinceyi ortaya
atmistir. Boylece birlik (vahdet) ve c¢okluk (kesret) sorununu ¢ézmeye c¢alismistir. Aslinda
vahdet-i viicd anlayisinin esas meselesi Tanri-alem baglantisini agiklamaktir. Yani birlik ve
cokluk iliskisinin agiklanmasi ve ézellikle birlikten ¢oklugun nasil ¢iktiginin agiklanmasidir. ibn
Arabi'ye gore birlikten coklugun ortaya ¢cikmasi ancak ilahi sifatlari kabul etmekle agiklanabilir.
Bunun anlami vahdet-i viic(id yorumlarinin metafizikteki akilci yaklasimi esas alan filozoflardan
ayrilmasi ve bilgi kaynagi olarak yalniz vahiy bilgilerini esas almalaridir. Clink{ Tanrinin birbirine
zit sifatlara sahip oldugu bilgileri ancak vahiy bilgilerden 6grenilebilir. Bu nedenle vahiy bilgileri
aklin metafizik alanindaki hiikiimlerine karsi hiikiimler verir. Bu ibn Arabi'nin Fus(si’l Hikem
adli kitabinda bahsettigi “Camiu’l-ezdad” (birbirine karsi seylerin bir yerde toplanmasi) kavrami
ile aciklanir.

ibn Arabi'ye gore Allah'in sifatlari ancak onlarin gerekleri ile birlikte diistiniilmelidir. Allah'in
bilgisinden bahsedilmesi icin o bilginin nesnelerde séz edilmesi gerekir. Oyleyse alemdeki
varliklarin ilahi sifatlarla olan iliskisi bir izafet ilgisi olarak yorumlanir. Bu izafiyet ilgisinin bir
tarafi ilahi isme veya sifata isaret ederken, diger tarafi miimkiin olan varligin hakikatine, yani
ayan-1 sabitesine isaret ediyor. Bu durumda mimkuinlerin hakikatleri Allah'in ilminde sabittir.
Bu slib(t (meydana ¢ikma) varlikla yokluk arasinda bir kavram olarak birlikte celismez. Mutlak
varlik olan Hakk ile ayan-i sabite arasindaki iliski, sufilerin birlik-cokluk iliskisini agiklamak lizere
basvurduklari iki temel konudur. Bdylece ibn Arabi Vahdet-i Viic(id disiincesini merkeze alan
bir yaratilis teorisi gelistirmektedir.

Hakk’in Mutlakligi

Sadrettin Konevi “Vahdet-i Viicut ve Esaslar” adli kitabinda Hakk’in mutlakhgi hakkinda sunlari
soylemektedir:

“Bilinmelidir ki Zatina has mutlakhgi agisindan Hakk'a dair herhangi bir hiikiim vermek veya bir
vasif ile O'nu bilmek veya vahdet (birlik), varhginin vacipligi veya varlik icin mebde olmasi veya
yaratmayi gerektirme veya kendisinden herhangi bir eserin sadir olmasi veya ilminin kendisine
veya baskalarina tahlil etmesi gibi herhangi bir nispetin ona izafe edilmesi sahih ve gecerli
degildir. Clinkli butin bunlar taayyln (belirlenme) ve takayyut (sinirlanma) hikma verirler.
Kuskusuz ki herhangi bir taayylnin taakkul (akil erdirme) edilmesi Hakk icin la taayyliniin
(belirlenmeme) ortadan kalkmasi demektir. Batiin bu zikrettiklerimiz de Hakk’in mutlakligi ile



celisir. Hatta Hakk’in mutlakhgini tasavvurunda bile sart sudur: Bu mutlaklik selbi bir vasif
anlamindaki mutlakliktir. Yoksa ziddi takyit olan bir itlak (serbest birakma) degildir.

Bu ifadelere gore mutlakhk herhangi bir kayit ve itibari dikkate almaksizin salt viicut olarak
Hakki dikkate almaktir. Zati mutlaklik ile kastedilen kendisinde herhangi bir kaydin dikkate
alinmamasi demektir. Ustelik bu mutlaklik ile dikkate almamayi da icerir. Clinkii bu da bir gesit
kayittir ve bunun anlami kayitlardan tecrit demektir. Burada sozi edilen mutlaklik ise hicbir
kayit ve sarti dikkate almamayi igerir. Hakkin mutlaklik ile sinirlansa bu selbi anlamdadir. Bagka
bir ifadeyle kayit Hakk’ta dikkate alinamayacagi gibi kayitsizlik icin de ayni sey s6z konusudur.”

Konevi Hazretleri s0yle devam ediyor: “Bu mutlaklik bilinen vahdet (birlik) ve kesretten (cokluk)
veya mutlaklik veya sinirlamada hasredilmekten veya bitiin bunlari (yani vahdet-kesret ve her
ikisini) birlestirmekten veya bunlardan miinezzehlikten mutlak olmaktan ibarettir... Vahdet,
(varhgin kaynagl anlamindaki) mebdeiyet, (esyaya) tesir, yaratma, fiil gibi seylerin Hakk'a
nispeti sadece taayyln itibariyla sahih ve gecerlidir. Hakk’in bitiin kayitlardan miinezzeh
olmasi, esyanin kayit ve hikimleri ile zuhur etmesi ile ¢elismez.”

Varlikta, mutlaklik ile nitelenmis hicbir varlik yoktur ki bir veya iki taakkil sahibinin taakkilinde
taayyun etmesi cihetinden bile olsa takyide (sinirlanmak) doniik bir yoni olmasin. Ayni sekilde,
varlikta hakkinda sinirlanmiglik hitkm verilmis higbir varlik yoktur ki mutlakhga donuk bir yoni
bulunmasin. Fakat bunu sadece Hakk’i arif olup, bilecegi her seyi de Hakk ile bildikten sonra,
esyay! tam bir bilgi ile taniyan kimse bilebilir. Bu misahedeyi zevk olarak miisahede etmeyen
Hakk’i ve halki tam olarak bilemez.

Varhgin Hakk’a ve O’nun Disindakilerine izafe Edilmesinin Anlami

Birlik bizatihi sabittir ve sabit kilandir. Baskasi tarafindan sabit kilinan degildir. “Birlik” s6zi ise
tenzih etmek ve ylceltmek maksadi tasir ve perdeli insanlarin zihinlerinin anladigi herhangi bir
birlik kavramina delalet etmez. Séyle diyebiliriz: Hakk isaret edilen birligi, mazharlardan
soyutlanmasi ve mazharlarla ve onlarda zuhuru bakimindan, kendisine izafe edilen vasiflardan
tecerriit etmesi itibari ile idrak edilemez, onlarla ihata edilemez, vasiflanamaz ve tavsif
edilemez. Hangi tarzda olursa, idrak edilirse edilsin ve miisahede hangi makamda gerceklesirse
gerceklessin, mazharlarda idrak edilenler, miisahede edilenler, renkler, 1siklar ve nitelikleri ile
nicelikleri farkli cesitli yiizeylerdir. insanin miicerret manalara ve gayb mertebesindeki
hakikatlere ilisen ve kesif vasitasiyla elde ettigi idraki bunun disindadir. Onlarin misalleri bir
acidan insanin yaratilisgina bitisik bir agidan da ayri bir misal aleminde kendilerinin veya
tikellerinin dista bulundugu tarzda ortaya c¢ikar. Bu durumda onlarin ¢okluklari duyuyla
bilinirken birlikleri akil ve sezgiyle bilinir.

Hakk icin varlik O’nun zatinin ayniyken, Hakk’in disindaki her sey icin varlik onun hakikatine
ilave bir durumdur. Her varligin hakikati ezeli olarak Rabbinin bilgisindeki taayylin nispetidir.
“Birden bir ¢ikar” ifadesinin anlami varliginin birligi itibariyla Hakk’tan sadece bir sudur eder.
Vahdet-i viicdgulara gore s6z konusu bir, var olan ve ezeli ilmin var olacagina hiikmettigi var



olmayanlarin hakikatlerine feyiz veren genel varlik tecellisidir. S6z konusu varlk akilci
filozoflarin zannettiklerinin aksine “ilk akil” diye isimlendirilen ve ilk varlik olan “Ylice Kalem”
ile 6teki varhklar arasinda ortaktir. Clinkii muhakkiklere gore sadece Hakk ve alem vardir. Alem
oncelikle Allah tarafindan bilinenlerin hakikatlerine ilave bir sey degildir. ikinci olarak da varlikla
nitelenmistir.

izzet perdesindeki hakikati itibariyla baska seyler ile kendisi arasinda herhangi bir iliski
bulunmadigi icin bu ydnden Hakk’i arastirmak ve O’nu tanimaya galismak vakti zayi etmek ve
imkansiz bir isi istemek veya ancak genel itibariyla elde edilebilecek bir isi talep etmek
demektir. Bu meyanda elde edebilecek genel bilgi, taayyln edenin ardinda bir sey bulundugu
ve ortaya cikan her seyin onunla ortaya ciktigini bilmekten ibarettir. Bu sebeple Hakk,
sakindirmak ve irsat etmek dilegiyle séyle buyurur: “Allah kendisinden sizi sakindirir. Allah
kullarina karsi merhametlidir” (Ali imran, 3/30).

Kullarinin rahatini tercih etmesi ve elde edilemeyecek bir talepten onlari sakindirmasi, Hakk’in
merhametinden kaynaklanir. Fakat Hakk Varligin mertebesi ve bilgisinin nispetlerinde, yani
mimkinlerde zuhur etmesi ve onlara ariz olmasi hikimlerin, neticelerin ve tafsilatin bu
zuhura tabi olmasi cihetiyle tafsili marifete konu olur. Artik onlar hakkinda konusulabilir ve
onlardan s6z edilebilir. Bunun otesindekini agiklayabilecek ne bir dil ve ne bir kitap vardir.
Bilakis bu hiikiim ve neticelerin ardinda bulunan seyden s6z etmek onun anlasiimazhgini
artirirken agiklamaya kalkmak miphemligini ziyadelestirir.

Ayna Metaforu

Nazari akil ve zevk sahiplerinin ¢oguna gore aynalik vasfi ile nitelenen her seyin kendisine
yanslyan sey de bir tesiri vardir. Burada s6zi edilen aynalik manevi olabilecegi gibi mahsus
(hissedilir) de olabilir. Clinkli ayna, kendisine yansiyan seyi tekrar ona yansitir. Aynaya yansiyan
(intiba) seyin sureti de aynaya gore yansir. Bu durum mutlak olarak degil belli bir acidan
dogrudur. Soyle ki: Aynanin kendisine yansiyan seydeki tesiri, mutlak anlamda onun hakikatine
tesir ettiginde sahih olabilir. Halbuki bu durumda boyle bir sey s6z konusu degildir. Aynaya
yanslyan sey de aynanin tesiri, yansiyan seyin hakikatini bilmeyen ve onu sadece aynada idrak
edebilen kimsenin idraki cihetinden sabittir. Halbuki ayna, yansiyan seyin hakikati icin bir mahal
degildir. Bilakis ayna yansiyan seyin misalinin ve bazi zuhurlarinin mahallidir. Zuhur ise suretinin
aynada yansimasi acgisindan yansiyan seye izafe edilen bir nispetten ibarettir. Yoksa yansiyan
seyin hakikatinin ayni degildir.

Ozel tecelliler cihetinden Hakk’i idrak eden kimse, hakikati kuskusuz ki herhangi bir sarta bagl
olmaksizin aynanin disinda hakikati miisahede etmistir. Bu miisahede, daha once de ifade
ettigimiz gibi hicbir mertebe veya mazhara gore gerceklesen bir misahede olmadigi gibi
burada ne isim, ne sifat, ne de belirli bir hal veya bunlarin disinda baska bir sey s6z konusudur.
Bu mertebeyi ulasan kimse zevk olarak sunu bilir ki aynanin (kendisine yansiyan) hakikatte
hicbir tesiri yoktur.



Sadreddin Konevi, “Vahdet-i Viic(d ve Esaslari” adli kitabinda sunlari ifade etmektedir:

“Seyhimiz, imamimiz, bu zati tecellileri berki (simsek) tecellileri diye isimlendirmektedir. Bu zati
berki tecelliler, sadece biitlin diger vasiflardan, hallerden, viiclbi ve imkani hiikimlerden, tam
olarak farig olan kimse igin gergeklesir. Bu ferag, Hakk’in mutlakligindan farkl degildir. Su var ki
slresi bir nefesten daha fazla degildir. Bunun i¢in bu tecelli simsege benzetilmistir. Bu tecellinin
devam etmeyisinin sebebi, beseri hakikatin (viicub ve imkan hikimlerini) kusatmasinin
hikmudir. Bu kusaticilik o tecellinin siirmesini gerektirmedigi gibi bu feragi ve tecellileri
celbeden mutlakhk vasfini da beseri kusaticilik icermedigi siirece, o da her vasfi, hiikm, hali
iceren bir kusaticilik olmaz.

Binaenaleyh beseri kusaticilik, bu tecelliyi var kildigi gibi onun devamli olmasini da engeller.
Allah bana onu bahsettiginde, batinimda ve zahirimde bu tecelliye ait garip hikiimler gérdim.
Bunlardan birisi sudur: Bu tecelli iki nefes siresince devam etmeyisine ragmen, mahalde
Allah'tan baskasinin kusatamayacagi kadar ilimler ve vasiflar birakir. Bu varidi yazdigim gecede,
bu misahedeyi tatmayan kimsenin Muhammedi varis olamayacagini ve “Benim Allah ile bir

vaktim vardir ki O’ndan baskasi bilemez”, “Allah var idi ve O’nunla baska bir sey yoktu”, “Bizim
emrimiz, bir g6z a¢ip kapamak gibidir” ifadelerinin sirrini anlayamayacagini 6grendim.

Saidi Nursi (ks) Mesnev-i Nuriyesinde vahdet-i vic(d icin, bu mesrebin akil ile izah
edilemeyecegine dikkat cekilir. Bir aynayi glinese karsi tuttugunuzda glines o aynada gorinir.
Onun nuruyla ayna da aydinlanir. O da isik sagmaya baslar. Bu ayna suurlu olsa glinesin nurunu
kalbinde tasir. Ona iman eder ve kendisindeki bitiin renklerin 1s18in hararetin hep ondan
geldigini bilir. Ona minnettar olur. Bu suurlu aynanin giinese dogru yaklastigini farz edelim.
Yaklastikca glinesten daha fazla isik alacak daha c¢ok parlayacak. Diger yandan daha fazla
Isinacak ve yanacaktir. Ayna giinese yaklastikca onda glinesin goriintiisi disinda kalan saha
gittikce azalir ve sonunda aynanin tamami giinesin nuruyla dolar. Artik onun kalbinde
baskasina yer yoktur. Yaklasma devam ettikce 1s1gin siddetinden ayna kendini géremez olur,
siddetli hararet ve nur ile kendinden gecer, istigrak haline gider. Artik ne kendisi kalmistir
ortada, ne de I5181. Iste o ayna bu halde iken “giinesten baska bir sey yoktur” derse bu onun
manevi sarhoslugunun ifadesidir.

insanin Bir Seyi idrak Etmesi

insanin vahdet-i viicud gibi gercek bir birlikle bir iken herhangi bir seyi idrak etmesi sahih
degildir. Bilakis insanin idraki viicud ve hayat ile vasiflanmis, ilim ve iradeye sahip, kendisi ile
idrak ettigi sey arasinda miinasebetin bulundugu ve idrake mani engellerin ortadan kalktigi bir
hakikat olusuna bagldir. Binaenaleyh insan idrak ettigi herhangi bir seyi de salt ahadiyeti
cihetinden degil, coklugu itibariyle idrak edebilir. Boylelikle insanin mahiyeti agisindan icinde
herhangi bir cokluk bulunmayan bir seyi idrak etmesi mimkiin degildir.

Slphelerin ve perdelerin en bliyligl kendisinden sabit olan ayanin etkilerinden dolayi, bir olan
varlikta gerceklesen taaddiit (birden ¢ok olma) dir. Béylece zannedilir ki ayan varlikta ve varlik



ile zuhur etmistir Halbuki ayanin sadece eserleri varlikta zuhur etmistir. Onlar zuhur etmemistir
ve ebedi olarak da etmeyeceklerdir. Clinki onlar li-zatihi zuhuru gerektirmezler. Zuhur varliga
mahsustur. Fakat zuhurun varliga mahsus olmasi kendisindeki ayanin eserleri ile ¢ogalma
sartina baglidir. Batinhk ise ayan icin zati bir sifat oldugu gibi vahdetini taakkdl agisindan da
vicud icin zati bir sifattir.

Ayet ve Hadislerde Vahdet-i Viicad

Vahdet-i viic(d dislince sisteminde Tanri-alem iliskileri lizerinde ayet ve hadislerden deliller
tespit edilerek aciklamalar yapilmistir. Bu deliller yorumlanmis ve sonuglara varilmistir. Bu
hususta en énemli katki ibn Arabi'ye aittir. ibn Arabi FiitGhat-1 Mekkiyye ve Fusiis(’l Hikem
basta olmak Ulzere hemen bitlin eserlerinde vahdet-i viicGda delil olan ayet ve hadisleri
zikretmistir. Yani naslari vahdet-i vicdd anlayisi ile yorumlamistir. Burada kelamcilarin
tevillerine muhalefet etmektedir. Kelamcilar naslardaki mitesabih tabirleri akli distinceyle
celisik bularak tevil etmistir. Bu sebeple ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicut anlayisina dayanan nas
yorumculugu tevilcilige karsi naslarin mitesabih alanini esas alir.

Onun bu davranisi takipcileri tarafindan da devam ettirilmistir. Bu nedenle gesitli ayetler icin
mustakil tefsirler yazilmistir. “Allah géklerin ve yerin nurudur” (Nur, 24/35) ayeti bu kapsamda
yorumlanan ayetlerden biridir. Diger taraftan hadisler (izerinde de durulmustur. “Kurb-i
nevafil” diye bilinen “Allah’a nafile ibadetlerle yaklasma” hadisi cok¢a yorumlanmistir. Bunun
yani sira “Allah vardi ve O’nunla birlikte baska bir sey yoktu” hadisi de sikca yorumlanan
hadislerden biridir.

Sufi Sairlerin Siirlerinde Vahdet-i Viiciid

Yunus Emre, Esrefoglu Rumi, Niyazi Misri gibi sufi sairler eserlerinde vahdet-i viicudu ele
almislardir. Bu noktada vahdet-i viicudun insan gorist, hakikat-i Muhammediye fikri, insanin
alemin gayesi olmasi, fena, beka vb hususlar vahdet-i viicGd anlayisi ile irtibatl sekilde siirlere
dokulmusgtir. En gok verilen misaller arasinda, sayilardan bir ile diger sayilarin, Elif harfiile diger
harflerin ve cizgilerle nokta ve diger sekillerin iliskisi zikredilebilir. Elif butlin harflerin veya bir
sayisl butin sayilarin ilkesi oldugu gibi mutlak varlik da bitlin varliklarin ilkesidir. Her sey
mutlak varligin tecelli ve gériinimuinden ibarettir. Sufilerin bilgi anlayisinda bu husus 6nemli
bir yer tutar.

Vahdet-i ViicGd ve Siidlr Teorisi

Sidlr teorisinde, kainattaki her seyin Tanri'nin varligindan tastigi ve her seyin 6zinin bir
oldugu savunulur. Plotinus "birden bir cikar" 6nermesiyle slid(r teorisini ortaya atan ilk
dislintr olmustur. Ancak Aristoteles'in Metafizik adli kitabinda 6ne siirdigu fikirler de bu



teorinin gelismesinde etkili olmustur. Aristoteles Tanri'yl "hareket etmeyen hareket ettirici" ve
"kendi kendisini dislinen en blylk distince" olarak nitelendirmistir. Bu iki dnerme de stdar
teorinin temelini olusturur. Bu nedenle askin bir varlik olan Allah, "ilk Neden" olarak
tanimlanmuistir.

Vahdet-i viic(d merkezli yaratilis teorisi diye isimlendirebilecegimiz bu anlayis filozoflarin stdar
teorisi ile benzerlikler tasir. Her seyden 6nce siid(r teorisindeki akillar, felekler, Gst alem ve alt
alem iliskileri, blyiik alem ve kiiciik alem irtibati, varliklar arasindaki benzerlikler ibn Arabi'nin
yaratilis teorisinde énemli 6lg¢lide korunur. Bununla birlikte onun yaratilis teorisi nedensellik
fikrine dayanan siddr teorisini bitiin sonuglariyla kabul etmez. Bu durumda kelamcilara ait
cevher ve araz fikrinin 6zUnG tegkil ettigi kadir-i mutlak anlayisina dayanan yoktan yaratma
teorisinin bazi unsurlarini dikkate alan yeni bir anlayis gelistirir. Bu, stddr fikrinin varlkta
streklilik ve benzerlik ilkesini esas alan varlik anlayisini, kelamcilara ait sirekli yenilenen arazlar
gorisinin dayanagi olan kader-i mutlak Tanri inancina dayandirmak demektir. Bu sebeple
vahdet-i viicGdun yaratilis goriisi stidrun sistematik yapisini esas alip, bu dislincenin en
onemli kismini teskil eden nedensellik fikrini vesilecilige ¢eviren bir anlayis kabul edilir.

TDV nin islam Ansiklopedisinde bu konu ile ilgili olarak sunlar yazilidir:

“Vahdet-i viicd anlayisini benimseyen sufilere gore, stidlr teorisinin en dnemli hatasi teorinin
0zunu teskil eden zorunlu nedensellik fikridir. Bu nedensellik “birden bir ¢ikar” ilkesinden
hareketle 6nce akillarin sonra alemdeki diger varliklarin sorunlu bir nedensellik bagiyla
birbirinden ¢ikmalari demektir. ibn Arabi bdyle bir nedensellik anlayisini Tanrinin irade ve
kudretini etkisiz kilacagini, bunun neticesinde insani zorunlu olarak degisime gotlirecegini
hesaba katarak reddeder. Onun yerine vesileci stidar diye isimlendirilebilecek bir yaratilis
teorisini yerlestirerek, Tanri-alem iliskisini agiklar. Elestirinin dayandirildigi en énemli kavram
vahdet-i viicGdun ana kavramlarindan birini teskil eden “vech-i has” kavramidir. Konevi
tarafindan ayrintili bicimde ele alinan vech-i has Tanriile alem arasindaki dogrudan iliskiyi ifade
eder. Konevi’nin siiddr elestirisi esas itibariyle bu kavrama dayanirken, ibn Arabi'nin degisik
sekillerde adlandirdigi ayni kavram vahdet-i viicudun ana maksadini agiklar.

Sidar teorisindeki nedenselligin kaynagi, Bir’den silsile halinde varliklarin cikmasidir. Bu durum
Tanri ile alem arasindaki bitiin irtibati dolayh bir iliskiye cevirmek demektir. ibn Arabi ve
takipcileri Tanridan varliklarin silsile halinde ¢iktigi kadar Tanri ile alem arasinda dogrudan bir
iliski bulundugunu kabul eder. Dogrudan iliski Tanrinin aleme her an miidahalesine imkan
verirken, ayni zamanda insanin Tanri ile dogrudan iliski kurmasina da imkan verir. Ozellikle dua,
ibadet, vahiy, ilham gibi hususlar dogrudan iliskiyle anlam kazanir. Bu durumda vech-i has ile
ilgili olarak dile getirilen dislinceleri benimsemek deist bir varlik anlayisina karsi etkin ve faal
bir Tanri anlayisini benimsemek demektir.

ibn Arabi Tanriyi siireklilik ilkesi ve alemin siirekli yenileyen arazlarin toplami saymistir. Bu
durumda Tanri karsisinda alem siirekliligi olmayan ve her an Tanri tarafindan var edilen arazlara
dénisir. ibn Arabi ve Konevi bu disiinceyi aciklarken Vahdet-i Viicut ile es anlamda
kullandiklari bir terime ulasirlar. O da “maiyyetd’l Hakk” (Hakk’in esya ile beraberligi) dir.



Hakk’in esya ile dogrudan iliskisi ve esya ile beraberligi vahdet-i viicut anlayisinin en 6nemli
mantiksal sonucudur. Bu sayede ibn Arabi ve takipcileri deist Tanri anlayisini asarak, alem ve
insanla dogrudan iligski kuran bir Tanri anlayisini gelistirmistir.”

Vahdet-i Viiclid ve Panteizm

Panteizm ya da tiim tanricilik, her seyi kapsayan ickin bir Tanri'nin, evren ya da doga ile ayni
oldugu goristdur. Panteistler kisilestirilmis ya da antropomorfik (insan bicimcilik) bir Tanriya
inanmazlar. Panteizm, genellikle monizm (bircilik) ile iliskili bir kavramdir. Panteizmde her sey
Tanri'nin bir parcasi olarak kabul edilir, Tanri her seydir ve her sey Tanri'dir. Tanri dogada,
nesnelerde, insan diinyasinda vardir. Panteizm, 17. ylzyil filozofu olan Baruch Spinoza'nin
calismalarina dayali bir teoloji ve felsefe olarak modern c¢agda popiler oldu. Monizm,
Spinoza'nin felsefesinin temel bir pargasidir. Spinoza, terim 6liminden sonrasina kadar icat
edilmemesine ragmen panteizmin en Unli savunucusu olarak kabul edilir.

TDV nin islam Ansiklopedisinde sunlar yazilidir:

“Vahdet-i vicld ile panteizm arasinda benzerlikler gliniimiizde (izerinde en ¢ok durulan
hususlardan biridir. Bir yandan panteizm ile vahdet-i viicut arasindaki farklar tespite ¢alisilirken,
diger taraftan da panteizmin tirleri Gizerinde durulmustur. Bazi arastirmacilar da panteizmin
farkli tarleri bulundugunu ileri strerek, dini panteizmler ve felsefi panteizmler seklinde bir
tasnif yapmislardir. Bununla birlikte sorun ibn Arabi'nin metinlerinde de cesitli bakimlardan
ortada ¢ikmistir. Aslinda panteizm ile vahdet-i viicut arasindaki iliskiler esas itibariyle felsefe
kaynaklh mistisizm ile tasavvuf arasindaki iliskilerin bir bolimni teskil eder. Bu iliskiler ibn
Arabi tarafindan akilci riyazet yontemiyle vahye bagh tasavvuf yontemi arasindaki farklar ve
akilc riyazetle ulasilan Tanri anlayisiyla vahye bagl riyazet yontemiyle ulasilan Tanri anlayisi
arasindaki fark sorununa dayanir. Bu durumda bilhassa felsefi panteizm ile vahdet-i vicut
iliskisi her ikisinin bagli oldugu din veya inancgtaki Tanri anlayisi arasindaki iliskilerle belirlenir.

ibn Arabi Tanri anlayisini iki gruba karsi gelistirmistir. Birincisi onun Muattila diye isimlendirdigi
deist anlayisa isaret eden Tanri anlayisidir. ibn Arabi'nin en énemli elestirileri bu akima
yoneliktir. ikincisi kaynagi hayal giicii olan pagan inanglardir. Akil Tanri hakkinda tenzihci iken,
hayal glicl tesbihgidir. Biri tenzihgi bir anlayis gelistirip Tanri-alem irtibatini ortadan kaldirirken,
digeri Tanriyl her seye benzetir. Vahdet-i viicut ise vahiyin her iki glcl sinirlamasi ile ortaya
¢ikan bir Tanri tasavvurudur. Bu tasavvur tenzih ve tesbih arasinda bir Tanri anlayisi demektir.
Su halde vahdet-i viicut bir yandan tenzihgilege karsi tesbihi savunurken, 6te yandan
tesbihgilige karsi tenzihi savundur. Buna gére vahdet-i vicudun ulastigl Tanri anlayisi her
durumda “O’dur ve O degildir” seklinde ifade edilen bir anlayistir. Panteizm ve vahdet-i viicut
arasindaki en énemli ikinci fark bu hiikimle ortaya cikar.”

Filozof ismail Fenni “Vahdet-i Viicid ve Muhyiddin-i Arabi” adli eserinde panteizm ile vahdet-i
vicudu karsilastirarak, 12 ayri noktada vahdet-i vicOdun farkli ve Ustlin oldugunu soyler.
Bunlarin en énemlilerinden birisi vahdet-i viicGd anlayisinin Allah't mistakil sahsiyetine sahip



tabiattan ayri gérmesidir. Digeri ise vahdet-i viic(d anlayisinin dini tasavvufi bir mezhep olmasi
ve ahiret inancina sahip olmasidir. Panteizmde bu esaslar yoktur.

Panteizme gore varlik ve icindeki her sey Bir’in tezahiriidir. S6z konusu tezahiir, varligin Bir’in
iradesi disinda tasmasi (fiyuz, siid(r) sonucudur. Bu manada varlik aleminin tamami, butin
esya O’dur. Binaenaleyh var olanlar Bir’in 6ziinden oldugundan, yaratma fiili vuku bulmamistir.
S6z konusu olan varolus olup, bu da bir zuhur, bir feyezandr.

Panteistler su goruslerinden dolayi vahdet-i viicut distincesinden tamamen zittirlar:
1) Zat hakkinda yanlis bilgiye dayanirlar.
2) isim ve sifatlarin 6zelliklerini ve fonksiyonlarini dogru takdir etmemislerdir.

3) Boyle dislinenler ilahi fiillerin keyfiyetinden habersizdirler. Varlik alemi Allah'in fiilleridir,
ama fiil ile zat ayni degildir. Bu fiili yapan baska tlirden ve tamamen yaptigindan farkh bir fiili
yapamaya da muktedirdir.

En temel prensibe gore Zat’ta tenzih, isim ve sifatlarda tesbih yapilmasi gerekirken, panteistler
Zat1 tenzih etmeyip miisebbihenin hatasina diislip sadece tesbihi esas alirlar. Ancak vahdet-i
vicut panteizm (vahdet-i mevcut) degildir ve her yerde Zat ile alem arasindaki siniri
belirsizlestirir.

Vahdet-i ViicGda Yapilan Elestirilerin Yorumlanmasi

ibn Arabi'nin gorisleri yalniz akil yoluyla diisiinen ancak manevi bir makam ve seviyede
bulunmayanlar icin anlasilmasi zordur. Hatta ibn Arabi bu diisiincelerinin manevi bir olgunluk
icinde bulunmayan insanlari kiifre gotlrebilecegini soylemistir. Ancak bu farkhilhigl anlamak
kolaydir. Clinkii ibn Arabi ve Sadreddin Konevi gibi sufiler bu gériislere manevi kesif yollariyla
varmislardir. Bu kesif makamlari her insana agik olmadigindan ifade edilen hususlarin insanin
aklina ters gelebilir. Bununla beraber insanlar bu olaya daha farkli yaklasmalidirlar.

Kesif ehli ve ledlin ilmine sahip olan insanlarin gordikleri hakikatleri ifade etmek i¢in kelimeler
yeterli degildir. Kullanilan kelimeler diger insanlar tarafindan glinlik anlamda anlasildigindan
farkli diisiinceler ortaya cikar. Bu distinceler insani yaniltabilir ve insanin imanini zedeleyebilir.
Bu nedenle bu tiirli kesif bilgilerini herkesin okumasina gerek yoktur. ibn Arabi bu hususa
dikkati cekmis ve maneviyatla ilgisi olmayanlarin bunlari okumamasini 6gitlemistir.

Vahdet-i viicGdun en ¢ok elestirilen seyi esyanin varlklari hakkindaki yorumlardir. Esyanin
sonradan yaratildigi bir hakikattir. CinkU bir hadise gore “O’ndan baska higbir sey yoktu,
sadece Allah vardi”. Bu hadis esyanin sonradan yaratildigini ifade etmektedir. ibn Arabi'ye gére
esyanin varliginin hakikati Allah'in ilminde vardir. Buna ayan-1 sabite adi verilir. Ancak bu
hakikatler Allah'in isim ve sifatlarinin tecellileri ile diinya Gzerinde var edilmiglerdir. Bu varliklar
kendi ayan-1 sabitelerinin bir kopyasidir. Bu kopyalar siirekli olarak Allah tarafindan tekrar
yaratilmaktadir. Bu nedenle sabitlikleri yoktur. Eger bir yerde yeniden yaratma olmasa egyalar



yok olurlar ve varliklari diinya tzerinden silinir. iste bu durum onlarin diinya tzerindeki
varliklarinin asillarinin bir cesit gélgesi oldugunu ifade eder. ibn Arabi hi¢bir zaman bu varliklar
icin yoktur dememistir. Ancak bu varliklarin asillarinin Allah'in ilminde mevcut ve sabit
oldugunu séylemistir. Bu esyanin varligini inkar etmek demek degildir.

ibn Arabi insanlarin bu manevi kesiflere ancak seyr-i siiliik yoluyla fena ve beka makamlarina
ulasilarak elde edeceklerini ileri strer. Bu makamlarda insanlarin karsilastigi seyler hicbir
zaman dinyadaki olgularla mutlak bir benzerligi yoktur. Bu manevi alem bir takim sembol ve
kelimelerle kendini agiklar. Bu sembol ve kelimelerin hicbir zaman dinyadaki karsiliklari
anlaminda degillerdir. Ancak sufiler gordiklerinin bir kismini insanlara anlatmaya ¢alistiginda
kelime ve semboller kullanmak zorunda kalmiglardir. Bunlarin diinyadaki anlamlari ile onlarin
kesif ile gordukleri anlamlar birbirleriyle bazen 6rtiismemektedir. Bu farkl olus insanlari
senelerce sliren tartisma icine itmistir. Bu tartismalara girmemek daha dogrudur. Clinki
herkesin goéremedigi bir alemi tam olarak tasvir etmek dinya hayatinda mimkiin
olamamaktadir. Bu durumda sufilerin sozlerindeki bazi geliskili sozleri ele alarak elestirmek
yerine, yasadiklari hayatlarin siinnete uygun olup olmadigina bakilmaldir.

Bu sufilerin hayatlari incelendiginde onlarin Peygamberimizin (sav) stinnetini harfiyen yerine
getirmis kisiler olduklari gorilir. Dolayisiyla bu kisiler Peygamber yolunu takip ederler. Bu
kisilerin manevi kesiflerini herkes gérmeyebilir. Ama bu kisilerin sevilmesine mani degildir.
Hatta bu ehl-i siinnet yolunda olan tasavvuf alimlerini sevenlerin yarin ahirette onlarla birlikte
olacagina dair bircok rivayetler vardir.

Bu durumda ibn Arabi'nin ve vahdet-i viicut alimlerinin sézlerine hiisniizan ile bakmak gerekir.
insan cami (toplayan) varlik olarak telakki edilmektedir. islam’da bu iddianin farkli bir tevilini
yapmak mimkindir. Bu tevile gore insan ilahi isimleri kendisinde toplayan (cami) tek varliktir.
Allah isim ve sifatlarinin insanda zuhur ve tecelli etmesini murad etmistir. Bunun bilincinde olan
insan eger bu hedefi gerceklestirmek lizere daima micahede iginde olursa ahlaki bakimdan
kemale erer. iste vahded-i viicut teorisinin anlatmaya calistigi budur. Allah’in isimlerini
kendisinde cem etme basarisini gésteren kisinin, insan-1 kamil olmasi Allah'in ahlakiyla
ahlaklanmasidir. Bu ise varilmasi istenilen bir seydir.

insan, isimleri kendisinde cem edecek de olsa yine de tanrilasamaz. ikiliyi ortadan kaldirdigini
ve Tanri ile mahiyet birligine eristigi 6ne siriilemez. isimler ve sifatlar, varligi mutlak olan Zatin
isim ve sifatlaridir. insan bundan cehdi ve miicadelesi oraninda ancak pay alir. Fakat biitiiniyle
onlari temelliik edemez. insanlarin icinde en yiiksek ahlak ve manevi mertebe Peygamberlere
ve son Peygambere aittir. Peygamberlerin sonuncusu (Hatem-(l Enbiya) Hz. Muhammed (sav)
her firsatta Allah'in elgisi olmaktan 6nce Allah'in kulu oldugunu beyan etmis, beseri varligi ve
mahiyetinin mutlak varlik karsisindaki zaaf ve farkini dile getirmistir.

Sufinin Allah’da fani olmasi tanrilasmasi demek degildir. Allah’da fani olmak, bitiin nefsi ve
diinyevi maddi arzularinin temizlenmesi ve tamamen Nura dénmesidir. Ustiinde diinya
hayatinin izlerinin kalmamasi demektir. Boyle bir insan kendisi diinya varligindan habersiz olur.
Gordagu ve algiladigl sadece Hakk tir. Tipki ruhlarin ilk yaratilis aleminde oldugu gibi. O alemde



de ruhlar hicbir zaman tanrilik vasfina sahip degillerdi. Ancak Uzerlerinde hicbir maddi 6zellik
bulunmuyordu. Bu nedenle vahdet-i viicuttaki bir olma hususunu béyle anlamak gerekir.

ibn Arabi'nin “Ben O’nun kuluyum, O da benim kulumdur” séziiniin agiklanmasini asagidaki
nakil bilgileri ile yapabiliriz:

“Peygamberimizin (sav) amcasi olan Ebu Talip, Hz. Peygamberin dua ettigi hususlarda Hakk’in
kendisine hemen icabet ettigini gérdigiinde “Muhammed Rabbin senin arzun hususunda ne
kadar da siratli” demistir. Baska bir rivayette ise kendisine soéyle soylemistir: “Rabbin sana ne
kadar da itaatkardir.” Bunun Uzerine Peygamberimiz ona séyle cevap vermistir: “Amca eger sen
O’na itaat edersen, sana da O itaat eder.”

Vahdet-i viicudgu Giilsen-i raz sairi: “Oniindeki su perde kalkti mi ne mezhebin hiikmi kalir ne
dinin! Seriat hikiimleri senle benle baghdir... Arada sen ben kalmayinca Ka’be nedir, havra
nedir, kilise ne! Ciz’i alemden kiilli aleme gegen kisi bu sirri bilir. Burada hululun da imkani
yoktur, ittihadin da. Clinki birlikte ikilik diisiincesi sapikliktir. Hak’tan baska varlik yok.. ister O
Hak’tir de, ister ben Hakkim de.”

Peygamberimizin su hadisi de vahdet-i viicuttaki diinya hayati ile gercek hayati hayat arasindaki
ilgiyi belirtmesi bakimindan énemlidir: “insan uykudadir éliince bu uykudan uyanir.” Bu hadis
bize insanin bu diinyada gordiklerinin mutlak hakikat olmayip bir ¢cesit uykuda goérilen riiya
gibi olduklarini ifade etmektedir. Bu da ibn Arabi'nin aciklamak istedigi diinya hayatinin bir
hayal oldugu ifadesinin benzeridir.

Yayinlanma Tarihi : 20.11.2022



Vahdet-i Viicad ve
Vahdet-i Suhid

Tasavvuftaki Vahdet-i Vicld ve Vahdet-i Suh(d gorisleri uzun sire tartisiimistir. Bunlara
paralel ve aykiri gorisler ifade edilmistir. Ancak konu tamamen kesif bilgilerine dayandigindan
herkesi tatmin eden bir sonuca varilamamistir. Biz de asagida bu konuyu ele alarak bazi
karsilastirmalar yapacagiz. Bu konuda ileri stiriilen fikirleri yorumsuz olarak ifade edecegiz.

imam Rabbani (ks) bu yoldaki tecriibelerini Ariflerin Halleri (Ma’arif-i lediinniyye) adli kitabinda
soyle anlatmaktadir:

Manevi yolda ilerleyen kisiler icin Tevhid (bir olma) iki turli gerceklesir: Tevhid-i suhGdi
(Vahdet-i suhld) ve Tevhid-i vichdi (Vahdet-i viicQd). Birinci durum yani tevhid-i suh(di
manevi ilerleyisin zaruri hallerindendir. Clinki talip olan kisinin (yani Hakk'a ulagmak isteyen
salik) nazarinda gokluk (kesret) kalkmasi gerekir ve her seyi bir gormesi gerekir. Aksi halde
velilikte ilk adim olan fena makamina erisilmez. Salik bu gérme esnasinda ¢oklugu - tekligi ayni
olarak gorir. Bu durum ise hakikat (gerceklik) bakimindan bir sey ifade etmez. Ayni sekilde
coklugu ortadan kaldirmakla tekligi gormek mimkin degildir. Coklugun ortadan kalkmasi
bazen gecici olur. Bu salik icin fenadan 6nce olusan bir cesit kendinden ge¢me halidir. Bu ise
gercek fena hali degildir. Gercek fena halinde cokluk devamli ortadan kalkar. Daima tekligi
gorme hali olusur.

Fend makamindan sonraki Beka halinde, salik tekrar halki irsad etme makamina doniince,
coklugu tekrar gorme hali ortaya cikar. Ancak bu durumda cokluk ve teklik hali daimi olarak bir
arada bulunurlar. Tevhid-i viicGd (Vahdet-i viicid) halinin ortaya cikisinin sebebi sekr (manevi
sarhosluk) halinin galebe calmasi ve kalbin muhabbet tarafindan istilasidir. Bu nedenle bu



tevhid kalp erbabina mahsustur. Bu kalp makamindan gecenler yolun sonunda sekrden sahva
(ayikhk) haline gelirler.

Tevhid-i suhGdun olusmasi tevhid-i viicGdun olusmasindan sonradir. Tevhid-i viicutta olanlar
kesreti (coklugu) gormeye devam ederler. Kesret tamamen gozlerinden kalkip tevhid-i suhGd
hasil olunca tevhid-i viicuttan yiikselmis olurlar. Tevhid-i viicQdi seyr-i afakidendir. Bu seyrin
sonunda fena diye tabir edilen tevhid-i suhddur. Bekadan sonra ise seyr-i enfisi baglar.

Her iki tevhid anlayisini daha basit olarak soyle de aciklayabiliriz: Tasavvuf ehlinin bir kismi “La
mevc(de illa HG”, yani “Allah'tan baska varlik yoktur” demektedirler. Diger bir kismi ise de “La
meshdde illa H(”, “Allah'tan baska misahede edilen bir varlik yoktur” demektedirler. Her iki
gorliis mensuplari aslinda varliklari tamamen inkar etmemektedirler. Ancak varliklari hayal,
gblge hiikkmiinde kabul ederler. Bu varlik anlayislarinda da bircok nians farklari vardir. Aslinda
varliklar inkar edilmiyor, fakat onlara bakis agilari farkhlasiyor. Bu farklilasmalarin gerektigi kesif
bilgileri ise siradan bir insana belli olmamaktadir. Bizlerin bu konuda yorum yapmasi abesle

istigaldir.

Ahmed Sirhindi imam-1 Rabbani (ks)

Tam adi Ebi'l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-FarGki es-Sirhindi’dir. Dogumu 26
Mayis 1564,Serhend, Babiir imparatorlugu; Olimii 20 Kasim 1624, Serhend Bélgesi, Pencap,
Hindistan

imam Rabbani (ks) 1564 vyilinda, o zamanlar Babiir imparatorlugu egemenligi altindaki
Hindistan'in Serhend (Sirhind, Chandigarh) sehrinde dogdu. Omer bin Hattab'in soyundan
geldigi icin 'el-Far(k' lakabini almistir. 1624 yilinda, 60 yasindayken o6ldi. Genel olarak
Naksibendi tarikati mensubu olmasinin yaninda Kadiriyye, Cestiyye gibi diger tarikatlar
arasinda da saygin bir yeri vardir. Naksbendiyye tarikatinin Miceddidiyye kolundandir.

Babasi ve Baki Billah gibi alimlerden dersler alarak islami konularda birikime sahip oldu. Temel
disuncesi tasavvuf merkezlidir. Fakat mektuplarinda seriatsiz bir tasavvuf anlayisinin
olamayacagini dile getirerek dnce seriat kurallarinin yerine getirilmesini tavsiye ederdi. Yirmi
yaslarindayken Baki Billah'in miridi oldu. Kendisine Baki Billah tarafindan icazet ve halifelik
verildi.

Ekber Sah'in islam'a getirdigi yeni yoruma ve yeni bir din olusturma cabasina karsi miicadele
vermis ve Ekber Sah'i elestirmistir. Din-i il4hi adli bu yeni olusumun ¢ok yayginlasmamasi
imam-1 Rabbani'nin basarisi kabul edilir.

Ekber Sah'tan sonra yerine gegen oglu Cihangir Sah, ordu iginde mrit sayisi arttigi igin vezirleri
tarafindan bir tehdit olusturdugunun séylenmesi tGizerine Rabbani'yi hapse attirmistir. Cihangir,
Rabbani'yi bir sene sonra hapisten cikararak sohbetine aldi.

Rabbani, onlarca miursit yetistirip Hindistan'in degisik bolgelerine gondererek halki irsat ettirdi.



Ehl-i Sinnet inanciyla yasayip yeni kavramlarla tasavvuf istilahini genisletti. Mektuplarinda
yasadigl tecriibeleri anlatmasiyla sonraki sGfilerin bir istilah kaynaga sahip olmasini sagladi.

Rabbani, bazi kesimlerce ikinci bin yilin miicedditi ve miictehit kabul edilir. islam hikiimleri ile
tasavvufu birlestirmesinden dolayi 'Sila' ismi de verilmistir.

Rabbani, insani Diinya'da ve Ahiret'te yiikseltecek olan tevaziinun ne oldugunu ve kurtulusun
ancak Ehl-i Stinnet'e uymakla oldugunu bildirmistir. Talebelerine ilim tahsilini siki siki emretmis,
taassuba ve yobazliga karsi miicadeleye ¢cok dnem vermis, dini cahillerden 6grenmeyi men
etmistir. Devamli kitap okumalarini, ilim 6grenmelerini istemis, dnce itikadi diizeltmenin, sonra
fikih bilgilerini 6grenmenin gerekliligini anlatmistir.

Eserlerinde iman ve Kur'an ahlaki anlatiimakta, Allah'in varligini, birligini, sifatlarini, ihlasi,
ruhu, seytanla ve nefsle olan cihadi ve Allah'a samimi olarak nasil yakinlasabilinecegini,
peygamberlere ve dort halifeye uymaya calismanin gerekliligini anlatmaktadir. Midminlerin
kendi icinde bolinmis oldugunu, ancak sadece Ehl-i Sinnet'e uyanlarin kurtulacagini
soylemistir. Birlik olunmasi ve Mislimanligin yayilmasi gerekliligi Gzerinde gokga durmustur.

Baslica eserleri: Mektlibat, kelam ve fikih bilgilerini, tasavvufun marifetlerini aciklayan eserdir;
Redd-i Revafid, Ehli siinnete aykiri Rafizi mezhebini reddetmektedir, isbatiin-Niibiivve:
"Peygamberlik nedir?" adi ile Tiirkceye terciime edilmistir; Mebde' ve Me'ad; Adab-iil-Miiridin;
Ta'likat-Gl-Avarif; Risale-i Tehliliyye; Serh-i Ruba'iyyat-i Abd-il-Baki; Mearif-i Ledlinniye;
Mukasefat-1 Gaybiyye; Cezbe ve Siilik Risalesi.

imam Rabbani’nin Seyri Siilaku

imami Rabbani (ks) Hazretleri manevi yolculuktaki karsilastigi durumlari, seyr-i siiliik esnasinda
gordugl hususlari Ariflerin Halleri adindaki kitabinda séyle anlatmaktadir:

“Bilesin ki ilahi yardim beni dnce murad olan kullarin cezbesi gibi cezbetti, cekti. Sonra seyr-i
sulik mertebelerini asmayi nasip etti. Sonraki donem sufilerinden tevhid-i viicud? (vahdet-i
vicld) erbabinin séyledigi gibi Allah'i esyanin ayni buldum. Sonra Allah Teala'yi hul(il ve sirdyet
olmaksizin esyanin icinde buldum (hissettim). Sonra Allah Tealad'yl esya ile zatT beraberlik
halinde, sonra esyanin ardinda, sonra esyanin 6nlinde buldum. Daha sonra Allah Teala'yi
gordiim ancak esyadan bir sey goremedim. Fena diye tabir edilen tevhid-i suhldinin (vahdet-i
de suh(Gdun) anlami budur. Velilik mertebelerine konan ilk adim budur. Baslangicta hasil olan
en yiksek kemaldir. Zikredilen mertebelerin her birindeki goris (algilama) 6nce afakta, sonra
enflste yani dnce dis alemde sonra génilde olusur.

Sonra velilikteki ikinci adim olan Beka mertebesine yiikseldim. ikinci defa esyayi gérdiim. Allah'i
da esyanin ayni, hattd kendi nefsimin ayni olarak buldum. Sonra Allah Teala'yi esyanin icinde,
hattd nefsimin icinde, sonra esya ile hattd nefsim ile beraber, sonra esyadan 6nce hatta
nefsimden 6nce, sonra esyadan sonra hatta nefsimden sonra buldum. Sonunda esyayi gérdiim
ama Allah" asla goremedim. Bu, baslangicta ve avam derecesine donis anlamindaki son



mertebedir. Bu, halki Hak Teala’ya davet ve irsad makamlarinin en Ustilin olanidir. Halka uygun
olan, fayda verme ve faydalanma icin gerekli olan budur. “Bu Allah'in liitfudur, onu diledigine
verir. Allah biiyiik lituf sahibidir.” (Hadid, 57/21)

imam Rabbani’nin Vahdet-i Viic(id’u Elestirmesi

imam-1 Rabbani'ye gére vahdet-i viicudcular Allah'in vacip sifatlarini yok saymaktadirlar.
Allah'in vacibi sifatlari hayat, ilim, semi, basar, kudret, irade, kelam ve tekvindir. Bunlara hakiki
sifatlar veya sub(ti sifatlar da denir. Vahdet-i viicGd ehline gére Allah'in sifatlari O’'nun zatina
zaid degil, zatinin aynisidir. Bundan dolayi imam Rabbani onlarin bu yaklasimini sifatlari yok
saymalari olarak yorumlamistir.

imam Rabbani’ye gére, Allah'in sifatlarinin zati ile ayni oldugunu sdylemek ve sifatlarin zaid
varliklarini inkar etmek hakikatlerin hakikatine ulasamamanin sonucudur. Clinkii bu grup
insanlar icin Hak Tedla henliz bu sifatlarin perdesinde goriinmektedir. Allah'in zatini sifatlar
aynasinda gordikleri zaman aynanin goriinmezligi sebebiyle sifatlar onlarin géziinden gizlenir
ve onlar da sifatlarin olmadigina hilkmederler. Onlarin bu misahedesi perdeden yikselip
ciksaydi sifatlari ayri olarak gorirlerdi ve sifatlarin var olduguna hiikkmederlerdi. Onlarin
vahdet-i viicuda (varhigin birligine) hiikmetmelerinin sirri ve sebebi budur.

imam Rabbani’ye gére vahdet-i viicutcularin misahedesi perdeden yiikselmemistir. Hatta
masiva (Allah'tan gayrisi) perdesindedirler. Masiva bu durumda onlarin géziinden tamamen
gizlenmemistir. Onlarin sifatlari géremedikleri igin sifatlarin var olmadigini hiikmetmislerdir.
Onlara gore sifatlarin harici varligi yoktur ve ilmi, zihni, hayali varligi vardir. Bu nedenle onlarin
fena makamina ulasmalari tam degildir. Onlar Bekd makaminda kamil degildirler. Clinki
bekanin kemali fenanin tam olmasina baglidir. imam Rabbani’ye gére, vahdet-i viicutcular
bekadan sonra kendilerini Hakk olarak bulurlar. Béyle bulmalarinin nedeni de sekr (manevi
sarhosluk) halinde olmalaridir. Eger onlarda bekanin kemali tam olsaydi, kendilerini olduklari
gibi gorirlerdi, yani kendilerini bir seye giicii yetmez kul ve kéle olarak gorurlerdi.

imam Rabbani vahdet-i viicutgularin cansiz varliklarda da ilim, kudret vesaire sifatlarinin
bulundugunu soéylediklerini ileri stirmektedir. Bunun boéyle oldugunu da Allah'in cansiz
varliklara zati sirayeti ile agiklamaktadirlar. Oysa Allah Teala higbir sekilde sirayet ve niifuz
etmez. Allah'in esyayi kusatmasi da ilmi kusatmadir, yani esyayi bilmesidir. Allah'in zati bundan
miinezzehtir.

imam Rabbani Allah'i, esyay! bilen insanlara benzetmenin dogru olmadigini séylemektedir.
Allah Teala diinya varliklarinin, esyanin yaraticisi, Rabbi, rizik vericisi ve sahibidir. imam Rabbani
Manevi Yolculuk (Mukasefat-1 Gaybiyye) adl kitabinda bu konu ile ilgili sunlari séylemektedir:

“Batin ser'i hikiimler ve niblivvet kandilinden alinmis olan ilimler manalari agik olarak
dogrulugun tam merkezindedirler. Onlara aykiri olan bilgi ve gorisler ise tevil (yorum) ve kesf
ile elde edilmis olsa bile yanlis ve egridirler. Allah Teala buyurdu: “Siiphesiz bu benim dosdogru



yolumdur. Buna uyun. Baska yollara uymayin.” (Enam, 6/153).

Nihayetin nihayetine ulagsmanin alameti bu ser'i hikiimlere teslim olmak, boyun egmek, o
ilimleri hayatimiza gecirmek ve onlarla ahlaklanmaktir. Kesfi nassa (Kur'an ve siinnete) tabi
kilmak ve ilhami vahye terk etmek dogru yolun ve istikametin ta kendisidir. Hz. Peygamber'e
(sav) mahsus olan seriatlar, zat mertebesi ile ilgili ilimlerin hilkiimleridir. Onlarla amel etmek,
nihayete ulastiricidir. Ayni sekilde, kendi terbiyecisi olan ilahi isimle irtibath bir Peygamberin
ilimleriyle amel etmek de, ancak o isimlere ulastirir.”

Hakk Teala'nin nihayete ulastirdigl cemaat ilim ve amelde, seriata kil ucu kadar bile aykiri
davranmazlar. Onlar seriat ahkaminda haddi asmazlar, geride kalmazlar. Kendilerine gelen
ledinni ilimler ve ilhamlar seriata uygundur. Belki onlar Hace Naksibendi (ks) Hazretlerinin
dedigi gibi, bu seriat ilimlerinin tafsili ve aciklamasidir.

Seriatin zahirine ve ehl-i slinnet ve cemaat alimlerinin gorisiine muhalif olan kesifler kabul
edilmezler. Clnk aksi takdirde Hazreti Peygambere has olan dogru yoldan sapmis olurlar. Allah
Teala Peygamberi icin soyle buyurmaktadir: “Sen Siiphesiz peygamberlerdensin. Dogru yol
iizerindesin.” (Yasin, 36/3,4)

Bu ilim ve amel nimeti ile miserref olanlar Muhammedi mesrep lzere olan kisilerdir. Hz.
Muhammed'e (sav) has olan velilik de onlarin nasibi olur. Eger bir kisinin mesrebi Hazreti
Muhammed'e muhalif ise ve muhalefeti kesfine dayansa bile onun veliligi Muhammed'in velilik
makamindan nasibi yoktur. Onlar ancak 6nceki peygamberlerin birinin kademi ve mesrebi
Uzerindedirler. Yani onlarin velayetinden feyz alirlar. Sahip olduklari ilimler o peygamberlerin
seriat ilimleri ile muvafiktir. Onlarin manevi yolculuklari ve seyri sillikleri o peygamberin
hakikatine (kademine) kadardir. Hz. Peygamberin (sav) mesrebi Gizerinde olan kisiler bitiin ilmi
ve ameli kemalati kendisinde toplamistir. Onlar orta yolun merkezindedir. Onlar bitin
glzelliklerin sahip oldugu seylere tek basina sahiptirler.

Hz. Peygamber'e (sav) indirilmis olan Kur'an-1 Kerim, diger Peygamberlere indirilen bitin
semavi kitaplarin manasini ihtiva etmektedir. Onun seriati da diger seriatlarin 6zl ve
hiilasasidir. Bu nedenle tam fena hali Hazreti Peygambere tabi olanlarin 6zelligidir ve onlara
mahsustur. Tam beka hali de onlarin sanina uygundur. Ciinkii Muhammedi’ler i¢in bekanin
kamil olusu kul mertebesinde bir husus degildir. O Hazreti Peygambere merhametten verilen
bir nimettir. Diger tabi olan insanlar da, onun sayesinde bundan istifade ederler. Hazreti
Peygambere tabi olmadan bu nimete ulasmak imkansizdir. Bu yliksek makam ancak nihayetin
nihayetine ulasmakla elde edilir.

Sadreddin Konevi (ks)’nin Vahdet-i Viic(d ile ilgili Goriisleri

Sadreddin Konevi Hazretleri, “Vahdet-i ViicGd ve Esaslarl” ve “Tasavvuf Metafizigi (Miftahi’l —
Gayb) adli kitaplarinda vahdet-i viicGd ile ilgili olarak bazi agiklamalar yapmaktadir. Bu
aciklamalarin bazilarini asagida ifade ediyoruz.



e Zatina has mutlakligi acisindan Hakk'a dair, herhangi bir hiikiim vermek veya bir vasif ile O’'nu
bilmek (marifet); veya vahdet (birlik), varhginin vacibligi veya (varlk icin) mebde olmasi; veya
yaratmayi gerektirme veya kendisinden herhangi bir eserin sadir olmasi; veya ilminin kendisine
veya baskasina taalluk etmesi gibi herhangi bir nispetin O’na izafe edilmesi sahih ve gecerli
degildir. Clinkl bitln bunlar, taayylin (belirlenme) ve takayyiit (sinirlanma) hiikm{ verirler.
Kuskusuz ki herhangi bir taayylnin taakkul (akil) edilmesi, Hakk icin la-taayylnin
(belirlenmeme) ortadan kalkmasi demektir. Batiin bu zikrettiklerimiz de Hakk’in mutlakligi ile
celisir.

e Vahdet, (varligin kaynagi anlamindaki) mebdeiyet, (esyaya) tesir, yaratma, fiil vb. gibi seylerin
Hakk'a nispeti, sadece taayyun itibariyla sahih ve gegerlidir.

e Bilinmelidir ki, Hakk mutlakhg! ve ihatasi itibariyle hicbir isimle isimlendirilemez ve hicbir
hikim kendisine izafe edilemez ve higbir vasif ve resim ile nitelenemez. Clinki ister olumlu
isterse de olumsuz (selbf) anlamda olsun, taakkul edilen herhangi bir iktiza, belli bir hiikiim ve
sinirlayici bir vasiftir.

e {lim, varliga tabidir. Baska bir ifadeyle, her nerede viic(id (varlik) var ise ilim de hicbir sekilde
kendisinden ayrilmaksizin onunla beraber vardir.

e Hangi yol (tarik) Gzere silGk ederse etsin her salik, amaci Hakk olmasi ve Hakk’tan belirli bir
saadet elde etmesi sartiyla mirac sahibidir; binaenaleyh bu salikin siiliku da bir yikselistir
(uruc).

e Bilinmelidir ki, mutlakhg itibariyle Hakk'a hicbir ismin veya sifatin nispet edilemeyecegi veya
olumsuz (selbi) ve olumlu (icabi) hi¢cbir hikim ile hakkinda hiikim verilemeyecegi agiktir.
Bundan da su bilinir ki: Sifatlarin, isimlerin ve hiikiimlerin Hakk’a verilmesi ve nispet edilmesi,
taayylnler itibariyle miimkiin olabilir. Her tirli viclGdi cokluk ve bu ¢coklugun ilistigi seylerin
oncesinde bir vahdetin bulundugu aciklanmisti. Bu nedenle isimlerin, sifatlarin ve hikiimlerin
Hakk’a nispet edilmesine vesile olan taayylnlerin daha onceki bir taayyin tarafindan
oncelenmis olmasi sarttir. Bu taayyin, bitin taayytnlerin kokeni ve kaynagidir; su anlamda ki
bunun 6tesinde sadece sirf mutlaklik vardir ve bu da sadece selbi (olumsuz) bir nitelemedir.

® Bu selbi hiikiim, vasiflarin, hiiklimlerin ve taayylinlerin Hakk’in kiinh-1 zatindan selbini, O’nun
bir vasifta veya isimde veya taayyilinde veya belirttigimiz ya da 6zetle degindigimiz baska bir
sey de sinirlanmamasini ve hasredilmemesini gerektirir.

e Haktan kendilerine varit olan feyzi ve ikramlari kabul etmede bunlarin en Ustiin mertebede
bulunanlari vasitalar ve tertip silsilesi diye isimlendirilen sebepler ve sartlar dahilinde Hakk’in
zatini gorenlerdir Soyle ki bu ikrami alan kisi sunu bilir ve miisahede eder: Sebep mesafesindeki
vasitalar gesitliliklerine ragmen ilahi ve kevni mertebelerde Hakk’in tayin glinlerinden baska bir
sey degillerdir, baska bir ifadeyle imkan hilkminu kendisine eklemeksizin kabul edilen Hakk’in
feyzi ile kabul edilen arasinda sinirh kabiliyet ile feyzin ta yoninden baska bir sey yoktur. S6zi
edilen imkan hilkkm{ini feyzin vasita mertebelerine ugramasi ve onlarin imkanlk hikiimleriyle
boyanmasi tesiri gerektirir.



e Varlikta, mutlaklik ile nitelenmis hicbir varlik yoktur ki bir veya iki taakkul sahibinin
taakkilinde taayylin etmesi cihetinden bile olsa takyide (sinirlamak) dontik bir yoni olmasin.
Ayni sekilde, varlikta hakkinda sinirlanmiglik hikm verilmis higbir varlik yoktur ki mutlakhga
donik bir yoni bulunmasin. Fakat bunu, sadece Hakk’r arif olup, bilecegi her seyi de Hakk ile
bildikten sonra, esyayl tam bir bilgi ile taniyan kimse bilebilir. Bu misahedeyi zevk olarak
misahede etmeyen, Hakk’i ve halki tam olarak bilemez.

e Hakk’in, bir zatl kemali, bir de zuhuru alemin icadina bagli olan esmai kemali vardir. Her iki
kemal de taayyin agisindan esmaidir. Clinkl herhangi bir sey Gzerinde herhangi bir hakimin
hikm, hakkinda hikiim verilen seyin hakimin taakkuliinde taayylin etmesi ile 6ncelenmistir.
Buna gore isimlerin kendisine izafe edilmesinden ve varliginin sabitlig§inde mustagnilikle farkli
olusuyla daha 6nceden Hakk’in zati taakkul edilmemis olsaydi, O’'nun zati bir kemalinin
bulundugu hiitkmi verilemezdi. Stiphesiz ki Hakk icin taakkul edilen her taayyiin, O’nun icin bir
isimdir; clinkl isimler, muhakkiklere gore sadece Hakk’in taayyinlerinden ibarettir. O halde
Hakk’in vasiflandigi her kemalin, bu agidan, esmat bir kemal olmasi gerekir. Hakk’in isimlerinin
vahdet mertebesinden meydana gelmesi ise O’nun zatinin gerektirdigi bir seydir. Clnki
Hakk’in vasiflandigi butin kemaller, zatl kemallerden ibarettir.

e Hakk kendisinde higbir ihtilaf bulunmayan Vicld-1 mahz'dir (mutlak viicd). O, mukabilinde
kesret duslinlilemeyen gercek bir vahdetle Vahid’dir. O’'nun nefsindeki tahakkuku ve tahkik
edilmis sahih ilmindeki tasavvuru, kendisine zit bir seyin tasavvuruna bagl degildir. Bilakis o,
nefsiicin sabit ve misbittir (ispat eden), mispet (ispatlanan) degildir. Buradaki vahdet s6ziimiiz
ise tenzih, tazim ve anlasilir kilmak igindir. Yoksa bu, perdeli zihinlerin anladigi herhangi bir
tarzdaki vahdet kavramina delalet etmez.

e Zat isminin Hakk’a verilmesi sadece taayylin etmesi itibariyla dogrudur bu taayin kamillerin
disindaki yaratilmislarin tahakkuliinde ismi olmayan, sifati bilinmeyen mutlakligi takip eder.
Ayrica bu mutlaklik zat igin selbl bir sifattir. Bunun nedeni onun her gesit taayylinden farklilig
farz edilen bir sey olmasidir. Baki olan subuti emir ise sadece ilk taayylndir. Bu ilk taayylin
gayb anahtarlari olan zati isimleri kapsamaktadir. Zatin misemmasi hicbir sekilde isimlerinden
farkli degildir. isimler ise birbirinden farklilasir ve zitlasirlar. Onlar hepsini iceren zat agisindan
da bir olurlar. Ahadiyet (mutlak birlik) mutlakin degil tayyliniin bir 6zelligidir. Clinki mutlakin
herhangi bir ismi ve vasfi yoktur. Bu isimler cihetinden zatin onlardan farkli olmayisi itibariyle
Hakk sifatiyla miessirdir deriz.

e Hangi isim ile isimlendirilirse isimlendirilsin, fark etmez. Yoksa bunlar viicGd degillerdir.
Clnkl vichd birdir ve kendisinden farkh olmasi itibariyle kendisinden baska bir sey ile idrak
edilemez.

e insanin vahdet-i viic(d gibi gercek bir birlikle bir iken, (herhangi bir seyi) idrak etmesi sahih
degildir. Bilakis insanin idraki viicut ve hayat ile vasiflanmis, ilim ve iradeye sahip, kendisi ile
idrak ettigi sey arasinda miinasebetin bulundugu ve idrake mani engellerin ortadan kalktigi bir
hakikat olusuna baglidir. Binaenaleyh insan, idrak ettigi herhangi bir seyi de salt ahadiyeti
cihetinden degil, coklugu itibariyle idrak edebilir. Boylelikle insanin mahiyeti agisindan icinde



herhangi bir cokluk bulunmayan bir seyi idrak etmesi miimkiin degildir.

e Suphelerin ve perdelerin en bliylgl, kendisinde sabit olan a’yan’in etkilerinden dolayi, bir
olan varlikta gerceklesen taaddittiir. Boylece zannedilir ki a’yan varlikta ve varlik ile zuhur
etmistir. Halbuki a’yan’in sadece eserleri varlikta zuhur etmistir. Onlar zuhur etmemistir ve
ebedi olarak da etmeyeceklerdir. Clinkl onlar li-zatihi zuhuru gerektirmezler.

e Zuhur varliga mahsustur. Fakat zuhurun varliga mahsus olmasi, kendisindeki a’ya'nin eserleri
ile cogalma sartina baghdir. Batinlik ise a’yan icin zati bir sifat oldugu gibi vahdetini taakkul
acisindan da viic(d igin zati bir sifattir.

e Hak icin varlik O’nun zatinin ayniyken, Hakk’in disindaki her sey igin varlik onun hakikatine
ilave bir durumdur. Her varligin hakikati ezeli olarak Rabbinin bilgisindeki taayylin nispetidir.
Bilgideki bu taayyln metafizikgilerin istilahinda ayn’1 sabite, baskalarina gére mahiyet, malum-
madum ve sey-i sabit diye isimlendirilir.

e Birden bir cikar: varliginin birligi itibari ile Hakk’tan sadece bir sudur eder. Bize gore s0z
konusu bir, var olan ve ezeli ilmin var olacagina hilkmettigi var olmayanlarin hakikatlerine feyiz
veren genel varlik tecellisidir.

imam Rabbani’nin Oz Elestirileri

imam Rabbani'nin halifelik déneminden baslayip vefat tarihine kadar siiren uzun bir zaman
icerisinde yazdiklari mektuplar incelediginde imam Rabbani'nin bazi gériislerinden dénmiis
olabilecegi disiiniilebilir. Nitekim bu hususu imam Rabbani'nin kendisi de cesitli vesilelerle dile
getirmektedir. Ornegin son mektuplara kadar, imam Rabbani tevhid-i viicGdu hakikat-i
muhammediye olarak gordiigi halde, Mektubat'in sondan bir 6nceki mektubunda bu
goristinden donmis ve hakikat-i muhammediye'nin taayyln vicGdunun asl kabul edilen
taayylin-u hubbe oldugunu benimsemistir.

imam Rabbani'nin baska bir mektupta (260. Mektup) konu ile ilgili olarak kullandigi su ifadeler
¢ok manidadir:

“Bu fakirin bazi mektuplarinda yer alan “Allah Siibhaneke, O’nun hakikati salt varhktir” s6zi
icin 6zine vakif olamayisimdan kaynaklanmistir. Tevhid-i vicid ve benzeri konularda
kullandigim ifadeleri de bu kabildendir. Bu ifadeleri kullanmis olmamin sebebi isin 6zline
inemeyisimdir. isin aslini dgrendigimde basta ve ortada yazip sdylediklerinden 6tiirii pisman
oldum ve Allah'tan af diledim. Allah'im senden af dilerim, Allah'im b{tin sevmedigin seylerden
dolayi sana toévbe ederim.”

Bu konudaki tartismalari siradan bir insanin anlamasi mimkiin degildir. Cinki tartismalar,
fikirler ve gorusler seyr-i stillk esnasinda salikin gérdlgu kesif bilgilerinin yorumlanmasidir. Bu
yorumlari karsilastirmak, elestirmek ise ayni seviyede olan insanlarin yapabilecegi seylerdir. Bu
nedenle imam Rabbani'nin elestirilerini anlamak ve onlara hak vermek te kolay bir sey degildir.



Bu sahislar icinde bulunduklari makam ve hallerde neleri kesfettiklerini anlatsalar da, bu
kesiflerin kelimelere dokiildiginde anlamlari darlasmakta ve bazen de celiskiler ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle bizlerin bu konuda elestiri yapmaktan ¢ekinmemiz gerekir. islam
tasavvufunun iki gbéz bebegi olan imam Arabi ve imam Rabbani’nin gorislerini
karsilastirmaktan geri durmalidir. Bu konuda akil ve fikir yiritmekten de cekinmek 6nemlidir.

Bu sézlerimizi imam Rabbani'nin yukarida yazdigimiz ézelestirileri de teyid etmektedir. Onlar
bile gordikleri kesif bilgilerini zamanla farkli yorumladiklarini ifade ediyorlar. Boyle bir
durumda, bu konuda ilim ve kesif sahibi olmayan bizler bu tartismalarda taraf olmamali ve her
iki Islam biyiigiine de ayni saygl, sevgi ve anlayisla yaklasmaliyiz. Bize yakisan budur. Allah Teala
onlarin himmetlerini Gizerimizden eksik etmesin. Yarin ahirette Allah'in bizi, sevdigi bu kisilere
yakin olarak hagretmesi icin niyaz ve imit etmeliyiz.

Yayinlanma Tarihi : 30.11.2022



Goklerin ve yeiin
habemmnkdgs ALLSH indir
ALLAH
HER SEYE HAKKIYLA
GUCU YETENDIR.

Hilrtan AT

Hakikat Arzi

Hakikat arzi kavram ibn Arabi (ks) tarafindan tanimlanmistir. ibn Arabi bu konuyu Fitihat-i
Mekkiyye adli kitabinin 1. cildinde (s. 361-373) anlatmaktadir. Biz de bu kavramin ne oldugunu
ve hangi 6zelliklere sahip oldugunu ibn Arabi'nin s6z konusu kitabinda yazdiklarindan alarak
asagida aciklayacagiz.

Allah Teala ilk insan olarak Hz. Adem (as)"I 6zel bir gamurdan yaratmistir. Onu bitin beseri
bedenlerin varliginin asli kilmistir. Allah Teala, Hazreti Adem'i bu 6zel camurdan yaratirken bir
kisim camur artmistir. Bu artan ¢camurdan Allah hurmayi yaratmistir. Bu hurma Adem'in kiz
kardesi, dolayisiyla bizim de halamizdir. Hurmanin diger bitkilerde olmayan garip sirlari vardir.

Hurma yaratildiktan sonra bir susam tanesi kadar bir gamur artmisti. Bu artan ¢gamurdan Allah
Teala ¢ok genis bir arz yaratmistir. Ars, Kirst, gokler, yerler ve toprak alti, cennetler ve
cehennemin igerdigi her sey bu arzin igine konsaydi ¢ok kiguk kalirlardi. Bu arzda birgok
gariplikler ve bilinmezlikler mevcuttur. Oradaki durumlar insanin aklini hayretler iginde birakir.
Allah Teala her nefeste orada alemler yaratir. Bu alemler bikip usanmaksizin gece glindiiz Allah’i
tesbih ederler.

Allah Teald'nin yaratma gliciinin biyuklGgi bu hakikat arzi icinde ortaya ¢ikmistir. Allah'in
kudretini misahede edenlere, O’'nun blyikligl orada gorilmekte ve insan aklinin imkansiz
saydigl pek cok sey o arzda bulunmaktadir. Allah'i bilen arifler bu arzda dolasirlarken, Allah’in
o arzin alemleri icinde bizim suretlerimize benzeyen bir alem yarattigini gérir. Bu alem arife
gosterildigi vakit, arif kendi nefsini o alemde miisahede eder. Ornegin Abdullah bin Abbas bu
alemi miisahede ettiginde, orada Kabe'nin mevcut oldugunu ve onun 14 evden bir ev oldugu
ifade etmistir. Ayrica “yedi kat yerin her birisinde bizim benzerimiz olan yaratiklar vardir. Hatta
onlar arasinda benim gibi ibn Abbas vardir” demistir. Bu bilgi kesif ehline gére dogru bir
rivayettir.



Her nefeste Allah orada alemler yaratir. Bu alemler bikip usanmaksizin gece gilindiz Allah
Teald'yr tesbih ederler. Hakikat arzi Allah'in blyukliginin ve kudretinin bir gostergesidir.
Glnkd bu arzin yaratiliginda sinirlayici olan higbir sey yoktur. Burada insan aklinin imkansiz
saydigl her sey mevcuttur. Bu arz Allah'i bilen ariflerin gozleriyle gordikleri bir yerdir ve orada
onlar dolasirlar.

Bu hakikat arzinin insanlari Allah'l en ¢ok bilen kimselerdir. Aklin bizim nezdimizdeki delil
nedeniyle imkansiz saydigl her is burada mimkiin ve gergeklesmis gorulir. Kugkusuz Allah her
seye gl¢ getirendir. Boylece bu arzda goriilenler bize, akillarin eksik oldugunu ve Allah Teala'nin
iki zitt1 bir araya getirebildigini, bir cismi iki mekanda bulundurabilecegini, arazin kendi basina
varligini surdurebildigini, yer degistirebildigini, cevherin cevher ile ayakta durdugunu
O0gretmektedir. Bunlar bizim evreni incelememizde s6z konusu olmayacak seylerdir. Ancak
“Allah her seye kadirdir” (Ali imran, 3/189) ayetine gore biitiin bunlarin, akla ters disen her
seyin hakikat arzinda miimkin olabilecegine sahit olunmaktadir.

Aklimizin zahiri anlamlari ile tevil ettigi Kur’an ayetleri ve Peygamberimizin (sav) hadislerini
hakikat arzinda zahiri anlamlariyla bulduk. Cin ve melek gibi ruhsal bir varhigin seklini aldigi ya
da uyku esnasinda insanin kendisini icinde gordiigl her suretin hakikat arzinin bedenlerinden
oldugunu gordik. Onlarin bu arzda 6zel yerleri vardir.

Hakikat Arzina Giris

Hakikat arzi kendi alemi ve bize ait ruhlar aleminin disinda beseri dogadaki tabii cisimleri kabul
etmez. Bu nedenle arifler oraya bedenleri ile degil ruhlari ile girerler. Yani arifler bedenlerini
bu diinyada birakip yalniz ruhlari ile hakikat arzina girerler. Hakikat arzinin icinde, yasadigimiz
yerylizii, gokler, cennet ve cehennem gibi alemleri goren patika yollar vardir. Bu yollarin
basinda érneksiz yaratilista suretler bulunur. insan, cin, melek ya da cennet ehli gibi varliklar
bilgisinden ve bedeninden soyutlanarak bu arza girmek istediklerinde bu suretleri bu yollarin
basinda bulurlar. Bu suretlerin gorevi gelenlere rehberlik yapmaktir. Arif iceri girince, iclerinden
birisi arife gelir ve sahip oldugu makama gore ona bir elbise giydirir. Onu elinden tutarak
hakikat arzinda dolastirir.

Hakikat arzina giren herkes oradakilerin bitin dillerini anlama 6zelligini kazanir. Bir tasla, bir
agacla veya herhangi bir seyle karsilasip onunla konusmak isteyince, tipki arkadaslariyla
konusur gibi onunla konusur. Her birinin farkl farkh dilleri vardir. Arif hakikat arzindaki
ziyaretini tamamlayip geri donmek isteyince, kendini agirlayan refakatgi hakikat arzina girdigi
yere kadar ona eglik eder. Refakatgi iceri girerken ona giydirdigi elbiseyi ¢ikarir ve onunla
vedalasir. Sonra arif oradan ayrilir ve diinya hayatina doner. Bu ziyaretinde arif bazi ilim ve delil
elde etmistir. Allah hakkinda daha o6nce sahip olmadigi bilgisi boylece artmistir. Hakikat
arzindaki bilgi edinme hizi baska hicbir yerde yoktur.



Hakikat Arzinda Rahmet Meclisi

Bir arif hakikat arzinda Rahmet Meclisi denilen bir meclise girdigini ifade ederek sunlari
anlatmaktadir:

“Bir giin o alemde Rahmet Meclisi denilen bir meclise girdim. O meclisten daha garip bir meclis
asla gormedim. Ben oradayken bana ilahi bir tecelli oldu. Bu tecelli beni kendimden almamis,
aksine beni kendimle bas basa birakmisti.”

Bu, hakikat arzinin 6zelliklerinden birisidir. Clinkl arifler diinyada bedenlerindeyken gelen
tecelliler onlari kendilerinden alir ve miisahede ettiklerinden habersiz birakir. Ayni sey gokler
alemindeki insanlar icin de aynidir. Onlara da bir ilahi tecelli meydana geldiginde, onlar da
kendilerinden gegerler ve bayilirlar. Hakikat arzindaki tecelliler ise kesif sahibi arifi kendinden
gecirmez ve onu varligindan koparmaz. Arif bu esnada miisahede ettiginden haberlidir ve onu
algilar. Arif anlatmasina séyle devam ediyor:

“Girmis oldugum bu mecliste (Rahmet Meclisi), anlamlarinin kapalihgl, goriilmeden
algilanamayisi ve bu gibi seylerin bulunmayisi nedeniyle zikredilemeyecek isler ve sirlarla
karsilagtim. O arzda kiymetini Allah'tan baska kimsenin bilmedigi bostanlar, bahgeler, canllar,
madenler vardi. Orada bulunan her sey, tipki bitiin canli ve konusanlar gibi canli, konusan ve
dislinendi. Yoksa seyler, diinyada bulunduklari gibi orada bulunmazlar. Orada bulunan seyler
Olimsuzdur, yok olmaz, degismez ve 6lmez.”

Hakikat Arzinin Topragi ve Meyveleri

Hakikat arzinin 6zelliklerini ancak oraya giden ve gordiiklerini bize anlatan arifler sayesinde
O0greniyoruz. Ayni sekilde hakikat arzinin topragi ve meyvelerinin 6zelliklerini de ancak oraya
giden ariflerin anlattiklarindan 6greniyoruz.

Bu konu hakkinda bir arif sunlari soylemektedir:

“Hakikat arzina girdigimde, orada biitiinii misk kokan bir yer gérdiim. igcimizden birisi bu
diinyada o kokuyu koklasaydi, kokunun giliclinden yok olurdu. Onun kokusu Allah'in diledigi
kimselere uzanir. Orada kirmizi yumusak altindan yapilmis bir yere girdim. Orada hepsi altindan
olan agaglar vardi. Agaclarin meyveleri de altindi. insan portakal veya baska bir meyveyi alip
yer ve onun tadinin hazzini ve kokusunun giizelligini kimsenin betimleyemeyecegi bir tat gorir.
Cennet meyveleri onun karsisinda eksik kalirken, diinyanin meyveleri nasil onunla kiyaslanir.
Cisim, sekil, suret hep altindir. Suret ve sekil bizdeki meyve gibidir, tatta ise farklidir. Meyvede
hicbir nefsin tahayyil edemeyecegi orijinal nakis ve nefis slislemeler vardir. Nerede kaldi ki bir
g6z onu gorebilsin.

Oradaki buyik meyvelerden birisini gordiim. S6z konusu meyve gok ve yer arasina konulmus
olsaydi, yerylzinde bulunan insanlar gokylziini géremezlerdi, yeryliziine konulsaydi ona



katbekat fazla gelirdi. Onu yemek isteyen kimse bulyuklGgl bilinen elinin avucuyla ona
uzansaydi, yine de onu avuglayabilirdi. O meyve havadan daha latiftir, fakat kisi, bu
biyikligiine ragmen onu elinde tutar. iste bu, akillarin diinyada imkansiz saydigi bir istir.”

Arif sozlerine s6yle devam ediyor:

“0 arz icinde baska bir arza daha girdim ki gorlintste beyaz glimiisten. Agaclari, nehirleri ve
hos meyveleri olan bir yerdi. Hepsi gimiustendi. Oranin ahalisinin bedenleri butiniyle
gimustl. Ayni sekilde biitlin arz: agaclari, meyveleri, nehirleri, denizleri ve yaratiklariyla kendi
cinsindendir. Meyveleri toplayip yenildiginde diger yiyecekler gibi tat, koku ve fayda verir. Su
var ki, bu haz nitelenemez ve anlatilamaz.

Orada bembeyaz kafurdan bir yere girdim. icinde cesitli mekanlar vardi. Birisi atesten daha
sicakti. insan onun igine girer ve o insani yakmaz. Oradaki bazi mekanlar ilik bazi mekanlar
soguk idi. Bu buyuk yerdeki arzlardan her birisi o kadar buyukti ki, gok onun igine konulmus
olsaydi, arza kiyasla iplikteki bir digim kadar kalirdi. Hakikat alemindeki butiin arzlar iginde
bana gore en glizel ve mizacima en uygun olan arz, Zagferan arzi idi. Orada gordigim arzlar
icinde, onlardan daha acik gonilli ve kendilerine gelenlere karsi daha giiler yizli hi¢ kimse
yoktu. Onu merhaba ve hos geldin diyerek karsilayabiliyorlardi.”

Hakikat arzinin yiyeceklerinin bir 6zelligi vardir. Herhangi bir meyveden yemek icin bir parca
koparildiginda hemen yerine yenisi bitmektedir. Dalindan bir meyve koparilirsa, hemen yerine
benzeri olusmaktadir. Bu slire¢ ¢cok hizlidir ve bunu ancak zeki insanlar fark edebilirler.

Hakikat arzinin kadinlari cennetteki hurilerden daha giizeldir. Onlarla cinsel iliski ise higbir
hazza benzemez. Bu arzin halki, kendilerini ziyarete gelen kisilere en ¢ok seven yaratiklardir.
Onlar Allah Teald'ya hiirmet ve onu yiiceltme &zelliginde yaratilmislardir. isteseler de buna
aykiri bir sey yapamazlar.

Hakikat arzinin yaratiklari tenastil olmaksizin, diger bitkiler gibi orada yetisirler. Onlar oranin
topragindan olusurlar. Onlarin erlik sularindan cinsel iliskide gocuk meydana gelmez ve cinsel
iliskiler sadece arzu ve zevk almak igindir.

Hakikat Arzinin Sehirleri

Hakikat arzinda nur sehirleri denilen sehirler vardir. O sehirlere ariflerden ancak segilmis
olanlar girebilirler. Sehirlerin sayisi on Ug tir. Bu sehirlerin yapilisi tuhaftir. Bu arzin insanlari
herhangi bir yere yoneldiklerinde, orada biyiik surlari olan bir sehir kurarlar. Bu sehrin etrafini
bir atli ancak (g yilda dolasabilir. Sehir onlar icin menfaat, mal ve silahlarinin koruyucusudur.
Sehrin bir kosesine, sehrin burclarindan daha yiliksek ve onlari ¢evreleyecek burglar
dikmislerdir. Bu burg uzatilarak sehrin c¢atisi haline getirilmistir. Bu ¢ati (zerine, oradakilerden
daha biiyuk bir sehir insa ederler. Eger bu sehir de onlara dar gelince, onun {izerine daha biyuk
bir sehir yaparlar. Sehirde yasayan sakinlerin sayisi arttik¢a sehirler tabaka tabaka yikselerek
kurulmus ve bdylece on U¢ sehre ulagmistir.



Hakikat Arzinin Hilkkiimdarlari

Her sehrin ayri bir hikiimdari vardir. Bu hiikiimdarlar Allah'i en ¢ok zikredenlerdir. Hatta Allah'i
zikretmeleri onlari Glkelerini ydnetmekten alikoyar. Onlar halkina karsi son derece sefkatlidirler.
Halkin isteklerini hemen yerine getirirler. Allah korkusundan kaynaklanan bir¢cok garip halleri
vardir. Bu hiikiimdarlarla tanisip konusan arifler onlari séyle anlatmaktadirlar:

“Onlardan biri Zu’l-Urf idi. Blylk bir hiikimdardi. Zu’l-Urf cok hareketli, yumusak ve sefkatli
birisiydi. Herkes ona ulasabilirdi. Konuklarina lut(fkardi. Fakat 6fkelendiginde, 6fkesi karsisinda
hicbir sey duramazdi. Allah ona diledigi glicii vermisti.”

“Arzin denizinin hiikimdarini gordiim. Hikimdar kendisine yaklasilamayan Sabih adinda
birisiydi. O kendisine yonelen kisilerle pek az otururdu. Hi¢ kimseye iltifati yoktu. O hikimdar
kendisinden istenilen sey de degil, diislindigl kimseyle beraberdi.”

“Ona Sadik adindaki blyilk bir sultan komsuydu. Bir konuk huzuruna girdiginde oturdugu
yerden ona dogru kalkar, yiziinde bir tebessim meydana gelir. Onun gelisi nedeniyle
mutlulugunu gosterir. Kendisinden bir sey istenilmeden, muhtag¢ olunan her seyi ona sunardi.
Bunun sebebi nedir? diye sordugumda sdyle cevap verdi: istek sahibinin yiiziinde, herhangi bir
yaratiktan bir sey istemenin horlugunu gérmek istemem. Clinki kimsenin Allah'tan baskasinin
karsisinda hor ve hakir olmasini kabul edemem. Herkes Allah karsisinda tevhid kapladigi lizere
bulunuyor degildir ve yizlerinin cogu Allah'tan perdelenmekle beraber konulmus sebeplere
cevrilmistir. Bu durum konuga ikram hususunda gordigiim seyi hemen yapmami sagliyor.”

“El-Kaim bi-Emrillah (Allah'in emrini uygulayan) diye adlandirilan baska bir hiikiimdarin
huzuruna girdim. Bu hilkimdar Hakk’in buytklGgl kalbini kapladigi igin kendisine gelen konuga
iltifat etmiyor, farkina bile varmiyordu. Ariflerden ona konuk olanlar, bulundugu durumda onun
halini gormek icin geliyordu. Onu hor, suglu bir kdle gibi iki elini gogsline baglamis, gozlerini
ayaklarina dikmis, kili bile kipirdamadan ve hicbir eklemi oynamadan dururken gortrsin.
Nitekim sultanlarinin karsisinda bir toplulugun hali soyle betimlenmistir: sanki bir kus var
baslarinda. Bu durus zulim degil hiirmet kokusundandir.

“Radi’ denilen goriinisi heybetli, konusmasi tath ve ¢ok kiskang bir hilkimdar gérdiim. Surekli,
hakkinda distinmekle sorumlu oldugu seyi tefekkiir ediyordu. Hakk’in yolundan birisinin
ciktigini gérdiugliinde onu Hakk’in yoluna déndirirdld. Onunla sohbet ettim ve kendisinden
yararlandim.”

“Onlarin hikimdarlarinin pek ¢ogu ile oturdum. Allah korkusundan kaynaklanan pek ¢ok
garipliklerini gordiim. Onlari yazsaydim hi¢ kuskusuz hem yazani ve hem dinleyeni kor
ederlerdi. Bu nedenle bu arzin sirlarindan bu kadariyla yetindik. Onun sehirleri sayica sinirsizdir
ve sehirleri kdylerinden daha ¢oktur. O sehirleri yoneten hiikiimdarlar ise 18 kisidir. Onlarin bir
kismini zikrettik bir kismi hakkinda ise sustuk. Her sultanin kendine mahsus bir yasantisi ve
baskasina ait olmayan hiikimleri vardir.”



Hakikat Arzinin Yonetimi

Bir arif hakikat arzinin yonetim tarzlarini gérmek igin divanlarina girer ve gordiiklerini sdyle
anlatir:

“Onlarin arasinda hikimdar, ne kadar olurlarsa olsunlar yonettiklerinin rizkini karsilayan
kimseydi. Yemek hazirlaninca, tahsildar dedikleri ve her evin elcileri olan sayisiz yaratik
beklerdi. Gorevli kisi, ailesi oOlglisiinde ona mutfaktan veriyor, tahsildar da yemegi alip
ayrihyordu. Halkin rizkini dagitan kisi ise tahsildarlar sayisinca ellere sahip tek kisiydi. Boylece
ayni anda her sahsin yemegini kabina doldurabiliyor ve yemegini alan kisi de ayriliyordu.
Yemekten artan kisim bir depoya kaldiriliyordu. Bu dagitici tahsildarlarin isini tamamladiginda,
depoya girer ve yemegin kalanini oradan alir, onu hiikimdarin sarayinin kapisi ontindeki
yoksullara dagitir, onlar da verilen yemegi yerdi. Her giin boyle yapilirdi.”

Her hikimdarin hazinedari diye isimlendirilen ve depodan sorumlu bir adami vardir.
Hikimdarin sahip oldugu her sey onun tasarrufundadir. Bu hazinedar, bir kere
gorevlendirilince artik onun azledilmesi s6z konusu degildir. Sehirdeki ¢arsilarda alis-veris te
yapilmaktadir. Buralarda tek bir para gecerli olarak kullanilmaktadir.

Hakikat Arzinin Gariplikleri

Hakikat arzinda bir¢ok garip seyler vardir. Bunlar hakkinda insan akliyla anlamak ve yorum
yapmak imkansizdir. Oraya giden ariflerin anlattiklarina gére bu garipliklerin bazilarini séyle
ifade edebiliriz:

Orada bulunan en garip seylerden birisi, havaya benzeyen bayagi cisimlerdeki renklerin
algilanmasidir. Algi, kesif cisimlerdeki renklere ilistigi gibi onlarin renklerine ilisir. Sehirlerinin
kapilarinda yakut taslardan belgeler vardir. Bu taslardan her birisi bes yiiz kulagtan fazlaydi.
Kapinin havadaki yliksekligi fazladir. Ona o kadar silah ve zirhlar asilmisti ki, bitlin arzin mulki
toplansa onlari satin almaya yetmezdi.

Orada glines olmaksizin ardisik olarak gelen karanlik ve isik vardi. Karanlik ve 1sigin art arda
gelmesi ile zamani bilirler. Karanhklari gézi algiladigl seyden perdelemedigi gibi, 1sik da onu
perdelemez. Onlar dismanlik ve kotl niyet ya da acik bir bozgunculuk olmaksizin savasirlar.
Denizde yolculuk yaptiklarinda ve denize daldiklarinda, deniz suyunun bdyle bir durumda bizi
yuttugu gibi onlari yutmaz. Bilakis deniz icinde su canlilari gibi ylzerler, boylece sahile cikarlar.
O arzda oyle zelzeleler olur ki bizim diinyamizda gerceklesseydi, yerylzi degisir ve lizerinde
bulunan herkes yok olurdu.

Hakikat arzinda da zelzeleler olmaktadir. Ancak bir misafir varsa zelzele olmaz. Fakat bunun bir
istisnasi vardir. Eger gelen misafirin bir yakininin 6lmesi s6z konusu ise zelzele olur. Bu durum
da gelen misafire bildirilir.

Bir arif gordligu gariplikleri séyle anlatmaktadir:



“Orada ahalisinin tavaf ettigi ortistiz bir Kabe gordiim. Mekke'de bulunan Kabe'den daha
blyik dort duvari vardi. Kendisini tavaf ederken onlarla konusur, onlari selamlar ve sahip
olmadiklari bilgileri kendilerine verirdi.

Hakikat arzinda su gibi akan topraktan bir derya gordiim. Demirin miknatisa akip ona yapismasi
gibi birbirlerine akan kiicik ve buylk taslar gordim. Demirin miknatistan ayristirilmasi
misalindeki gibi bir ayirici ayirmadiginda - ki bunu engelleme glicline sahip degildir - tabiatlari
geregi birbirlerinden ayrilmiyorlardi. Bu yerin taslari ve tabiatlari bas basa birakildiginda, belirli
bir mesafe olglisiinde birbirlerine akiyordu. Boylece bir tas digerine eklenir ve bir gemi sureti
meydana gelirdi.

Onlardan meydana gelmis kiiclik binekler ve iki sandal gérdiim. Gemi ya da sandal bu tastan
olustugunda, toprak denizine atiyorlar ve ona binip diledikleri sehirlere gidiyorlardi. Su var ki
geminin tabani toprak ya da kumdan idi. Pargalari 6zel bir sekilde birbirlerine baglanmisti.
Bltlin gorduklerim icinde, o gemilerin denizde vyizisiinden daha tuhafini géormedim.
Bineklerin yapilis tarzi ayniydi. Su var ki geminin arka bélimiindeki iki kanatta iki blyk silindir
vardi ki boyu gemiden yliksekti. Binegin yeri, arka boélimden iki silindir arasindaki yere kadar
acikti ve denizle esitti. Denizin kumu o agik yerden iceri giremiyordu.”

Hakikat arzinin binekleri sirliclislinln istegine gore blylr veya kiicllir. Bir sehirden baska bir
sehre vyolculuk vyaptiklarinda karadan veya denizden giderler. Karada ve denizdeki
ylriyuslerinin hizi ise gbziin gordiiga seyi algilamasi kadar hizhdir.

Hakikat arzinin halki farkh hallerde bulunmaktadirlar. Bir kisminda arzulari, bir kisminda
Hakk’in mertebesini yliceltme baskin gelmistir. Orada, dliinyada taninmamis renklere rastlanir.
Altin veya bakir olmadigi halde altina benzeyen madenler vardir. inci ve yakuttan seffaf taslar
vardir.

Hakikat arzinin denizleri birbirleriyle karismaz, (Rahman, 55/19,20) ayetinde buyuruldugu gibi.
Altin denizinin dalgalari komsuluk iliskisi ile demir denizine vurur. O esnada birbirlerine
karismazlar. Deniz sulari hareket ve akista havadan daha latiftir. Sular o kadar durudur ki,
icerken sudaki hicbir canli veya akilan yerin hicbir seyi sana gizli kalmaz. Bu sulardan icmek
istediginde, icilen hicbir seyde bulunmayan bir haz bulursun.

Diinyamizda gecerli olan fizik kanunlari hakikat arasinda gecerli degildir. Ornegin diinyada sular
serbest kaldiginda yer ¢ekiminin etkisiyle asagl dogru akarken, hakikat arzinda sular yerden
yukari dogru akabilirler.

Hakikat Arzinin Diinyamizla Baglantisi

Hakikat arzinin sakinlerinden butin aleme uzanan baglar vardir. Her bir bag lzerinde bir
emanetci vardir. Bu emanetgi elindeki suretlerden birisini, istidat kazanmis bir ruha giydirir.
Buna ornek olarak sunu verebiliriz: Bir hadise gore Cebrail (as), Dihyetli’l Kelbi suretinde
Peygamberimizle (sav) gorlismis ve buna bircok sahabi sahit olmustur. Cebrail'e Dihyetid'l-



KelbT suretinin giydirilmesi iste bu emanetgilerden birisi tarafindan yapilmistir.

Allah Teala hakikat arzini berzahta meydana getirmistir. insanlarin ruhlari da uykuya dalinca ve
oliimden sonra oraya giderler. Dolayisiyla insan ruhlari da berzahin bir alemini olustururlar.
Cennetteki “Suretler Carsisi” olarak adlandirilan garsi aslinda hakikat arzinin bir ucunun oraya,
yani cennete girmesiyle olur.

Hakikat arzinin diinyadaki insanlara bakan yoniiniin nasil uzadigini séyle anlayabiliriz: insan bir
kandil veya glinese veya aya bakarken araya engeller girse, bu aydinlik cisimden goze isiktan
cizgilere benzer seyler geldigi gorilir. Bu fizikteki isigin kirllmasi olayina benzer. Bunlar aydinlik
cisimden insan goziine ¢ok sayida ulasirlar. insan gozii ile aydinlik cisim arasindaki engeller
yavas yavas kalktigi zaman, insan goziine aydinlik cisimden gelen bu cizgilerin aydinlik cismin
icinde diirilmis oldugu gozukir. Burada aydinlk cisim, bu hakikat aleminden o suretlere ait
yeri gosterir; cisme bakan kisi alemin 6rnegidir. Cizgilerin uzamasi ise nefislerin uykuda ve
olimden sonra cennet carsilarina intikal etmesi ve burada ruhlarin giyecekleri suretlerinin
ornegidir. Kisinin manevi istidat kazanmasi, bakan ile aydinlik cisim arasindaki engellerin
girmesi ile, kisinin bu gizgileri grmeye yonelmesidir. Bu gizgilerin meydana gelmesi, bu istidat
nedeniyledir. Aradaki engellerin tamamen kalkmasi halinde gizgilerin aydinlik cisim igine
dirilmeleri, istidadin kaybolmasi ve suretlerin bu arza geri donmelerini ifade eder.

Yayinlanma Tarihi : 03.02.2023



Eu yalan dinyanin
Jikenkeri betsa da caring,
Aldirma.. Sabret |
Katlan Ki;

Etedi mekanir
G0F bahgaleriyle dolsun.

Hangi derte yakiniyorsan
Yina de sabrat.!
Saarel ki
O En buyuk Meriame! sahibi
Elennden fLtsun..l!

Hz, Mevlana

Mevlana Celaleddin-i RUmi

Mevlana Celadleddin-i Rimi, 13. ylizyilda Anadolu'da yasamis bir Fars tasavvufcu, ilahiyatci ve
sufi bir mistik sairdir. Mevlana'nin etkisi ulusal sinirlari ve etnik ayrimlari asar. iranlilar, Tirkler,
Yunanlilar ve diger Orta Asya Muslimanlari ve Hint yarimadasindaki Muslimanlar son 800 yil
boyunca onun manevi mirasini biyik olctide takdir etmislerdir. Siirleri ve gorisleri diinya
dillerinin coguna cevrilmistir. Amerika Birlesik Devletleri'nde en popiiler ve en ¢ok satan sair
olarak bilinmektedir.

Mevlana bugiin Afganistan topraklari igerisinde yer alan Belh sehrinde 1207 yilinda dogmustur.
Belh’den ailesi ile birlikte go¢ ettikten sonra yirmi bir yasina geldiginde, Anadolu Selguklu
Devleti'nin baskenti olan Konya'ya yerlesmis ve hayatinin geri kalanini burada gegirmistir. 17
Aralik 1273 tarihinde Konya'da vefat etmistir.

Mevlana'nin babasi, “Alimlerin Sultani” olarak bilinen Bahaeddin Veled'dir. Bahaeddin Veled
bir ilahiyatgl, hukukcu ve sufi olup Hz. Ebubekir'in soyundandir. Bahaeddin Veled, Mogollarin
Orta Asya'yi isgal etmesinin sonucunda tiim ailesi ve bir grup miuridiyle batiya dogru yola ¢ikip
bircok dogu sehirlerinde ikamet etmistir. Nisabur, Bagdat gibi sehirlerde bircok alim ve sufi ile
karsilagsmis, Bagdat'tan Hicaz’a giderek hac gorevini ifa etmistir. Aile Sam, Malatya, Erzincan,
Sivas, Kayseri ve Nigde'den gecerek Karaman'a yerlesmis ve burada yedi yil kalmistir.
Mevlana’nin annesi ve erkek kardesi orada olir. 1225 yilinda Mevlana Karaman'da Cevher
Hatun ile evlenir. iki ogullari olur: Sultan Veled ve Alaaddin Celebi. Mevlana karisi éliince tekrar
evlenir ve ondan Amir Alim Celebi ve Melike Hatun dogar.



Bahaeddin Veled, Konya'da Altinapa Medresesinde iki yil miderrislik yaptiktan sonra 23 Subat
1231 tarihinde vefat eder. Bu sirada yirmi dort yasinda olan Mevlana babasinin yerine gegip
muderrislik yapmaya baslar. Ertesi yil Mevlana'nin gocuklugu sirasinda terbiyesiyle mesgul olan
ve babasinin miridlerinden olan Seyyid Burhanettin Muhakkik-i Tirmizi seyhini ziyaret etmek
icin Konya'ya geldi. Fakat burada seyhinin 6ldigiinii 6grendi. Seyyid Burhaneddin'in daha 6nce
seyhinin vefatindan haberdar oldugu, riiyasinda Bahaeddin Veled’in kendisine oglunu irsad
etmesini soyledigi icin Konya'ya geldigi de kaydedilmektedir. Bunun Ulzerine Mevlana Seyyid
Burhaneddin’in mirid olup dokuz yil ona hizmet etmistir.

Mevlana’nin Arap dili ve edebiyati, llgat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak tzere akli
ve nakli ilimlerden icazet aldigini séyleyen Sipehsalar onun Sam'da Muhyiddin Arabi,
Saadeddin'i- Hammuaye, Osman-1 Rimi, Evhadiiddi-i Kirmani ve Sadreddin Konevi ile uzun
muiddet sohbet ettigi bildirmektedir.

Sultan Veled, babasinin Seyyid Burhaneddin'e dokuz yil hizmet ettigini, mana aleminde
gondllerinin birlestiginden dolayl s6zde, 6zde ve sirda bir olduklarini, Burhaneddin'in bu
diinyadan go¢mesi ile Mevlana'nin tek basina kaldigini sdylemektedir. Babasinin, Allah'a
yonelip yanip yakilarak, dertlere diiserek bes yil riyazet stirdiglindi, sayisiz kerametlerinin zuhur
ettigini, bu arada irsad faaliyetinden geri durmayip halka vaiz vermeyi, ¢cogu ulema ve yonetici
kesimlerinden olan miuritleriyle sohbet etmeyi slirdlirdigini anlatir.

TDV’nin islam Ansiklopedisinde, Mevlana ile ilgili sunlar yazilidir:

“Mevlana'nin miridleri cogunlukla halk tabakasindandi. Her sanat ve meslekten insanlar sema
meclislerine katiliyordu Bununla birlikte onun dénemin yoneticileriyle de yakin iligkisi vardi.
Ancak Mevlana bu iligkiyi genellikle nasihat gergevesinde siirdirmis, yoneticilerin aralarindaki
cekisme ve rekabete dayali siyasi micadelelerin igine girmemeye 6zen gostermistir. Selguklu
devlet adamlarindan bazilari da Mevlana’ya mirid olmuslardir.

Mogollarla ilgili bazi aciklamalari sebebiyle Mevlana'nin Mogol sempatizani oldugu yoniinde
iddialar ileri strilmustlr. Halbuki Mevlana'nin Mogollarla ilgili gorisleri, olaylari tasavvufi
perspektiften ele alip yorumlanmasindan ibarettir. Mevlana bu cercevede bir yandan dénemin
bu blyuk glicinin ylkselisini izah etmekte, 6te yandan yaptiklari zulimleri dile getirerek
onlarin uzun émirli olamayacaklarini séylemektedir. Onun bitiin hadiseleri yorumlayisinin
temelinde en olumsuz durumlarda bile, olumlu yonlerin ve gelismelerin olabilecegi anlayisi
yatmaktadir. Nitekim Mevlana'nin 6ngordigi sekilde Konya'yl kusatan Mogol kumandani
Baycu sehre saldirmamis ve Mogollar daha sonra Misliiman olmustur.”

Sems-i Tebrizi (ks)

Semsi Tebrizi (1185-1248)'in babasi Melikdad oglu Ali oldugunu sdylenmektedir. Tebriz’de
dogduguna gore Azeri Turklerinden olmasi gerekir. Cok iyi bir tahsil gordligi, devrinin biitiin
bilgilerine sahip oldugu Makalat adli eserinin muhtevasindan bellidir. Bir yere baglanip



kalmadigi, cok yer dolastigi icin, ona “Sems-i perende” “Ucan Sems” denmistir. Kamil bir insan
olusu sebebiyle, “Kamil-i Tebrizi” diye de anilir. Blyuk bir Veli oldugu halde kendini ve
kerametlerini herkesten gizlemis, sehirlerde taninmadan yagsamis, tanininca hemen o sehirden
kacarmis.

Sems menfaat ve gosteris pesinde kosan seylerden daima uzak kalmis, 6mri boyunca
Mevlana'yi gorip tanisincaya kadar herhangi bir seyhe baglanip kalmamistir. Muhyiddin-i Arabi
hazretleri de dahil bircok seyh goren, bircok ariflerle sohbetlerde bulunan velilerin sultanidir.
Sems-i Tebrizi Hazretleri Mevlana Celaleddin Hazretlerini taniyinca, ondaki hakikati goriince,
“Ben aradigimi, Hiidavendigarim, Mevlana'da gordiim” demis ve Konya'da kalmistir.

Sipehsalar, “Midhat-1 Bahari Terclimesi” adli kitabinda, Mevlana ile Sems'in bulusmalarini sdyle
anlatir:

“Semseddin-i Tebrizi Konya'ya gece vakti geldi. Piringiler hanina nazil oldu, hanin kapisi 6niinde
oturmak icin slsli bir sedir vardi. Ekseriya biyk kisiler o sedire oturuyorlardi. Sems sabahleyin
o sedirin Ustline oturdu. Hazreti Mevlana'ya velilik nuru ile Sems'in geldigi malum oldu. Hane-
i mibarekelerinden cikarak o tarafa dogru yirtduler. Yolda halk, Hazret’in elini pmek icin her
taraftan ol mibareke yaklasmaya, yol bulmaya calisiyorlardi. Hz. Mevlana da bi’l-mukabele
hepsini oksayip gonillerini hog ediyordu. O sirada ansizin Sems-i Tebrizi'nin nazari Mevlana'ya
tesad(f etti. Riiyasinda kendisine haber verilen miibarek zatin, bu zat oldugunu anladi. Higbir
sey sOylemedi.

Hazreti Mevlana Hidavendigar geldi Sems'in karsisindaki diger sedire oturdu. Bir middet
sustular, sonra konusmaya basladilar.

Sems: Muhammed (sav) mi blyuktir, Bayezid mi?
Mevlana: Bu nasil soru? Elbette Hazreti Muhammed byuktdr.

Sems: lyi ama, Hazreti Muhammed, “Bazen kalbim perdelenir. Bu yiizden Rabbime yetmis kere
siginir, istigfar ederim.” diye buyuruyor. Halbuki Bayezid: “Ben kendimi noksan sifatlardan uzak
tutarim. Benim yaradilisim, zuhurum ne biyik bir hadisedir.” demede ve “giydigim clibbenin
icinde Allah'tan bagka bir varlik yok”, diye kendini Ustiin gérmededir. Bu hususta ne
distnlrsiin? Ne dersin?

Mevlana: Hazreti Muhammed, glinde yetmis makam asiyordu. Her yeni makam ve riitbeye
varinca bir evvelki makam ve mertebedeki bilgisinden utaniyor, istigfar ediyordu. Halbuki
Bayezid vardigi ilk makamin yiiceliginden sasirdi. Kendinden gegcti de bu sézleri soyledi.

Bu konusmadan sonra Hazreti Mevlana ile Cenab-1 Sems her ikisi de oturduklari sedir
Uzerinden asag! inerek birbirlerinin ellerini siktilar ve sarildilar. Sonra Celaleddin Zerk(bi
Hazretlerinin hiicresinde 6 ay sohbet ettiler.”

Sultan Veled, ibtidaname’de, “Mevlana, Sems'in yiiziinii gériince sirlar ona acildi. Goriilmemis
seyler gérdi. Kimsenin duymadiklarini duydu. Adeta, Mevlana'nin gélgesi Sems'in yiiziiniin



nurunda yok oldu.” diye bu yakinligi ve hayranhgi ifade etmektedir. Bu yakinlikta, bu dostlukta
bu ilahi sevgide, kim kime miirsid oldu, kim kime murid oldu diye Ustilnlik iddia edilemez, fark
gozetilemez. Emir Husrev Dehlevi'nin su beyti, bu iki Hakk asikinin durumlarini tavsif
etmektedir:

“Ben sen oldum, sen de ben oldun. Ben ten oldum, sen can oldun.
Artik bundan sonra, kimse ben ayriyim, sen ayrisin diyemez.”

Bu iki blyuk velinin bulusmalari ve birbirlerini Hakk dostu olarak sevmeleri, daima sohbetle
vakit gecgirmeleri, etrafta bulunanlar tarafindan iyi karsilanmiyordu. Mevlana'nin 6grencileri,
m{uridleri, ileri gelen imamlar, din adamlari, hatta ailesinin fertleri Mevlana'yl bu kadar tesiri
altinda birakan Sems’deki hakikati, ask ve iman gliciinii géremedikleri ve sezemedikleri igin
Tebrizi’ye nefret gdziyle bakiyorlardi.

Sems'in Mevlana'ya bu kadar yakin olusu onun tesiri altina alisini ibtidandme’de Sultan Veled
soyle anlatmaktadir:

“Halk bu bagliligi, bu vefayi, bu coskunlugu, bu sevgiyi gériince hasede distu. Herkes kinamaya
koyuldu. Seyhler, blykler, yice kisiler, bu ne bicim bir adamdir ki Mevlana'yi bu hale getirdi.
Hicbirimiz Sems'de bir hayir gérmedigimiz halde Mevlana neden onu boyle Ustiin bir adam
olarak tutmada, agirlamada? Onda ne hal var, ne ilim var, ona nazar ehli dememize, gondil
gozuniln acgik olduguna hikmetmemize imkan var mi? diye agikga onun hakkinda dedikodu
yapmaya basladilar. Sems isin ¢igirindan ¢iktigini, herkesin kendisine disman oldugunu
gorilince, bir glin ansizin kayboluverdi.”

Bir miiddet sonra Sems Mevlana'ya Sam’dan bir mektup géndermis, bu suretle Sems'in Sam'a
gittigi anlasiimistir. Sems Sam’dan Mevlana'ya mektup yazinca, Mevlana da ona mektuplar
yazdi. Mevlana Sultan Veled’i cagirdi. Ona bir miktar para vererek “Sen elci olarak git. Bu
paralari ayagina sac¢. Benim tarafimdan rica et. Kendisine kotli davrananlarin pisman olduklarini
soyle, lutfetsin gelsin, artik.” dedi. Sultan Veled bu hizmeti canla basla kabul etti. O da babasi
gibi Sems’e asiktl. O da babasi gibi Sems'in hakikatini gormis, blylkligini anlamisti. Sultan
Veled Sam seyahatini anlatirken diyor ki: “Yorulmadan, ovalarda kosuyor, daglari bir saman
¢oplnden bile ehemmiyetsiz goriip asiyordum. Yoldaki dikenler bana glller gibi
gorinmekteydi.”

Sultan Veled Sam'da Sems Hazretlerini buldu. Babasinin dedigi gibi yapti, paralari ayagina sacti.
Sems paralari goriince giilimsedi. Muhammed huylu Mevlana bizi altinla, gimisle ne diye
oyaliyor? Onun dilegi kafi, dedi ve Konya'ya gelmeyi kabul etti. Sultan Veled ve arkadaslari
Sam'da birkac glin kaldilar. Sema meclisleri kuruldu, istirahat ettiler. Sonra Sems Hazretlerini
yanlarina alarak yola distdler.

Sam kervani Konya'ya yaklasinca, Sultan Veled babasina bir mijdeci gonderdi. Mevlana
miujdeyi alir almaz, dervisler, beyler ve Mevlana'nin adamlari, Mevlana ile beraber karsi ciktilar.
8 Mayis 1247 glinii Sems Hazretleri tekrar Konya'yi sereflendirdi. Sems Mevlana'yl goriince



attan indi, kucaklastilar. iki mana denizi tekrar birlesti.

Sems tekrar Konya'ya geldikten sonra, dnce, onun aleyhinde bulunanlarin hepsi yaptiklarina
pisman oldular. Sems de Mevlana gibi onlarin hepsini bagisladi. Mevlana da, Sems de her giin
bir yere davet edilmekteydiler. Fakat sema, nese ve zevkle gecen glinler de uzun muddet
stirmedi. Yine kin ve nefret uyandi. Sems aleyhinde yine dedikodular basladi. Yalanlar, fitneler
yine aldi yurtdu. Bu defaki fitne daha siddetliydi. Sultan Veled’in rivayetine gore: Kufir ve
tehdidlere artik dayanamayan Sems, kendine “Ben bu sefer, dyle bir gidis gidecegim ki, kimse
izimi bulamayacak, 6yle kaybolacagim ki, zamanlar gececek, izimin tozu bile bulunamayacak,
onu, mutlak bir diismani 6ldirdi diyecekler.” dedi.

Sems'in bu s6zlii 1247 senesinde Aralik ayinin persembe giini gerceklesti. Bu tarihte Sems
Hazretleri ortadan kayboldu. Sems'in ortadan kayboldugu sabah Hazreti Mevlana medreseye
gidip de Sems’i odasinda bulamayinca ¢ok mahzun oldu. Hemen Sultan Veled’in yattigi yere
gitti: “Bahaeddin, ne yatiyorsun? Kalk seyhini ara. Yine can burnumuz onun latif kokusundan
mahrum kald1.” diye seslendi.

Diger bir rivayete gore; Sems Mevlang ile yalnizca otururken, disaridan birisi Sems’i cagiriyor.
Sems Mevlana'ya, beni 6lime gagiriyorlar, diyor. Mevlana bir miiddet sustuktan sonra su ayeti
okuyor: “lyi bilin ki, yaratma ve emir O’nundur. Alemlerin Rabbi Allah ne biiyiiktiir. (Araf, 7/54)”
Sems bunun Uzerine disari ¢ikiyor, disarida pusuda bulunan yedi kisi, hep birden Gstiine saldirip
bicaklarla onu sehit ediyorlar. Sems bir nara atiyor, hepsinin akillari basindan gidiyor. Mevlana
Semsi'nin narasini duyunca “Allah diledigini yapar, istedigini hilkmeder.” diyor. Sems'e
kastedenler, kendilerine gelince yerde birka¢ damla kan goriyorlar. Sems de ortadan
kaybolmus bulunuyor.

Sultan Veled, Sems'in tekrar kaybolmasindan sonra Mevlana'nin halini soyle anlatir: “Seyh,
onun ayriligindan sonra adeta deli oldu. Fetva veren seyh, askla sair kesildi. Zahiddi, meyhaneci
oldu. Fakat Uzlimden yapilan sarabi icip satan meyhaneci degil, nura mensup olan can, nur
sarabindan bagska bir sey icmez.”

Mevlana, Sems’i aramak icin Sam'a gitti. Sam'da bircok kisi kendisine miirit oldu. Samlilar,
Hazreti Adem'den beri, dliinyanin boyle bir sevgi, ilahi ask gérmedigini, Mevlana gibi essiz bir
zatin aradigl Sems’in ne derece buylk bir veli olmasi gerektigini distiniip hayran kaldilar.

Hazreti Mevlana birka¢ sene sonra miuritleri beraber tekrar Sam'a gitti. Aylarca orada kald.
Bltln arastirmalarina ragmen Sems’i bulamayinca Umidini kesti. Onun 6ldirildtgine dair
dedikodulari da duymustu. Oglu Alaaddin Celebi'nin de bu iste parmag oldugunu artik
biliyordu. Sevgi ve hasret siirleri ile duygularini ifade etmekle avunuyordu. Birgok 6zlem siirleri
arasinda teberriiken bir tanesini soyle ifade edebiliriz:

“Ey gonl yari! Yaziklar olsun, bir cok dertlerle, hasretle, bizi biraktin, gittin. Biliyorum, bizden
ayrilmay! istemedin, sizlandin, sikayet ettin. Ama faydasi olmadi. insaf etmeyen, aman
vermeyen hiikme, emre uydun, gectin gittin.



Bu ne bicim atestir? Bu ne bicim hasrettir? Yola disen misafir gibi, hicbir haber vermeden
ciktin, gittin, nereye gittin ki, izinin tozu bile belirmiyor. Bu sefer gittigin yol ne de kanlarla dolu
bir yol.”

Eger insanlar, Mevlana ile Sems gibi, birbirlerinde bulunani, birbirlerinin hakikatini
gorebilselerdi, diinya cennet olurdu. insanlar daimi bir baris halinde yasarlardi. Harpler
ortadan kalkar, insanlar birbirlerini 6ldirmezlerdi. Biitlin diinyada silah fabrikalari gereksiz
olduklarii¢in kapanirdi. Afrika'da, aclik ceken insanlar bulunmazdi. Diinya refah icinde yasardi.

Hazreti Mevlana: “Su dlinyada gordiiglimuiz tenlerimiz, viicutlarimiz, bizim golgelerimizdir. Biz
aslinda bu golgelerin Ustesinde yasiyoruz.” diye buyurmaktadir. Mevlana ve Sems kendilerinin
maddi varliklarin 6tesinde bulunani gérdiler. Onu sevdiler.

Yasadigimiz bu atom c¢aginda, insanlarin madde pesinde kostuklari bu dilinyada artik
Mevlana'lar, Sems’ler kalmadi mi? islam diyarinin en mamur bélgeleri, Belhler, Semerkandlar,
Horasanlar yine savaslarin sahnesi olmustur. Eski Mogollarin yerine baska Mogollar ortaya
cikmis. Horasan erlerinden, Rum diyarina artik evliya gelmiyor. Ancak islam dlkeleri yine bos
degil, oralarda gercek Allah dostlari mevcut. Ancak Allah Teald’in bir hikmeti geregi kendilerini
gizliyorlar, ortaya ¢ikmiyorlar. Baba Kemal HocendT ne gilizel s6ylemis:

“Hakk asiklari, erenler gittiler, ask sehri bos kaldi, diye diisinme. Diinya Sems-i Tebrizilerle
doludur ama. Mevlana gibi bir adam nerede ki, onlardaki hakikati gorsiin.”

Hz. Mevlana, Sems'in yasadigindan Gmidini kesmis, artik onu aramaktan vazge¢misti. Sems’i
artik ne Sam’da, ne de baska yerde bulamayacagini anlamis da, Sultan Veled'in dedigi gibi, onu
kendi gonliinde, kendisinde bulmustu. Bulmustu ama hala gozleri Sems misilli bir gonil dostu
ariyordu. Mevlana'nin etrafinda ailesi, ogullari, dostlari, talebeleri, miridleri bulundugu halde,
icinde bir bosluk duyuyor, adeta kendisini yalniz hissediyordu. Muhakkak ki, insanin en biyik
dostu Allah'tir. Cenab-1 Hakk “Nerede olursan ol, ben seninle beraberim. (Hadid, 57/4)” diye
buyurmuyor mu? Mevlana da, bir siirinde bu hakikati soyle ifade ediyor:

“Burada gizli birisi var, kendini yalniz sanma.”

Fakat Mevlana'nin, bu duyguyu paylasan, kendinde bulunani kendine hissettiren Sems gibi bir
Hakk Dostuna, bir can aynasina, bir ruh ufkuna ihtiyaci vardi. Bu ylzden huzura ve sikuna
kavusamiyordu.

Mevlana Mesnevisinde, bu can aynasi konusunda sunlari séylemektedir:

“Can aynasi, sevgilinin ylziinden baska birisi degildir. O sevgilinin yiizi ki, 6teki diyardandir.
Hakikat alemindendir. Hakk’in tecellisine mazhardir. Senin goziin, benim gonliime gbz olunca,
hakikati goremeyen bu goniil, hakikati gorir de, onda yok oldu.

Seni ebedi ve killi bir ayna olarak gérdiim. Senin goéziinde kendi naksimi ve hakiki suretimi
musahede ettim.



Nihayet kendi kendime dedim ki: Ben, onun iki goziinde nurlu bir yola distim de kendimi
buldum.”

Mevlana'ya Sems’ten sonra goniil dostu, can aynasi Konyali Selahaddin Hazretleri oldu. Bu
hemdem, bu gonil dostu ile Mevlana manevi yalnizliktan kurtuldu. Huzura, siikuna kavustu.

Mevlana Hazretlerinin Fikirleri ve Goriisleri

Mevlana’nin asagida agikladigimiz gorisleri kismen Sefik Can’in kitaplarindan alinmistir. Sefik
Can (1909-2005) bir Mevlana ve mesnevi asiglydi. O bir subaydi, edebiyat 6gretmeniydi,
mutasavvifti, muitefekkirdi. Tahird’l-Mevlevi‘den sonra Mevldnd ve Mesnevi sohbetlerini
yuriaten bir Mesnevihan idi. En kidemli dede konumunda olan bir Sertarikti. Hayatini Mevlevilik
Ogretisine adayan bu entelektiielin kitap ve yazilarinin ¢ogu yine Mevlana ve Mesnevi
Uzerineydi.

e Hz. Mevlana, bitlin dinleri, mezhepleri vahdet denizinin dalgalari olarak goriiyor. Nitekim
Bakara suresinin 285. ayetinde “O’nun elgilerini bir gériiriiz, elgilerden higbirini digerinden
ayirmayiz.” diye Cenab-1 Hak peygamber olarak bitiin peygamberleri bir gordiigii halde, yine
ayni surenin 253. ayetinde “iste biz elgilerden kimini, kimine iistiin kildik” diye, baz
peygamberleri digerlerinden Ustlin gormektedir. Bdylece, din olarak bitiin dinler ve
mezhepler, bir olduklari halde, getirdikleri hiikiimler yoniinden farkl olmuslardir. Mislimanlik
da en son din oldugu icin biitlin dinlerin fevkindedir. Bugiin icin diger dinler dejenere olmuslar
ve ilk cikislarindan farkl bir inang bicimine déniismiislerdir. Ancak islam dini tahrif olmamis ve
ilk ciktigi sekliyle devam etmektedir. Clnki Allah Teala dinini koruyacagini su ayetle
bildirmektedir:

“Hi¢ siiphe yok ki, Kur’an’ Biz indirdik, elbette onu yine Biz koruyacadiz.” (Hicr, 15/9)

Mevlana'nin tam islami olan bu gériisii yanhs anlasiimamalidir. Elbette Miisliimanlik en son din
oldugu, Mislimanlhk gelmekle, kendisinden evvel gelen bitln dinlerin hikiimlerinin disttugi
icin Hz. Muhammed (sav)'in teblig ettigi din bltln dinlerden Gstlindl. Peygamberimiz de ahir
zaman peygamberi olup, ondan sonra peygamber gelmemisti. Mevlana'nin vahdet goziyle,
biatlin dinleri bir gormesi, Muslimanhg diger dinlerle esit saymasi dislincesini akla
getirmemelidir. Din olarak, bitiin dinler musavidir, fakat getirdikleri hikimler itibariyle
birbirinden ayrilirlar. Fakat hakikatleri birdir.

Ancak Mevlana'nin bu gérisleri son yillarda Iimh islamcilar ve Dinler Arasi Diyalogcular
tarafindan suistimal edilmistir. insanlarin inanislari ne olursa olsun din kardesi olduklari iddia
edilmistir. Hatta bazilari Papa’nin yorumlarini 6n plana ¢ikarmaya baslamistir. Bunlar yanlis
seylerdir ve islam'in temel ilkelerine aykiridir. Ciinkii Mevlana dinleri bir olarak gérmesi, onlarin
ilk ¢ikis zamanlarindaki yapilariyla ilgilidir. Mevlana'nin saygi duydugu, Hiristiyanlk ve
Musevilik gibi dinlerin tahrif edilmeden 6nceki halleridir. Bu dinler tahrif edildikten sonra
herhangi bir sayglya muhatap degillerdir. Bugiin Hazreti isa'nin Tanri olduguna inanan



Hristiyanlar ve Uzeyir Allah'in ogludur diyen Musevilerin inanglarina saygi duyulmaz. Ciinkii
saygl ancak dogru olana duyulur.

e Mevlana blyik bir alim, blylik bir veli oldugu halde ¢ok alcak gonilliydi. Herkese, blytk,
kiicik yiksek mevkide bulunsun, halktan olsun, herkese tevazu ile muamele ederdi.
Mevlana'nin hayatinda kibir, gurur, kendini begenmislik asla gérilmezdi. O geng, ihtiyar, imanl,
imansiz arasinda higbir fark gézetmezdi. Hazreti Mevlana tam Muhammedi yolda, Muhammedi
ahlakta oldugu icin kendini her vesile ile kiiglik gormus, gururdan ve kibirden kaginmigstir. Su
rubailerini ibretle okumamiz gerekir:

“Sarigima, clibbeme, basima, bu her Ucline birden paha bictiler, her Uclni birden
degerlendirdiler de bunlara bir kurustan daha az paha bictiler. Sen, diinyada benim adimi hig
mi duymadin? Ben bir hi¢im, hicim, higim.”

® Mevlana bazi hikimdarlarin, vezirlerin ve zengin kisilerin zekat ve sadaka olarak
gonderdikleri paralarin hepsini ihtiyaci olanlara veriyor, yoksullara dagitiyordu. Hazret fetva
parasi ve medreselerde okuttugu derslere karsilik verilen lcretle kimseye muhta¢ olmadan
geciniyordu ve kendisini baskalarinin minneti altinda birakmiyordu. O, bir rubaisinde soyle
diyordu:

“Ayran kdsem onumde oldukga, Allah'a yemin ederim ki, kimsenin malinda gézim yoktur.
Yoksulluk beni 6limle sikistirsa bile, hiirriyeti kulluga satamam.”

® Hazreti Mevlana'nin glizel ve tesirli siirlerinin gogu onun agk-1ilahiile kendinden gegis halinde
soylenmistir. Nedir bu kendinden gegis hali? Allah'in has kullari, ermisler, Hakk'a yakinlik ve
vuslat makamina ulastiklari vakit, Hakk’in letafeti, guzelligi, kudreti ve ylceligi karsisinda
hayran kalirlar. Guzelliklerin karsisinda blyuk yaraticinin gizelliginin etkisinde kalarak sanki bir
manevi sarap, bir muhabbet sarabi icmis gibi kendilerinden gecerler. Bunlarin mest olduklarini,
kendilerinden gectiklerini Peygamberimizin su hadis-i serifi haber vermektedir: “Allah Tedlé
Hazretleri velileri igcin 6yle bir sarap hazirlamistir ki, onu igtikleri zaman mest olurlar, mest
olunca hos hal olup, kendilerinden gecerler, kendilerinden gecince de susarlar, sessiz kalirlar.”
Anlattiklarina gore Peygamber Efendimiz (sav) “O’nunla arasindaki mesafe iki yay kadar ve
daha yakin idi. (Necm, 53/9)” ayetinin haber verdigi gibi Hakk'a tam yakinlik ile sereflenince,
bu lutfa mazhar olunca, celdli ve cemali Yice olan Allah't mana goziiyle goériince, ilahi
emanetleri, o Rabbani rumuzlar kesfedince tarif edilemez ruhani zevkler icinde kendinden
gecmisti. Ylice Peygamberimizi kendinden geciren bu manevi sarap, sevgi sarabi, hakikat sarabi
idi.

® “Asksiz gegen 6mrQ, hi¢ hesaba katma, yasadim sanma. Ask, ab-1 hayattir, onu canla, goniille
kabul et. Asiklardan baskasini, sudan ayrilmis balik bil. O, vezir bile olsa, sen onu 8lmds,
¢clirimds say. Ask, esya dengini acinca, her agac yesillenir. Kocamis agactan biten taze yapraklar,
her an meyve verir” (Divan-i Kebir)

Gergekten de Hakk’la bir olmaktan, ittihad’dan kasit sudur: Allah yoluna giren salik, Hakk yolu
yolcusu, micahede, riyazat ve iyiliklerle, ibadetle kulluk vazifelerini hakkiyla yaparak, kendi



nefsini arindirmis ise o kisi ittihada yol bulmus olur. O kisinin Hakk’la bir olmasi demek, Allah'in
emirlerini tam manasi ile yerine getirip, kendi irade ve arzusunu Hakk’in irade ve arzusu ile
birlestirmesi halidir. insanin kendi iradesi, Hakk’in iradesi icinde yok olursa, insan Hakk’i idrak
etmis olur.

e Hz. Mevlana, kendisini kesfedip de kendinde bulunani hissettikten sonra, kendinde bulunani
baskalarinda da goérdi. Su beyti dikkatle ve ibretle okundugunda Sems Hazretlerine karsi
duydugu sevginin kime karsi oldugu agik¢a anlasilir:

“Zaten Tebrizli Sems de bir bahanedir. Aslinda glizellikte essiz olan da biziz, litufta essiz olan
da.” (Divan-1 Kebir)

Baska bir siirinde de, birbirimizin kiymetini bilmemizi, birbirimizi sevmemizi tavsiye etmektedir.
Clinki sevdiklerimizi, maddi varhklari icin degil, Allah tarafindan yaratildiklari icin seviyoruz.

“Gel, gel de birbirimizin kadrini, kiymetini bilelim. Clinkl belli olmaz, birbirimizden ansizin
ayrilabiliriz. Madem ki Peygamber Efendimiz “Mdmin, miminin aynasidir” diye buyurdu, ne
diye aynadan yliz ceviriyoruz? Garazlar, kinler dostlugu karartir, gonli yaralar. Ne diye
garazlarin gonlimizden sokip atmiyoruz.” (Divan-1 Kebir)

Mevlana’da insan sevgisi bliylktir. Buradaki insan sevgisi, yukaridaki hadis dikkate alindiginda
miminler ile ilgilidir. Mevlana diger inang sahiplerinin gelip Misliman olmalarini istemistir. Bu
da onlarin kurtulusu icin bir ¢esit sevgi gosterisidir.

islam'a gore insanlar arasinda iki cesit hukuk vardir. Biri kardeslik hukuku digeri insanlik
hukuku. “Miiminler ancak kardestirler. (Hucurat, 49/10)” ayetinin hikmune gore kardeslik
hitkiimleri ancak Miiminler arasinda gecerlidir. insanlik hukuku ise biitiin insanlar arasinda
gecerli olan hukuktur. Bu hukuka gore bitiin insanlar arasinda, inanislari ve dinleri ne olursa
olsun zuliim, sémiirii ve adaletsizlik yasaktir. islam bitiin insanlari icin adalet ve esitlik ister.
Her tirlG zulim yasaklanmistir. Clink{ batln insanlar Allah'in kuludur. Allah bitin kullarina
karsi adil ve esit davranir. Ancak kullar, kendilerinin kazandiklari ile yarin ahirette hesaba
cekilirler. islam'in bu toleransi altinda Mevlana da biitiin insanlara sevgi gdziiyle bakmustir.

e Hz. Mevlana insani gesitli huylari, gesitli vasiflari ile mitalaa ederek bir rubaisinde soyle
buyuruyor:

“Insanin su goériinen suretini, seklini birbirine zit bir takim vasiflari birlestirerek meydana
getirdiler. Onun naksini, suretini gam tezgahinda cizdiler, camurunu kederle yugurdular. insan
bazen seytan olur, bazen melek olur, bazen de yirtici canavar kesilir. Bu ne esrarli varliktir ki,
cesitli huylar, meziyetler, iyilikler, kotllikler hep onda toplanmistir.” (Divan-i Kebir)

Hz. Mevlana, insani bu sekilde gergegi goren bir gozle, hem iyi ve hem de koti vasiflari
kendinde toplamis bir varlik olarak gordiikten sonra, insani kurtarmayi diistintir. Onun kurtulus
yollarini arastirir. insan, viicut ormanimizdaki vahsi hayvanlari nasil yok edebilir. icimizdeki
hayvanlari alt ederek kaybedilen insanligimizi nasil bulacagiz, kot huylarimizdan nasil
kurtulacagiz? Mevlana'ya gore bizim ihtiraslarimiz, hiddetimiz ve sehvetimiz bizim insanligimizi



esaret altina almistir. Bu konuda Hz. Mevlana 6nce bize bazi tavsiyelerde bulunmaktadir:

“Hirsi, hasedi, kini gonillden disari at. Koti huyunu, kot distinceni degistir. Her seyi inkar
etmek sana zarar verir, az inkar et. ikrar ise yararlidir, ikrarini cogalt.” (Rubailer)

Mevlana yalniz kot huylardan degil, diinyaya pek fazla goniil vermekten, maddi ihtiyaglariigin
cirpinip durmaktan da kurtulmamizi ve cesur olmamizi ister.

“Daha ne vakte kadar bu ihtiyaclar icinde ¢irpinan cani diisiineceksin, daha ne vakte kadar, su
sikintilarla, kavgalarla dolu diinya icin tasalanip duracaksin? Dinyanin senden alabilecegi ancak
bu bedendir. Sen kendini, su maddi varligini, clrliyecek, kurtlara, karincalara yem olacak bu et
yiginini bir ¢oplik say da, bu kadar distincelere dalma.” (Rubailer)

Hz. Mevlana'nin bu disincesi yanlis anlasiimasin. Mevlana galismamamizi degil, maddi
diinyaya gonul vermememizi istemektedir. Clinki Mevlana, bagka bir yerde, “Diinya nedir?
Diinya, Allah'tan gafil olmaktir, yoksa zenginlik, mal, miilk, ¢coluk, cocuk sahibi olmak degildir”
demistir.

e Mevlana'ya gore insan, hir, bagimsiz gibi gorinen zavalli bir kéledir. Elinde gorilmez
kelepceler, ayaginda zincirden baglar vardir. insan hem arzularinin hem de icindeki hayvanlarin
boyunduruguna kosulmus bir esirdir. Bu sebepledir ki, gercek hiirriyet insanin kendi icindeki
hayvanlarin etkisinden kurtulmasidir. Blylk Peygamberimiz (sav) de bu i¢ savasi, insanin nefsi
ile olan savasini, “Cihad-1 Ekber, en biiylk savas” saymis, Hakk yolunda, bagimsizlik icin agilan
en blyuk savas olarak vasiflandirmistir. Mevlana bu i¢ savasi kazanmamiz igin, bizim 6nce
kendimizi bulmamizi, nereden geldigimizi, ne oldugumuzu bilmemiz gerekmektedir. Kendimizi
tanidiginiz, idrak ettigimiz an, hirriyetimizin mijdesi bize ulasacaktir.

Hz. Mevlana'ya gore insani insanliktan alikoyan iki korkunc¢ disman vardir. Bunlardan birisi
sehvet, digeri de hiddettir.

“Hiddet ve sehvet insanin sasl yapar, ruhu dogruluktan ayirir.” (Mesnevi)

“Eger sehvetin ve nefsin hevasina kapilir gidersen, ben sana haber veririm ki, eli bos nasipsiz
gideceksin. Eger, sehvetten vazgecersen, bu diinyaya nicin geldigini ve nereye gidecegini apacik
gorirsin.” (Rubailer)

Mevlana'ya gore, bizim kurtulmamiz icin, dnce kendi icimize egilecek, kendi kusurlarimizi
gorecek, kendi kendimizi meydana getirmeye gayret sarfedecek, manen yikilan yénlerimizi
tamir edecegiz ve kendimizi iyiye dogru yoneltecegiz. Gonll evini kirli hayallerden
temizleyecegiz. Orayl bir mabet gibi temiz tutacagiz. Basimiza gelen musibetleri tahammiil
edecegiz, her seyin Hakk’tan geldigine, O’nun takdiri olmadan higbir hadisenin olmayacagina
inanacagiz ve bu vylzden hastaliklardan, yoksulluktan, kederden sikayet etmeyecegiz.
Sevgiliden gelen derdi bir derman olarak bilecegiz.

“Ey gonil, bir sen varsin, bir de O’nun derdi var. O’nun dertlisi olmak ne hostur. O’nun derdi,
senin dermanindir. Bu sebeple O’ndan gelen izdiraplari, acilari ¢ek, sakin sikayet etme,



sizlanma. O’nun takdiri, O’nun fermani budur. Maddi arzularini ayak altina alirsan, o zaman
nefsin kdpegini dldirdrsin ki asil kurban odur.” (Rubailer)

e insanin asil gidasi Allah'in nurudur. Ona yeryiiziinden elde edilen hayvan gidasi layik
degildir. Fakat gondil, hastalik yliziinden, bu gidaya diismustir. Bu sebeple gecen glindiiz bu
suyu icmekte ve bu topragin gidalari ile beslenmektedir. Aslinda bize ait olmadigi icin bu
giday! yiyen kimsenin yizi sapsaridir. Ayagi da tutmaz, siircer, kalbi de heyecanla, endiselerle
carpar durur. Nerede goklerin gidasi, nerede bu yeryiizii gidasi? Goklerin gidasi, Hakk’in has
kullarina, bahtl kullarina mahsustur. O gida agizsiz, dissiz yenir.

Boylece Mevlana, insan olarak, maddi varligimiz ve tabiatimiz icabi, icimizde gizlenmis
bulunan fena huylari, hayvani duygulari maglup etmemiz icin bizim semavi gidalarla
beslenmemizi ve bizde bulunan cevheri, emaneti kesfetmemizi tavsiye eder.

e insanin diisiinme, idrak etme ve anlama kudreti olan akli, Mevlana iki yénden ele
almaktadir. Mevlana'ya gore akil, insanin hem ¢ok kiymetli hem de isine pek yaramayan bir
melekesidir. Akil, insani hayvanlardan ayiran, insani insanliga ulastiran ¢ok degerli ilahi bir
armagandir. insan akil giiciiyle nefsini yenmekte, siifli arzularindan kurtularak tistiin bir varlik
olmaktadir. Akil, kalpte bir nurdur. Onunla hak, batil birbirinden ayirt edilir.

Nitekim Peygamber Efendimiz (sav), “Her kim ahmak ise, yani akilsiz ise bizim diismanimizdir”
diye buyurmustur. Bu hadisi aciklarken Hz. Mevlana soyle buyuruyor:

“Peygamber Efendimiz, “Kim ahmak ise, o bizim diismanimizdir, yol kesen eskiyamizdir.” diye
buyurdu. Akilli kisi ise, bizim canimizdir, ondan gelen serin riizgar, bize reyhan, feslegen
kokusu getirir. Akil kizsa da bana sévse, ben raziyim, ona ses ¢ikaramam. Clinkl o benim feyz
vericimden, beni yaratandan bir feyze sahiptir. Onun bana kizmasi, sovmesi faydasiz degildir.
O, bos elle misafirlige gelmez. Ahmak, gelse de agzima helva koysa, ben onun helvasindan
ateslenirim, hastalanirrm.” (Mesnevi)

Hazreti Mevlana aklin 6nemini belirten daha birgok beyitler séylemistir. Aklin, nefsani arzulari
frenledigini ve sehvetin zitti oldugunu haber vermektedir.

“Ey yigit, akil sehvetin ziddidir. Sehvetti olusturan akla, akil adini verme.” (Mesnevi)

Hazreti Mevlana, nefsani arzularin, sehvetin tenimize ait duygular oldugunu, halbuki aklin,
ilahi bir nimet olarak, tenimizde fani viicudumuzda garip bir misafir gibi kaldigini mecazi
olarak ifade buyurmaktadir. Cogu zaman nefis akla galip gelmektedir. Bunun sebebi de, nefis
kdpeginin kendi evinde azgin olusuymus.

“Akil, nurani ve iyilik talibi, bir Hak ve hakikat arayicisi iken, neden zulmani nefis ona galip
geliyor? Clinki senin aklin, bedende gariptir. Nefis ise kendi evindedir. Képek, kendi evinin
kapisinda, korkunc aslan kesilir.” (Mesnevi)

Hz. Mevlana akli methetmekle bitiremiyor:

“Eger akil meydana ciksaydi da bir kere yiiz gosterip, suretini su aleme izhar etseydi, glindiiz



bile onun nuruna karsi kapkaranlk kalrdi. Halbuki ahmaklik da, ortaya atilsaydi, kendini
gosterseydi, gecenin karanlgl onun yaninda aydinlik kalirdi.” (Mesnevi)

Akl bu kadar yiicelten Mevlana ahmakhgi da yermektedir:

“Ahmaklik ve bilgisizlik yirtig1 yama kabul etmez, ey 6glit veren kisi, bos yere ugrasma, o
hikmet tohumunu sagma.” (Mesnevi)

Hazreti isa (as) dedi ki: “Allah"in lttfettigi ism-i azami kdre okudum gozleri agildi, sagira
okudum kulaklari duydu, tas gibi daga okudum yarildi, parcalandi. Oliiye okudum dirildi,
kalkti. Fakat ahmak adama yiiz binlerce defa okudum, fayda vermedi.”

Mevlana'ya gore zaman olur ki akil, artik bir ise yaramaz olur. Nefsimizi maglup eden, bize
birgok iyilikleri dokunan, bizi insanliga yiikselten, bizi imana kavusturan akil, nasil olur da
modasi ge¢mis bir lamba gibi kenara atilir?

Akil kelimesi Arapca “kostek” manasina gelen “ikal” kelimesinden alinmistir. Kostek, cep
saatlerini yelege baglayan bir zincir olduguna gore, muayyen bir yere kadar uzanan bir seyi
fazla uzatir ve gekersiniz kopar. Bu sebeple Ziya Pasa

“Idrak-i meali bu kiiciik akla gerekmez
Zira bu terazi o kadar sikleti cekmez”

diyerek yiiksek hakikatleri akhmizin kavrayamayacagini ve aklimizin eremeyecegini ifadeye
calismistir. FuzGli merhum da bir beyitinde:

“Ben akildan isterim delalet,
Aklim bana gosterir dalalet.”

(Ben akildan bana yol gostermesini istiyorum, aklim benim yolumu sasirtiyor) diyerek akildan
sikayet etmistir.

“Akl, zekayi sat, elden gikar da hayranligi satin al. Akil ve zeka dedigin sey, bir zandir, bir
vehimdir, hayranlik, bakis ve goristir. Akl Mustafa'nin 6niinde kurban et. Hasbiyallah, yani
bu bana yeter de.” (Mesnevi)

Mevlana akli kaldirip atmamizi, onun yerine abdalligi benimsememizi istemektedir. Akildan
kurtulmadikga Hakk’i, hakikati bulamayacagimizi haber vermektedir.

“Kendini abdal yerine koy, ona uy da yiri, ancak bu abdallikla kurtulabilirsin. Bu sebeptendir
ki, Peygamber Efendimiz “Cennetliklerin cogu abdallardir” diye buyurdu. Akil ve zeka sana
kibir ve gurur verir. Sen abdal ol da, gbnlin dogru, tertemiz kalsin. “Abdallik” dedigim, halka
iki kat maskara olmus adamin ahmakligi degildir. Bu abdallik, hayran olan adamin
abdalligidir.” (Mesnevi)

“Bize hakikati bulduramayan bu akildan uzaklasmak, cahil olmak, isi delilige vurmak daha
iyidir. Her nere, ne iste nefsani bir fayda goriirsen, ondan kag, zehir ic, ab-1 hayati yerlere dok.



Birisi seni metheder, gdklere cikarirsa, sen ona hakaret et, sév; kazancini, sermayeni iflas
eden kisiye ver. Eminligi birak, korku ve tehlikenin bulundugu yere var. S6hreti, namusu
terket, aleme rezil riisva ol. Ben uzun uzadiya ilerisini digtinen akli denedim, bundan bdyle isi
divanelige vuracagim.” (Mesnevi)

“Bu aklin ileri goriisi mezara kadardir. Fakat, gonl sahibinin akh, kiyamete kadar, sur
afardlinceye kadar olacak seyleri gorir. Bu akil, mezardan, topraktan ileri gitmez. Bu ayak,
Otelere, sasilacak seylerin bulundugu sahaya gidemez. Sen, bu ayaktan da, bu akildan da
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vazgeg, ylrl, kendine gayb alemini gorir bir goz ara ve kurtul.” (Mesnevi)

@ Sizin iki basiniz vardir. Biri diinyaya ait toprak basi, 6bilri gége ait tertemiz ruhani bas.”
(Divan-1 Kebir)

A Al

Bize maddi faydalar saglayan, bizi hayvanlara Ustiin kilan akil, herhalde Mevlana'nin “Toprak
bas” diye tavsif ettigi, su goriinen basimizdaki akildir. Birinci merhalede Mevlana bu akli 6vdd,
sonra bu akl kifayetsiz buldu, reddetti, gerilere birakti. Bu goériinen akli tasimanin bir delilik
olacagini sdyleyerek gége ait olan basimizdaki manevi ve ruhani akli tavsife basladi.
Anlasiliyor ki, goge ait olan, tertemiz, ruhani bastaki akil ile ancak Hakk’i ve hakikati bulacagiz.

e Mevlana ekseriya hep asktan, asikliktan bahseder. Bu sebeple ona “Asiklarin sultani” lakabi
verilmistir. Nitekim bir rubaisinde soyle der:

“Bizim Peygamberimizin yolu, ask yoludur. Biz, ask ogullariyiz, bizim anamiz da asktir.”
(Rubailer)

Gergekten de Mevlana batiin eserlerinde en ¢ok bu konu Gzerinde durmustur. Mesnevi-i
serifteki bazi hikayelerinde, divan-1 kebirindeki cosku siirlerinde ¢ogu zaman hep asktan
bahsetmektedir. Mevlana'nin bahsettigi ask, fani olan gelip gecici olan mecazi ask degildir.
Onun bahsettigi ask, Hakk'a karsi duyulan ilahi asktir. Yani Allah'a karsi duyulan sevgidir.

“Ask, kimseye niyazi ve ihtiyaci olmayan Allah'in sifatlarindandir. O’'ndan baskasina asik
olmak, mecazi asktir, gelip gegici bir hevestir.” (Mesnevi)

Mecazi ask, maddi ve cismani asktir. Yani insanlarin kadin-erkek birbirlerini sevmeleri ve
begenmeleridir. Hakiki ask ise Hakk'a karsi duyulan sevgidir. Daha dogrusu mecazi ask
yaratilmislara karsi duyulan ask, hakiki ask ise yaratana karsi duyulan asktir. Mecazi ask
fanidir, gelip gecicidir. Hakiki ask ise ebedidir, sonsuzdur.

Arifler kirlenmeyen, sehvetle lekelenmeyen mecazi askin da bos olmadigini, insani hakiki aska
ulastirdigini séylemislerdir. Mecazi aski, hakiki aska, Allah askina gegiren bir kopri
saymislardir. Onlara gore guizele karsi degil de glzellige karsi duyulan bu agk ile glizellerde
musahede edilen sasirtici glizellikte yaraticinin glizelligini, sanatini, kudretinin blyuklGgin
gormek, hayran olmak insana hakiki askin yolunu acar. Nitekim Hazreti Mevlana Mesnevi'de
soyle der: “Ask, ister mecazi olsun, ister hakiki olsun, nihayet insani Hakk'a ulastirir.”
(Mesnevi)



Cenab-1 Hakk, bir taraftan Mevlana'nin buyurdugu gibi nesil, hayat devam etsin diye bize
mecazi aski, sehvet duygusunu vermis, bir taraftan da nefse hakim olmayi, sehvetle miicadele
etmeyi emretmistir. islamiyet’te rahiplik, rahibelik yoktur. Afif kalmak, temiz yasamak,
duygularina hakim olmak, ancak nikahla birlesmek esas tutulmustur. Mesru olmayan, vicdani
lekeleyen birlesme, en blyiik giinah sayilmistir. Dinimizde ask haram degildir, zina haramdir.

® Su bir hakikattir ki Cenab-1 Hakk’i idrak etmek, onu génliimiizde bulmak igin sarf ettigimiz
gayretler, uzun tefekkirler, ibadetler, yapilan iyilikler, yardimlar neticesinde az da olsa ilahi
sirlardan kendisine biraz bir sey duyulan kimse, bu kesfin husulu aninda biyuk bir zevke
ulasir, tarif edilemez biyik bir nese duyar. Bu bakimdan denilebilir ki gercekten Allah'i
bilmenin, onu sevmenin verdigi manevi zevk, bltln zevklerin Ustlindedir. Bitln ariflerin
maksadi yalniz O’na ulagmaktir.

Kimsenin bilmedigi manevi zevk buradadir. Bu ylizdendir ki, bu hali duyanlarin, bu mertebeye
erenlerin sikinti ve istekleri mahvolur. Kalpleri bu manevi nimetin zevki ile mesgul olur. Hatta
ibrahim peygamber gibi atese bile atilsalar, o, sevgi deryasindan yasadigi icin atesten bile
haberi olmaz. Cennet nimetlerinde kendilerini arz etseler déniip bakmazlar.

e Hz. Mevlana'ya gore, biitlin glizellikler, glizeller glizeli olan Hakk’a racidir. Bu diinyada
gorduglimuiz butun guzellikler, Hakk’in glizelliginin birer zerresidir. Clinkl Hakk hisn-i
mutlaktir. Gergek glzellik, tam eksiksiz glizellik O’ndadir. O glizelligini, sifatini yarattigi her
seyde gostermektedir. Geceleri gbkyiziinde parlayip duran yildizlarda, ay 1siginda, giinesin
dogusunda, batisinda, denizlerde, goklerde, ormanlarda, daglarda ,derelerde, her seyde
glzellik var. Ciceklerde, kelebeklerde, denizlerin derinliklerinde yasayan yaratiklarda, ugusan
kuslarda glzellikler var. Batlin yaratiklarin en sereflisi olan insandaki maddi ve manevi
gizellikler saymakla bitmez. insanlarin ortaya koyduklari sanat eserlerindeki giizellikler de.

“Guzel yuzluler, Allah'in glizelliginin birer aynasidir. Onlara gonil vermek, onlari sevmek,
Hakk’i istemenin Hakk’i aramanin yankisidir. Hakk’in disliniilmesidir.” (Mesnevi)

Burada sirke diismememiz icin Allah'in gizelligini manevi yonden diisinmemiz gerekir.
Nitekim Hazreti Mevlana bu hususta bizi uyararak soyle soylemektedir:

“Suret kadehlerinden, yliz glizelliklerinden gec, onlara kapilma. Sarap kadehtedir, fakat
kendisi kadeh degildir.” (Mesnevi)

Gercekten de gelip gecici fani glizellikle Hakk’in glizelligi bir olur mu? Et ve kemikten olusan
su tenin Ustinde ilahi bir nur gérilmektedir. Duvara glinesin 15181 dismustir, duvar
parlamaktadir. Fakat duvar giines degildir.

Yiice Peygamber Efendimiz (sav) glizellikten bahsederek séyle buyurmustur: “Allah giizeldir,
guzelligi sever.”, “Yesillik, akarsu, glizel yliz insani rahat ettirir, dinlendirir.”, “Hikmeti glizel
ylzlilerin yaninda arayiniz.”

Hz. Mevlana'ya gore glizellikler bizi bizden almada, bizi beden zindanindan kurtararak baska
bir aleme, dolayisiyla Hakk'a yaklastirmaktadir. Boylece glizel sanatlarin hassas insanlar



Uzerindeki etkisinin 6tesinde de Hakk vardir. Gergekten blylk sanatkarlarin ortaya koyduklari
saheserlerdeki insani bliylleyen, hayran birakan glizellik de Hakk’in glizelliginin tecelli
etmesidir.

Gonll gozleri agik olanlar, her seyde, her zerre de Hakk’in sanatini, kudretini, gizelligini
gorirler de derler ki: “Cihan bizim gercek sevgilimizin glizelliginin aynasidir. Her zerre O’nun
guzelliginin sahididir.”

e Hazreti Mevlana kadinlar hakkindaki goruslerini iki noktada toplamaktadir. Boylece
Mevlana kadinin hem ulvi yonlerini diisinmus ve kadini yliceltmis, hem de beseri zaafinin,
ihtiraslarinin temaydllerini cok realist bir ifadeyle tasvir etmistir. Mevlana'nin “...Benim acik
sacik yazisim bir sey 6gretmek icindir.” disturuna uyarak Mesnevi'de, bir iki hikayede kadinin
hislerine maglup olusunu abartil bir tarzda tasvir edisi, ne yazik ki blyiklerimizi kiicik
diistirmek isteyen art niyetli bazi kisiler tarafindan tenkit edilmektedir. italyan edebiyatinin
diinyaca taninmis ediplerinden Boccaccio (1313-1375) Dekameeron adli eserinde, rahibelerin
i¢ yuzlerini, nefislerini distinduklerini bitln ciplakhgiyla ortaya koymasi sebebiyle, cok
degerli realist hikayeci olarak takdir edilirken, bizim Mevlana'mizin tenkide ugramasi ¢ok
manalidir.

“0O akl, fikri alan, erkegi kararsiz bir hale sokan mahmur gozleri gériince, génil alan guizellerin
parlak, tertemiz yanaklarini, erkek gonliini tGzerlek tohumu gibi yakan glizel yizlerini;
Yizlerindeki benlerini, kaslarini, akik gibi dudaklarini seyredince, sanki Cenab-1 Hakk, ince bir
tul perde ardindan tecelli etmis gibiydi. Kadindaki o edayi, o nazi, o isveyi, o kiritisi gériince,
Allah'in tiil perde ardindan tecellisini andiran kadinin bu essiz giizelligini seyredince, iblis
yerinde duramadi, sigradi, oynamaya basladi.” (Mesnevi)

Kadinin glizelligi, génliinin sevgiyle dolu olusu, kolayca hislerine kapilmasi seytanin isine
yaramaktadir. Allah kadinin kalbine erkekten daha ¢ok muhabbet ve sefkat vermistir. Clinki
dogurmadaki zorlugu, ana olmanin muskulatini goze almasi igin Allah kadini bu tabiatta
yaratmistir. Kadin daha sabirlidir, erkekten daha ¢ok 1zdiraba, aciya dayanir. Kadin hislerine
hakim oldugu, nefsani arzularini yendigi zaman, Hakk yolunda erkekleri geger, hakikate
erkekten daha ¢abuk ulasir.

Kadinin sevgisinin, sefkatinin, merhametinin erkekten ¢ok olusu, onun yalniz cocuklari icin
degil esleri icinde Allah'in bir lGtfudur. Cok basariya ulasmis blyik insanlar, sanatkarlar,
mucitler basarilarini eslerinin ihtimamina, sefkatine ve muhabbetine bor¢ludurlar. insanin
evinde huzurlu olmasi eslerin huzurlu olmasina bagldir. Bunu da saglayan sabirli ve musfik
olan kadindr.

Allah kadini, erkek onunla rahat etsin, ona es olsun diye yaratti. O halde Adem Havva'dan
nasil olur da ayri olabilir. Havva’siz nasil yasayabilir. Erkek yigitlikte Zaloglu Riistem olsa,
cesarete Hazreti Hamza'dan bile ileri ge¢se, hiikmetmek hususunda kendi karisinin eseridir.
Alemi glizel tath sozleriyle mest eden, kendine baglayan Hz. Peygamber (sav) bile “Ey pembe
beyaz kadin, benimle konus!” diye, hiddetlenen esine niyazda bulunurdu.



Hazreti Peygamber bir hadisinde soyle buyurmaktadir: “Kadinlar, akilli kisilere, géniil ehli
olanlara fazlasiyla galip olurlar.” Fakat cahiller, kaba kisiler kadinlara galebe c¢alarlar. Clinki
onlar kadinlara pek hoyrat, pek sert muamelede bulunurlar. Boyle kisilerde acima, liitfetme,
sevme azdir. Clinki yaradilislarinda, tabiatlarinda hayvanlik Gstiindir. Sevgi ve acima hissi
insanlik vasfidir. Hiddet ve sehvet ise hayvanlik vasfidir.

Hz. Mevlana'ya gore, kadin sadece sevgili degildir, Hakk’in nurudur. Sanki o mahluk yaratiimis
degil, halik (yaratici) dir. Hazreti Mevlana'nin bu gorisu bizi yaniltmamalidir. Burada kadinin
ana olmak serefine, cocuk dogurmak kabiliyetine isaret edilmektedir. Kadinlar, ana olarak
yavrularina yalniz sitlerini degil, muhabbetlerini, sabirlarini da vermistir. Kadin olmasaydi
hayat ve insanlik olmazdi.

e Mevlana'ya gore musikide 6telerden gelen sesler vardir. Musiki dinlerken gonliimizde bir
seyler uyanir. Glizel sesler, nagmeler bizi bizden alir, biz kendimizi unuturuz. Sanki
bilemedigimiz, mahiyetini anlayamadigimiz gizli ve esrarli bir aleme varmis gibi oluruz. Sanki
su ten kafesinden kurtulup temizlenmek icin goklere dogru kanat ¢irpar gibi oluruz. Biz
bambasgka bir varlik olur, icimizde ayri distiguimuz ezeli sevgilinin 6zlemini duyan birisi
oluruz.

Hz. Mevlana'nin asiklara bir gida olarak tavsif ettigi sema nedir? Sema, musiki nagmelerini
dinlemeye, dinlerken vecde gelip kendinden gecerek donmeye denir. Sufilere gére semanin
insan ruhu zerinde tiirli tesirleri vardir. insanin Allah'a olan askini kuvvetlendirir, kendisinde
turld haller husule gelir. Bu haller kalpteki kotilikleri temizler ve nihayet insani misahede ve
kesfetme mertebesine ulastirir. Sema, hak asiginin Allah'a karsi duydugu sevgiyi, heyecani
hareket halinde donme seklinde ifade ederek a¢iga vurmasidir. Boylece sema dervisi
kendinden, kendi varligindan kurtararak manen Hakk’a yaklastirir.

Sema musikinin tesiri altinda kalarak, gontlde Hakk’i bulmak, heyecana kapilmak ve
pervaneler misali dénmektir. Bu dénus yalniz bedenle dénis degildir. Gonulle, ruhla, askla,
imanla, maddi ve manevi bitin varhigiyla dontstir. Bu donlste Hakk asigi, mevhum
varligindan, kendi benliginden kurtulur da Allah'ta yok olur. Parganin bitliinde kaybolmasi, bir
zerrenin donerek titreyerek giinese dogru yiikselmesidir.

e Hz. Mevlana’nin Hakk ve peygamber aski olan mibarek ruhu, kendini peygambere
benzetenlerden sikayetgidir. “Ben Kur'an'in kuluyum. Ben Hazreti Muhammed'in ayaginin
bastig yerin topragiyim. Benim s6zlerimden baska manalar cikarilirsa, ben onlardan da,
sozlerinden de sikayetciyim.” diyen Mevlana kendisine filozofluk isnat edenlerden daha ¢ok
sikayetci olacaktir. Clinkii Mevlana, babasi Sultani’l-ulema, Mirsidi Seyyid Burhaneddin
Tirmizi ve can dostu Semsettin Tebrizi gibi felsefeden hoslanmamaktadir. Mevlana filozof
degildir ki onun felsefesi olsun. Din felsefesi olur ama Mevlana'nin felsefesi olmaz. Ciinki din
felsefesi, dinin ilkelerinin 6ziinin anlamini temellendirmeyi ilmi yonden izaha galisan bir
felsefe bolimi olabilir. Fakat Mevlana gibi akil ve mantiktan ¢ok duygulara, aska, imana
onem veren, yani Hakk'a akil, mantik ve bilgi ile degil de, goniil yolu, sevgi ile varilacagina
inanan bir sufinin felsefesi olur mu? Mevlana felsefe ile ilgisi olmadigini kendi soyliyor:



“Felsefi dlistinceleri génlimden strdim, ¢ikardim, génlimu tertemiz bir hale getirdim.
GoOziimde de Yusuf'a ait gizelliklere yer verdim.” (Divan-i Kebir)

e Babasinin yolunda ve mesrebinde olan Hz. Mevlana da, felsefi gorislere deger vermiyor,
islami olmayan inanglari reddediyordu. O devirlerde kader konusu {izerinde birbirine zit iki
goris Misliimanlar arasina yayllmisti ve miinakasa ediliyordu. Muhammedi yolda olan diger
sufiler gibi Hazreti Mevlana da, kader konusunda Mutezile ve Cebriye gorislerini kinamis,
tam ehl-i siinnet yolunda yiriyerek, miiminin kadere inanmak mecburiyetinde oldugunu
belirtmistir.

Cunki kaza ve kadere inanmak imanin alti sartindan biridir. Ancak kaza ve kadere inanmak,
her seyi kadere birakmak, yaptigi islere karsi kaderim bdyleymis demek dogru degildir. Kendi
clizi irademizi kullanmak suretiyle, durumumuzu iyi veya kotliye gotirebiliriz. Eger boyle
olmasaydi, kaderimizi, alin yazimizi degistirmek elimizde olmasaydi, yani irade-i cliziyemiz
olmasaydi, insanlar sadece alin yazilarini yasasalardi, dogru yolu gésterecek peygamberler
gelmez, insanlara nefisleri ile kotillklerle savas yolunu géstermezlerdi. Bu hususu su ayet
actkca anlatmaktadir: “Sana gelen iyilik Allah'tandir. Sana gelen her fenalik da kendindendir.
(Nisa, 4/79)” Bu sebeple Hz. Mevlana, Mesnevi’de séyle buyurmustur:

“Gonliine gamdan, kederden ne gelirse, onlar senin korkusuzlugundan ve kiistahligindandir.”

“Evet kaza ve kader haktir. Amma kulun ¢alismasi, tedbirli olmasi da haktir. Aklini basina al da
iblis gibi kér olma.

iki is arasinda tereddiide diseriz. ihtiyarimiz, ciizi irademiz olmasa, bu tereddiit olur mu?

iki eli, iki ayagi bagh olan kisi, bu isi mi yapsam yahut su isi mi yapsam der mi? Demek ki, biz
de bir cuzi irade var.

Bu haldeyken iki isten hangisini yapayim, disiincesi akla gelir mi? Denize mi dalayim, havaya
mi ugayim diyebilir mi?

Demek ki iki is arasinda tereddiide diismek, bir kudret, bir yapma glicli sahibi olmak
demektir. Yoksa boyle iki is arasinda bocalayanla alay etmek gerekirdi.

Ey delikanl kaza ve kadere az bahane bul. Nasil oluyor da sugunu baskalarina yikliyorsun?

Zeyd kan doksiin, adam 6ldirsiin, kisasini Omer ¢eksin. Omer sarap i¢sin Ahmet dayak yesin.
Boyle sey olur mu?

Kendi etrafinda don, dolas kendi sucunu gor, hareketi kendinden bil. Gélgenden bilme.
Bagkalarinin kusurlarini gérecegin yerde, kendi kusurunu gor. Baskalarini degil nefsini sugla.”
(Mesnevi)
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Seb-i Arus
(Dugin Gecesi)

Seb-i Arus, Turkge: DiUglin Gecesi, (Farsca seb: gece, Arapga arus: diiglin), Mevlevilikte Mevlana
Celaleddin-i Rumi’nin 6ldigu gecedir. Mevlana Celaleddin-i Rumi, bu geceyi Rabb’ine, sevgiliye
kavusma gecesi olarak disindugl “Digun Gecesi” olarak adlandirir. Rumi’nin 6lim yil
donimlerinde 17 Aralik tarihlerine denk gelen haftalarda yapilan ve Vuslat Yildonimu
Uluslararasi Anma Torenleri olarak isimlendirilmeye baslanilan torenler, halk arasinda “Seb-i
Arus” olarak da anilmaktadir.

Mevlana (ks) Hazretlerinin Olimii

Mesnev-i Serif bitmisti ve Mevlana artik yorulmustu. Ustelik géniil dostlarini, Sems ve
Selahattin’i yitirmesi, en yakinindan oglu Alaattin Celebi'den gordigl hirmetsizlik, bazi
kisilerin onu kinamalari, kulagina kadar gelen dedikodular, mitemadi galismalar, ibadetler,
riyazatlar Mevlana'yi yipratmisti. Son demlerini daimi bir tefekkirle gecirmekteydi. Bu biylk
Veli kendi igcine gdmillyor, diledigi ebedi siikunu, i¢ huzurunu kendi génliinde buluyordu.

Hz. Mevlana'nin yorgun bedeni son hastaliginin pencesine diisti. Hararet onu bir tirli terk
etmiyordu. Etrafinda bitln sevdikleri yanindan ayrilmiyorlardi. Ancak hastaliginin ne oldugunu
bir tirlt anlayamiyorlardi. Mevlana'nin miibarek viicudu hararetten yaniyor gibiydi. Yanimdaki
su dolu kabi ellerini sokuyor, yliziine alnina siriiyordu.

Hasta yatagina dlistigl bu siralarda yedi glin yedi gece siddetli depremler oldu. Birgok evler ve



baglarin duvarlari yikildi. Diinya birbirine girdi. Yedinci depremde halk korku ve dehset icinde
Mevlana'ya geldiler. Ondan dua etmesini niyaz ettiler. Hz. Mevlana tebessiim ederek,
“Korkmayin, zavalli toprak agikmis, yagh bir lokma istiyor. Bunu vermek lazimdir” diye buyurdu
ve yaninda bulunanlara soyle vasiyet etmeye basladi:

“Ben size gizli ve asikar olarak Allah'tan korkmanizi tavsiye ederim. Az yemek yemenizi, az uyku
uyumanizi, az konusmanizi, glinahlardan ¢ekinmenizi, oruca, namaza devam etmenizi, daima
sehvetten kacinmanizi, bitln insanlardan basiniza gelecek eziyetlere ve cefalara sabir ve
tahammiil géstermenizi, cahil insanlarla, zevklerine diiskiin olan sefihlerle oturup kalkmaktan
kaginmanizi, kerem sahipleri ile salih ve iyi kisilerle sohbet etmenizi, beraber bulunmanizi
vasiyet ederim. Clinki insanlarin en hayirlisi insanlara faydasi dokunandir, s6ziin hayirlsi da az
ve 0z olanidir. Heva ve hevesten yiiz ¢evirmek, sehvetten kaginmak kahramanliktir. Heva ve
hevesi birakmak da peygamberlige has bir kuvvettir.”

Mevlana olim dosegindeydi. Su fani dinyay sereflendirirken aldig ilk nefesini Konya'da
verecegi son nefesle tamamlayacakti. Feyizlerle, askla, imanla gecgen sayili nefesler bitmek
Uzereydi. Hala akli basinda, hafizasi yerindeydi. Emaneti sevdigi ve sevildigi Allah'ina teslim
etmek (zere iken bile, vezinli, kafiyeli, derin manali, ¢cok duygulu beyitler soéyliyordu.
Mevlana'nin 6lim doseginde soylediklerini, sonra Celebi Hiisamettin Hazretleri elindeki kagida
herhalde gézyaslari dokerek gontl kaniyla yazmistir.

Hz. Mevlana 17 Aralik 1273 Pazar gini glines batarken su fani diinyaya gozlerini kapatti.

Ertesi glini Hz. Mevlana'nin cenaze namazini kildirmak (izere Sadrettin Konevi Hazretleri
cagrildi. Clinkli Mevlana boyle vasiyet etmisti. Sadrettin Konevi Hazretleri namaz kildirmak igin
kalabaliktan ayrildi, tabutun 6nine geldi. Tekbir alir almaz heyecana kapildi, higkiriklarla
kendinden gecti, yere yigilip kaldi. Kadi Siraceddin ilerledi ve namazi o kildirdi. Seyh Sadrettin
Hazretlerinden, neden kendinden gecerek yere distligiiniin sebebi soruldugu zaman soyle
buyurdu: “Namaz kildirmak i¢in tabutun 6niine vardigim zaman meleklerin saf baglayip
tabutun 6nlinde durduklarini gérdiim. O halin heybetinden, dehsetinden aklim bagimdan gitti”
buyurmustur. Namazi kilindiktan sonra, tabut yine baglar Gzerinde tasinarak babasi Sultan-i
Ulemanin mezarinin 6n tarafinda hazirlanan yere defnedildi. Glines batmak tizereydi. Konya'da
hizanlh bir aksam yasaniyordu.

Mevlana'nin maddi varligi gozler éniinden g¢ekilmis fakat manevi varhig gonillerdeydi. Ve
gonillilerde kalacakti. Zaten kendisi de bu hakikati ¢ok iyi bildigi icin “Oldiikten sonra bizim
mezarimizi yerylziinde aramayiniz, bizim mezarimiz ariflerin gonullerindedir” diye
buyurmustur.

Yine buglinlerde ev halkini biraz daha aglatan, onu sevenleri biraz daha tizen bir vakia olmustu.
Mevlana'nin kedisi onun vefatindan sonra bir sey yemedi, icmedi, yedi glin yasayabildi. Kizi
Melike Hatun o vefali kediyi kefenledi, aglaya aglaya tirbenin civarina gomdu. Helva pisirdi,
Mevlana'yl sevenlere dagitti. Hazreti Mevlana'nin vefatindan az bir zaman 6nce bu kedi,
Mevlana'nin dnline gelip hazin bir sekilde miyavlamis. Mevlana giliimseyerek, “bu zavalli kedi



ne dedi biliyormusunuz?” diye buyurmus, orada bulunanlar “Hayir” demislerdir. Mevlana o:
“Buglinlerde siz selametle ylikseklere, 6z vatanina gideceksiniz. Ben zavalli ne yapacagim?
dedi” diye buyurmus.

Mevlana Celaleddin Rumi’ye gore, 6lim ile ruhun 6zgirliigiine kavusup gercek bir 6limsizltk
kazanmasi soyle ifade edilebilir:

“Oldiigim guin, tabutumu gotirirlerken, bende bu diinya derdi var sanma! Diinyadan
ayrildigima Gziliyorum zannetme! Sakin ola ki 6ldiigim icin aglama; yazik, vah, vah deme!
Beni topraga verdiklerinde de veda, veda deme! Bilesin ki o vakit benim ayrilik vaktim degil,
Rabbimle bulusma, yani vuslat vaktimdir! Mezar bir perdedir ki onun arkasinda cennetin
huzuru vardir! Batmayi, gbzden kaybolmayi gordiin ya, bir de dogmayi gor! Disin ki glinesle
ay, batip gozden kaybolduklari zaman onlarin nuruna bir ziyan gelir mi? Bu hal sana batmak,
kaybolmak gibi goriinse de aslinda dogmaktir, yeniden hayata kavusmaktir! Tohum topraga
diisse onun icin 6ldi denilebilir mi? Bil ki 61im ruhun bir baska aleme dogmasinin sancisidir.

III

Yani bu fani alem i¢in adi 6limdir ama baki ve edebi olan alem icin adi dogumdur
Mevlana'nin 6lim hakkindaki bazi siirleri soyledir:
“Ey bu dar ten kafesinden ugan kus! Sen varini yogunu aldin, goklerin Gstiine ylcelttin!

Bundan sonra yepyeni, taze biri zindelik, bir dinglik gér, ne zamana kadar, bu yer yerylziindeki
serseri zindeligi, daginik, zevksiz hayati siirdlireceksin?

Su diinya ylziindeki hayat aslinda bir 6limden ibarettir. Bizi korkutan 6lim de hakikatte
hayattir. Bunu ters diisinmek yani 6limu bir baska bir aleme dogmak degil de yok olup gitmek
gibi sanmak imkansizliktir.

Eger Hakk, ten hanesini yikarsa, inleme, sikayet etme. Sunu iyi bil ki, aslinda sen ten zindaninda
mahbussun. Oliim gelip de orasi yikilinca kurtulacaksin.” (Divan-1 Kebir)

“Bltlin kainatin ve varliklarin yaraticisindan, o Celadl ve Cemal sahibinden, ruha ¢ok tatli bir
hitapla “Haydi kulum, gel!” denilince ruh, nasil olur da kanatlanip u¢gmaz.

Berrak denizden ayrilmis, kurak yere dismds bir baligin kulagina dalga sesleri gelirse, balik nasil
olur da hemen sigrayip asil yurdu olan denize atilmaz .

Ruhunu yok olmaktan kurtaran ebediyet glinesinin isiginda, her Sufi nasil olur da zerre gibi
titremez, oynamaz? Bu kadar latif, glizel, sevimli ve can bagislayan olan essiz varligi bulamayan,
taniyamayan ve sevemeyen kimse, cidden ne zavalli, ne két, ne sapik bir kimsedir?

Ey ruh kusu, ihtiraslarindan, ginahlarindan temizlendin, nefsinin kafesinden kurtuldun, mana
kanatlarin agildi, haydi! Geldigin yere, kendi 6z vatanina dogru ug, ug!” (Divan-1 Kebir)
Mevlana'nin sandukasi Ustlinde yazili olan siirleri:

“Olim giinimde tabutum goétirilirken bende bu diinyanin derdi, gami var, diinyadan



ayrildigima Gzullyorum sanma, bu cesit sipheye diisme. Sakin 6ldiigim i¢in bana aglama,
yazik oldu, yazik oldu deme, eger nefse uyup seytanin tuzagina dlisersem, iste hayiflanmanin
sirasi o zamandir. Cenazemi goériince ayrilik, ayrilik deme, o vakit benim ayrilik vaktim degil,
bulusma, kavusma vaktimdir. Beni topragin kucagina verdikleri zaman sakin veda, veda deme,
¢linkii mezar, oteki alemin, cennetler mekaninin perdesidir. Batmayi, gozden kaybolmayi
gordiin ya. Bir de dogmay!i gor. Diislin, glinesle, aya, gézden kaybolduklari zaman bir ziyan geldi
mi? Bu hal sana, batmak, kaybolmak gibi gérinmese de, aslinda bu hal, dogmaktir, yeniden
hayata kavusmaktir. Mezar, insana hapishane gibi, zindan gibi goriiniirse de orasi, ruhun
kurtuldugu yerdir. Hangi tohum yere atildi, ekildi de tekrar bitmedi, topraktan bas kaldirmadi?
Nicin insan tohumu hakkinda yanhs bir zanna diisersin? Hangi kova kuyuya sarkitildi da, dolu
ctkmadi? Can Yusuf'u neden kuyudan ziyan gorsiin, nigin feryat etsin? Bu diinyaya agzini
yumunca, Ote tarafa ag! Artik senin hdy huyun, ugrasmalarin mekansizlik alemindedir.”
Mevlana'nin sandukasinin alt kisminda da su gazel oyularak yazilmistir:

“Benim mezarimin topragindan bugday biter de, sen o bugdaydan ekmek yaparsan, onu
yiyince sarhoslugun artar. O bugdayin hamuru da, deli olur, o ekmegi yapan da. O ekmegi
pisiren tandirda yanarken aska gelir de sarhosca beyitler soyler. Eger sen benim mezarimi
ziyarete gelirsen, Gistimdeki toprak yigininin nese ile oynadigini gériirsiin. Kardesim, benim
mezarima sakin defsiz gelme, ¢link(i Allah'i sevenlere, O’'nun huzurunda olanlara, dertli
olmak, kederli olmak yarasmaz. Cenemi baglamislar, mezardan yatip uyumus gibiyim amma,
agzim sevgilinin lUtfettigi mezeleri ¢cignemededir. Kefeninden bir pargacik yirtar da, gdégsiine
baglarsan, canindan sarhosluga bir kapi acilir da her yandan Hakk sarhoslarinin calip
cagirmasini duyarsin, isin is olur. Sana her isten mutlaka ugurlu, hayirli baska bir is dogar.
Allah, beni ask sarabindan yaratmistir. Olsem de, ciiriisem de, ben yine o agskim. Ben Hakk
sevgisinin sarabiyla oyle kendimden ge¢gmisim, 6yle bir mest haldeyim ki, zaten benim aslim
ask sarabidir. S6yle bakalim, saraptan, sarhosluktan baska ne dogar? Ruhum beni terketti,
Tebrizli Semseddin'in ruhunun bulundugu burca gider de, artik bir daha geri gelmez.”
Mevlana'nin sandukasinin ayak cephesinin beyzi kisminin kenar kusaginda Mevlana'nin bir
gazelinden su bes misra konulmustur:

“Cani Sen aldigin icin 6lmek, seker gibi tathdir. Seninle beraber olunca 6lim, tatl candan daha
tathdir. Bu mukayeseyi, bu benzetisi birak, cinkii 6liim, ates bile olsa, Hakk’in Halil'ine bagdir,
bahcedir, ab-1 hayattir. Dlinyayi birakip gitmek, bu cihanda 6lim goriinir, fakat o yanda 6teki
alemde dogumdur.”

Tasavvufta Oliimiin Anlami
Once tasavvufun ne oldugunu anlamaya calisalim.

Tasavvuf, kisinin zahiren ve batinen islom edebiyle edeplenmesi ve ildhi ahlak ile
ahlaklanmasidir. Tasavvuf, Hakk’a karsi sadakatli, halka karsi glizel ahlakh olmaktir. Tasavvuf,
serfatin, en Ust seviyesi olan ihsan makaminda yasanmasina verilen isimdir. Tasavvuf, nefsin



bitlin zevklerini terk etmektir. Tasavvuf, hallerin, islerin ve huylarin en iyisini alip uygulamaktir.
Safi, gelenin ve gidenin kendisini megul ve rahatsiz etmedigi insandir. SOfi, yakin goériinen fakat
erisilmesi gu¢ olan insandir. Ciineyd-i Bagdadi tasavvufu, iginde sulh ve siikiin olmayan bir
harptir diye tarif etmektedir. Hz. Mevlanad’ya gore ise tasavvuf, billurlasmis belli kaide ve
akideler mecmuasi degil, duyulan, yasanilan bir vakiadir ki, 6yle akli ve hissi muhakemelerle
degil, ancak kesif, ilham ve ask ile anlasilabilir.

Tasavvufun baslica gayesi, bedenin ve maddi isteklerin odaklandigl “nefs”in kemale ermesini,
bir bakima onun ruh seviyesine ¢ikmasini saglamaktir. Bu da sonug olarak gafletten uzak
bulunmak, uyanik olmak, manevi hayatla diri olmak demektir. Bir baska ifadeyle Rable birlikte
olmaktir. Tasavvuf disiincesinin temelini tegkil eden “ihsan” derecesini yakalamak, her an
kendini Allah’in huzurunda hissetmek, “O’nu goriiyormus gibi” kullukta bulunmaktir.

Tasavvufun tariflerinden biri de soyledir: “Tasavvuf, Hakk’in seni senlikten o6ldirmesi ve
kendisiyle diriltmesidir.” iste biitiin sir buradadir. Bu noktada celiskiler yok olmakta, élimle
hayat birlesmekte, bir bakima 6lim gercek hayatin sebebi olmaktadir. Bu tarifte gegen “6lim”
ve “hayat” kavramlarinin maddi 6lim ve hayatla bir ilgisi yoktur. Buradaki 6lim kibrin, gururun,
enaniyetin, hasedin yok edilmesi; kisacasi nefsin hakimiyet altina alinmasi, sanki 6Imuscesine
etkisiz hale getirilmesidir. Tasavvuf terimiyle soylersek bu zihddir, terktir, nihayet “fena
fillah”tir.

Tasavvufi diisiincede 6liim, sadece bedenin 8liimiidiir. Ruhun 6liimii diye bir sey yoktur. Olim,
Allah Teald’dan gelen ruhun tekrar ona dénmesi, karanliklardan kurtulup aydinhiga kavusmasi,
gercek ve sonsuz bir hayata baslamasidir. Oliim, dosta giden geminin demir aldigi bir limandir.
Zira 6lumle yeni bir yolculuk, yeni bir hayat baslar. Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce son s6z
olarak “Allahtimme’r-refike’l-ald” (Yiice Dost’a), yani “Hak Dost”a buyurmustur.

Gazzali soyle der: “Arifler 6limu devamli olarak hatirlarlar, ¢linkl 6lim onlar igin sevgilisi ile
bulusma zamanidir. Seven sevgilisi ile bulusacagl glini asla hatirindan ¢ikarmaz. Hatta bu
yuzden o6limin geg¢ gelmesine Uzlllr. Bir an 6nce bu dinyadan kurtulup Allah Teald’ya
dénmeyi arzular.

ibn Arabi 6limii Gige ayirir: “Fucaten 8liim, 1zdirari 61iim ve ihtiyari 8lim. Fucaten 6lim, hicbir
belirtisi olmadan aniden gelen 6limdyir. Izdirari 6lim, ruhun bedenden ayrilmasidir ve bitiin
mahlikat bunda birbirine esittir. ihtiyari 6lim ise sadece insanlarda meydana gelebilecek bir
olum halidir. Bu 6lum, bilciimle nefsin arzu ve hevasindan, cismani lezzetlerden, tabiat ve
sehvetin gereklerinden fani olmaktir. Yani Allah Teala’dan baska hicbir seye iltifat etmemektir.
Bu 6lim yeniden dogusun ve ahiretin ilk menziline giristir. Béyle bir 6limiin sonu hayattir. Zira
kalbin hayati nefsin 6limiindedir. Bu mevt-i ihtiyariye, bir insan-1 kamilin etegine yapisip onun
terbiyesi ile yetismekle ulasilir.

Mevlana Hazretleri soyle buyuruyor: “Bedenin 6limi, sir ehline bir armagandir; halis altina
makastan ne zarar gelir?”



Yiice Dosta Kavusma

Salih kula 6lim bir vuslattir, “En Yiice Dost”a kavusma vesilesidir. Mevlana Hazretleri’nin
ifadesiyle “seb-i ar(s”tur, yani bir “dGglin gecesi”dir. Dolayisiyla Hak asiklari nazarinda 6lim,
diinya gurbetinden silaya dons sevincidir.

Hazret-i Mevlana, Allah ve Ras(l'Uniin sadik bir asig1 olan Hazret-i Bilal (ra)'in vefatini, bu
hakikatin bir misali sadedinde, Mesnevi’sinde genis genis tasvir eder. Hazret-i Bilal'in zevcesi
aglayip “ah vah” ederken, Bilal (ra) sevdiklerine kavusmanin hasret ve istiyakiyla, huzurlu bir
halde can emanetini gercek sahibine teslim eder.

iste hazirhigindan gafil kalanlara soguk trpertiler getiren 6liim; sarsilmaz bir iman, ihlash bir
kulluk hayati ve ask-1 ilahi ile yogrulan goniiller icin glzellesir, adeta sevdiklerine vuslat
heyecanina donusdr.

Bu ise kuru bir muhabbet iddidsiyla olmaz. Gercek manada seven biri, sevdigine kavusmaktan
haz duyar. Sahte bir sevgi davasi giidenler ise, Cenab-1 Hakk’a vuslattan fersah fersah kacarlar.

Bu bakimdan salih mi’minlerin degil, asil gaflet ve batil icinde omir tliketip ahiretini
mahvedenlerin 6limine acimak gerekir. Kalbi iman ndruyla dolu olan kimseye 6limin dahi
zarari yoktur. Zira herkes vadesi dolunca zaten olecektir. Fakat kalbi 6lu kimse, zahiren bir
miiddet daha hayat sirse bile, aslinda yasayan bir cenaze hilkkmiindedir.

Velhasil nefsini tezkiye, kalbini de tasfiye etmis salih bir mi’minin 6limu, ebedi saadete
dogustur. Manevi terbiyeden mahrum gafillerin tenlerinin diri olmasi, kalplerine bir meziyet
kazandirmaz. Ahirette ise kula fayda saglayacak olan, ancak selim bir kalptir.

Bunun igindir ki imam Gazali Hazretleri: “Sahsiyetini ikmal et, faziletlerini kemale eristir. Zira
sen, cisminle degil, rGhunla insansin.” buyurmustur.

Olmeden Once Olmek

Hayat kadar gergek olan 6liim, insanlarin tamamini ilgilendirmektedir. Birgok insan igin 6lim,
endise, hizin ve Umitsizlik arz ederken, tasavvufi dislincede, “Seb-i arGs” (Diglun Gecesi)
sevgili ile kavusma ve vuslat ani olarak degerlendirilmistir. Tasavvufi diislincede 6lim olgusuna
gereken deger verilmis, “6lmeden 6nce 6lmek” sirrina eren Allah dostlari onu digin gecesi
olarak telakki etmislerdir. Onlara gore 6lim, ikinci ve ebedi bir hayatin baslangicidir. Bu
sebeple, mutasavviflar iradi 6lim dedikleri, insanin tabif istek ve arzularinin disipline edilmesi
seklinde tanimlanan 6liime ehemmiyet vermislerdir. Dolayisiyla, yaptiklari biitlin faaliyetlerde
nefislerini degil bitlin insanhgin yararini disinmek gibi bir erdemin sahibi olmuslardir.

Tasavvufta 6lim; nefsin isteklerini gidermek, nefsin heva ve hevesinin kokini kazimak
anlaminda kullanilir. Nefsi maddi haz ve bedeni zevklere sirikleyen heva ve hevesin yok
edilmesi, nefsin 6limi demektir. iste mutasavviflarin, “6Imeden evvel lmek” seklinde formiile
ettikleri hedef budur. Nefsin 6lim igin yapilan galismalara da “cihad-i1 ekber” denir. Zira Hz.



Peygamber, “mlicahid nefsiyle cihad edendir” hadisi ile, i¢ diisman olarak tanimlayabilecegimiz
nefse karsi verilecek miicadelenin, disaridaki diismanlara karsi verilecek miicadeleden daha
zor oldugunu ifade etmistir. “Olmeden evvel 6lmek” olarak tanimlanan riyazi 8limiin
tasavvufta, insan-1 kamil olma yolunda biiyiik 6nemi vardir. Kuseyri; “Oliip de rahata kavusan
O0lmus sayilmaz, sag iken olen olmustir” sozliyle huzur ve rahatta bulunmanin 6lmeden
O0lmekle gerceklestigini belirtiyor.” Sakik Belhi de, Allah’in, kendisine itaat eden kimseyi
oliminde ihya ettigini; asi olani ise hayatinda 6ldlrdigini séylemistir.

Tasavvuf ehlince tefekkiir-i mevt, seyr-i siiluke girecek salik i¢in vazgecilmez bir ara¢ olarak
gorilmuistlr. Boylece “6lmeden evvel o6lmek” hedefine ulasmak igin tefekkiir-i mevt’te
bulunan kisi her nefesini son nefesi bilecek, 6liime her an hazirlikli olmaya ¢alisacaktir. Necip
Fazil da bu duygu ve disiince igcinde bulunmayi soyle dile getirmistir:

“Sual: Ey veli, insan nasil olmali, séyle!
Cevap: son anda nasll olacaksa hep oyle”

Olimi diistinmek, cenazeyi hayal etmek; fanilik fikrine kuvvet verir. Olimi disiinmek, can ile
cananl bulusturan kutsi bir rabitadir.

Tasavvufta “6lmeden evvel 6lin(iz” tavsiyesi adeta bir zaruri emirdir. “M0t0 kable en temt(”
(Olmeden énce 6l) sirrina mazhar olanlar icin gercek hayat ondan sonra ulasilacak hayattir.
Clinkt Hakk’la dirilmek; agirliklarini atmis ve hiir olarak, adeta ilaht bir kisilikle hayata devam
etmektir. Bunun adi “Beka billah”tir.

“Hayat-1 cavidani seyh-i kamilden sual ettim,
Olmeden evvel 6lmektir deyince intikal ettim”

Hayat ve 6lim i¢ icedir ve insanoglunun nihal mutluluk yolunun kése taslaridir. Olim iyi
dislintp sirlarini idrak etmek, 6limiin, oldirilenlerin, 6lmeden evvel 6lenlerin huzurunu
insanogluna saglayabilir. Hayat pinarlarin her dem kurumaya devam ettigi, yoktan gelenin yoka
gittigi ve bu kuralin hi¢ degismedigi ortadayken, yeniden dirilmek ve yeniden dogmak icin
olim, tefekkir edilip, idrak edilmelidir.

“Zaman gelip, vade doluyor,

Damarlardan usul usul kan cekiliyor.

Soluk bir renk kapliyor biitlin ¢cehreyi.

Eller tutmaz, gozler gérmez oluyor.

Suskun dudaklardan bir tek kelime doékilmiuyor.

Ne bir soluk ne bir nefes.

Hayat pinari kuruyor. Derin bir siik(t kapliyor her yani. “Oldi” diyorlar.”

Tasavvuf anlayisinda diinya hayati olumsuz bir 6zellige sahiptir; o gecicidir, hazirlanma yeridir.



Ahiretin aksine diinya hayati maddenin ve bedenin hakimiyetinin gecerli oldugu alemdir. Bu
nedenle dlinya ruhun hapishanesidir. Dinyanin kadri bu olumsuz bakisla
degerlendirilmemelidir. Shfilere gore diinya: “Seni Rabbinden alikoyan seydir” Dolayisiyla
kotililenen diinya arz, yeryiizu, alisveris, karsi cins degildir. “Hakk’tan gafil olan insan manen 6l
sayilir”, “insanlar uykudadir, éldiikleri zaman uyanirlar” s6zii hem maddi hem manevi 6lim
hakkinda gecerlidir. Gaflet tuzagina dismemek icin, “Dlinyada bir garip veya yolcu gibi ol!”
tavsiyesine uymak gerekir.

isa Celik, “Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim” adli makalesinde sunlari sdylemektedir:

“Olim, yeni bir dogumun sancisidir. insan her seyle siirekli alaka halindedir. Oliimle bile.
Oliimle, o gelmeden c¢ok 6nce ilgi kuran tek varlik insandir. insan 8liimle her an beraberdir.
Cunkl insanin yapisi, var olan hicbir seyden ilgisini kesmesine miisaade etmez. O halde insanin
bitlin varlikla lGnsiyet haline girmesi gerekir. Hayat bir bltlindir. Hep nesviinema bulup gelisen
ve hi¢ durmadan ylrtylp giden bir bitin. Her dogum kadar her 6lim de hayat
ciimlesindendir. Ciinkii her 8lim yeni bir dogumun baslangicidir. Oliim bir tikenis degildir.
Esasen vahdet prensibi tiikenisi kabul etmez. islam, hayat-6lim, ruh-madde ikiligini kabul
etmez. Bu demektir ki, mistik anlamda “birlige ermek” bir birleme degil, var olan birligin
suuruna varmaktir.

Oliim konusunda insanoglu, ne yazik ki, cok yanlis bilgilerle doludur. Her seyden énce 6limii
bir bitis, bir karanliga ve hiclige gecis olarak gérmek gibi bir hatanin icinde olmamaliyiz. Olim
her glin farkinda olmadan parca parca olaylar halinde yizlercesini yasadigimiz bir olusun biraz
daha fark edilebilir seklinden baska bir sey degildir. Olim bir yok olus degil, bir boyut
degistirme olayidir. Varlikta en degersiz maddeler bile yok olmuyor; sadece sekil ve boyut
degitiriyor. En mikemmel sekilde yaratilmis olan insanin yok olmasini distiinmek abesle
istigaldir. Camura karismis bir cekirdegin bile kaybolmasina miisaade etmeyen ilaht dizen,
Oziinde evrene simayan bir 6zellik tasiyan insanin nasil yok olmasina seyirci kalir? Demek ki
6lim, ruhun bedeni terk etmesi olayidir. Hayvani yoniini zayiflatmak, meleki yonini
glclendirmek igin ¢alismaya devam eden kul, Rabbine kavusma haline istiyak duyar. Bu
nedenle kuvvetle Allah’a inanan insanlar arasinda 6lim, en ylksek seviyede sakin bir ruh hali
icerisinde hatirlanmaktadir.”

Olim karisinda sergilenen tavirlarin izafiligini ifade etmesi agisindan Hz. Mevlanad’nin su
beyitleri dnemlidir:

“Herkesin 6limi kendi rengindedir. Dismana karsi diismandir 6lim, dosta karsi dost.”

“Oliimde, adalet ve din ehline bir beka hayat vardir. Olimden temiz ruhlara huzur ve siik{in
gelir. Olim Hakk’a kavusmadir, cefa etmek ve kin giitmek degildir.”

“Ben olursem sakin bana 6li demeyin. Aslinda ben 6li idim dirildim, beni dost aldi gétirdi.”

“Ey bengisu, senin ak serbetinden kim tattiysa émriine, dmiir katti. Oliim geldi, beni kokladl,
senin kokunu bende bulunca, o giinden beri ecel, benden timidini kesti.”



“Eger senin ugruna can verirsem sevinerek 6lirim. Senin kélenin kdlesi olursam nese ile can
veririm.”

Hic siiphesiz Hz. Mevlang, adi 6lime yikledigi mana ile 6zdelesmis bir zattir. Onun anlatiminda
artik 61Gm “basa ¢ikilmasi zorunlu” bir kavram olmaktan ¢ikmis, 6zlenen, hasretle beklenen bir
“dost” olmustur. Aslinda 6limii bu sekilde anlamlandiran ilk zat Mevlana degildir. Ozellikle
tasavvuf erbabi icin bu algilayis cok bilinmektedir. Bu, 6limden sonra dirilise kesin bir imanin
ve cok sevilen Allah’la aradaki perdelerin kalkmasi 6zleminin tabii neticesidir.

Hz. Mevlana soyle der: “Cemadliktan 6ldiim ve nebat oldum. Nebatliktan 6ldim ve hayvan
mertebesinde zahir oldum. Hayvanliktan 6ldiim adem oldum. Hal béyle olunca nigin korkayim,
ne vakit 6lmekten dolayi noksanlastim ki? Olimde noksanlik degil kemal vardir. Diger bir
hamlede de beserlikten oliir ve melekler arasinda yer alirrm. Melek mertebesinde de kurban
olur ve nihayet Allah’a ruct ederim. Yani Hakk’la baki olurum.”

Annemarie Schimmel, Hz. Mevlana’'nin dilinden 6limua soyle ifade eder: “Her 6lim daha
ylksek bir kademede yeniden dirilmeye gotiirtir. O ylzden insan 6limden neden korksun?
Burada dertlerin zindaninda esir olan dilenci orada padisah koskiine geri donecektir. Dogan
sahibine, billbil bahgesine geri dénecektir. O ylizden mimin bir gul gibi tebessiim ederek can
verir. O bilir ki, seker kamisi idim, 6limle seker olacagim.” Bu inanca sahip insan 6lmeden evvel
oldiigiine gore, daha dorusu oliimle birlikte yok olmayan bir hayati sectigine gore, o ebedidir.

Soyle diyor Yunus Emre:

“Ko 6lmek endisesin asik 6lmez bakidir
Olmek senin nen ola ¢iin canin ilahidir
Olimden ne korkarsin korkma ebedi varsin
CUln kim ise yararsin bu soz fasid davidir.”

Boyle bir anlayista fiziki 6lim korkulacak bir sey degildir. Clinki olgun insan hayati boyunca
seyahate hazirlanmaktadir. Ziihd bu hazirligin temelini tekil eder. Boyle bir hazirlik tasavvufun
temel tasidir. Kur’an-1 Kerim’de “Eger sadiksaniz 6liimii temenni ediniz” (Bakara, 2/94) buyrulur.
Tasavvuf dislincesinde 6lim, sevgili ile karilasma (lika) ve vuslat anidir. O bakimdan korkulan
degil belki arzu edilen bir seydir. ilaht ask ne kadar kuvvetli olursa, karsilama arzusu da o kadar
siddetlidir. Kur’an’da soéyle buyrulur: “Her kim, Allah’a kavumayi arzu ediyorsa, bilsin ki Allah’in
tayin ettigi ecel mutlaka gelecektir.” (Ankebut, 29/5) Ayrica “Herkes 6liimii tadacaktir”
buyrulur. Ayette zikredilen sadece 6liim degildir, sonrasinda “Daha sonra bize déneceklerdir”
(Ankebut, 29/57) denir. Demek ki 6lim sebeb-i riicQ, rich ise sebeb-i muldkat (kavusma
sebebi)'dir. Ayette hem 8liim, hem de o ¢ok 6zel kavusmanin miijdesi vardir.

Bir Hadis-i Kutside séyle buyrulmaktadir: “Kulum benimle karsilamayi severse ben de onunla
karsilamay! severim. Benimle karsilasmaktan hoslanmazsa, Ben de onunla karsilasmaktan
hoslanmam.”



Yine bir Hadis-i Serifte miminin 6lim su sekilde ifade edilmektedir:

“Miimine 6liim hali gelince, Allah’in o kulundan hosnutlugu, Allah’in ikram ve ihsani ona
miijdelenir. Bu miijde iizerine artik miimine, éniinde 6liim gibi kendisini karsilayacak hallerden
daha sevimli bir sey olamaz. O anda miimin Allah’a kavusmay: siddetle arzu eder. Zaten Allah
Tedld da o miimine kavusmayi murad etmistir.”

ilahi Ask ve Olim

Olim ve hayat iliskisi, en acik bicimde s(filerin “ask” konusunislemeleri sirasinda kendisini
gosterir. Allah aski tasavvufi disiincenin odak noktasidir. Bu nedenle hangi tiirli olursa olsun
6lim, kavusmanin yegane vasitasidir. Olimii “vuslat gecesi” sayan Hz. Mevlana soyle der:

“Cani sen aldiktan sonra 6lmek, sekere benzer. Seninle olduktan sonra 6lim, tath candan da
tathdir”

ilahi ask ve 6liim konusunu en giizel isleyen sifilerden biri de Yunus Emre’dir. Yunus kendi
sahsinda cevresini ikaz eder; ona gore iradi 6limle 6lmeyenin askin diriltici sirrindan nasibi
olmaz.

“Asiklara yoldas olup sadiklara yar olmadin,

Olmezden 6ndin 6lmedin ask neylesin senin ile”

Hakk asikinin 6limsazligu yakaladigini belirtir:

“Ben asksizin ollmazam, ask olicak ben 6lmezem.

Asktir hayatin hasili agktan gayrisin bilmezem”

Yunus’a gore 6limi tadacak olan, insanin bedeni yani hayvani tarafidir.
“Asik 8ldii deyu sala verirler

Olen hayvandiiriir asiklar 6lmez”

Ylnus Emre’ye gore masivayi terk edenler, manevi yoninui gelistirenler, bir beka deyisle “diri
iken mecazen 6lmesini bilenler”, ebedi hayatta gercek dirilise nail olanlardir:

“Hey Yunus Emre 6llince var yliri dogru yolunca,
Diinyasini terk edenler yarin hazrette 6lmeye.”
“Mana eri bu yolda meldl olasi degil

Mana duyan gondller hergiz 6lesi deil.”

“Kisi Hakk’i bilmek gerek, Hak haberin almak gerek.

Zindeyiken 6lmek gerek varip anda 6lmez ola.”



“Al gider benden benligi doldur icime senligi
Bundayiken 6ldiir beni varip anda 6lmeyeyin.”
“Ne gam bu diinyada bir kez 6liirsem,

Anda 6lim olmaz 6lmezem ayruk.”

Oliimiin Hikmetleri

Oliim, Allah’in yaratmis oldugu sayisiz kelimelerden sadece birisidir. Gliniimiize kadar, 6liimden
korkarak uzaklasmaya, onu unutmaya calisanlar olmustur. Bununla beraber bir realite olarak
kabul edip anlamlandirmaya calisanlar da olmustur. Ancak sekiler kilttrin hicbir zaman
disiinmek istemedigi bir seydir 6lim.

Oliimiin de bir hikmeti oldugu muhakkaktir. Onu asagidaki hadis ve sézlerle anlamaya calisalim.

Hz. Aise (rah)’ye gelen bir kadin, ona, kalbinin katilig§indan dert yanar ve yardim ister. Hz. Aise
de ona, sik sik 6lim diisinmesini tavsiye eder. Kadin bir slire sonra gelir ve yumusak kalpliligi
elde ettigini soyler, Hz. Aise’ye tesekkiir eder.

Hz. Peygamber (sav) de: “Diinyevi hazlari gbzden diisiiren 6liimii sik sik hatirlayiniz” hadisiyle
olimiin nicin yaratildigini acikliyor. imam Gazzali, bu hadisi, “61imi sik sik hatirlayarak diinya
hazlarina karsi hevesinizi kiriniz ki, Allah’a yonelesiniz, 61iim sizi diinya hazlarindan uzak tutsun”
seklinde agiklar. Buna goére 6limiin hikmeti olarak sunu séyleyebiliriz: “Oliimi bilen insan
diinya saadetine kapilmaz; 6leni géren insan da uzun miiddet avunmaz.”

Yunus Emre, diinyaya gelisin ve sonunda o6liimle gidisin sebebini sormus, bunlarda ince bir
hikmetin varhgini bulmustur. Duglinenler igin 6lim, icinde pek ¢ok hikmetler gizlenmis,
nimetler yiklenmis bir fenomendir. Necip Fazil da 6lime karsi bu nimet-hikmet yaklasimini ve
bundan mahrumiyetin distnilemeyecegini soyle ifade ediyor:

“Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber;
Hic glizel olmasaydi, oliir miyd(i Peygamber?”
“Bu dlinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiistiim;
Gozimde son marifet, Azrail’e tebessim...”

Necip Fazil'a gore; “Allah igin yasayanlarin” 6limu de blyik bir nimettir. Ahiret onlar igin
sayisiz glizelliklerle donatilmistir.

“Oliip de 6lmeyene 6liim cana minnettir;
Ey Hak igin can veren, 6limiin ne nimettir!”

Allah dostlari Allah Teala’dan uzak bir yasami gergek 6lim olarak ifade ederler. Hz. Mevlana
oyle der: “Tevbesiz dmiir, bastanbasa can ¢ekismedir. insani yasayan 6li haline getiren 6lim



ise, Allah Tealad’dan gafil olmaktir. Hak’la birlikte olunca 6liimde 6miir de hostur. Fakat ilaht
rahmete kavusmadiktan sonra ab-i hayat bile atestir.”

Yine Necip Fazil 6lim karisindaki insanlarin tavrini soyle dile getirir:
“Minarede 6li var diye bir aci sala

Er kisi niyetine saf saf namaz...

Ne ala boyledir de 6lime kimse inanmaz

Hala ne tabutu tasiyan, ne de topragi kazan...”

Oliim, yok olma korkusunun bas kaynagidir. Oliim korkusu siirekli bir korku degildir. insan,
Ollime sebep olabilecek olaylarla karsilasinca bu korku insani sarar, kayboldugunda bu korku
da gider. Olim korkusunu, iyi islerin ortaya ¢ikmasina vesile olusturacak sekilde kanalize
etmesini bilmeli. Aslinda 6liim de dogum kadar normal ve bu hayatin gerceklerindendir. Olimii
kabullenmemekten ve 6lim korkusundan bazi ruh hastaliklari ve davranis bozukluklari ortaya
cikar. Olim korkusu aslinda bir denge unsurudur. Olim korkusu olmasaydi, sosyal diizeni
saglamak, kotu niyetlilerin kotallklerine engel olmak mimkiin olmazdi.

”

ibn Arabi, “Biitiin insanlar (bu Glemde) uykudadirlar; ancak éldiiklerinde bu uykudan uyanirlar
mealindeki hadis-i serife dayanarak: “Hz. Peygamber bu hadisle bir kimsenin bu alemdeki
bitlin gordiiklerinin riiya géren bir kimsenin riiyasi mesabesinde olduguna ve tevil edilmeleri
lazim geldigine isaret etmistir” demektedir. Riyada goriilen bizzat gercek degil fakat onun var
oldugu sanilan bir seklidir. Batlin yapacagimiz is de bunu, orijinal ve hakiki durumuna ricu
ettirmektir. Tevil de iste budur. Hadis-i serifteki “6/mek ve uyanmak” ibareleri de, ibn Arabi’nin
anlayigina gore, boyle bir tevil icra etmekten bagka bir sey degildir.

Oliim, fani dlemden ebedi aleme bir gecistir. Miimin icin en ¢ok arzu edilen an Allah ile
karsilasmaktir. Bu nedenle miimin, 6limu ve ahireti diislinerek dini hayata, yani Allah’a yonelir.
Boylece 6lim, viicud tarafindan hapsedilen ruhun hiirriyetine kavusmasidir.

Erzurumlu ibrahim Hakki’'ya gére 6lim, bu diinyadan ve belalarindan kurtulup sevgiliye
kavusma, asli vatana dondstiir. Kamil ruh, 6limle ebedi alemde Allah’a yakin ve onun sevgisiyle
mest olur. Nitekim Hz. Ali (r.a) “Uzun émiir ruha azaptir. Oliim ise ruha rahat ve sevingtir”
buyurmuslardir. Erzurumlu ibrahim Hakki séyle séylemektedir:

“Halk 6lim sandig1 hos-vuslat imis ey Hakki, id-i ekberdir o, sanma ki mematim geldi.”

Oliim, insanlarin tamamini ilgilendirmektedir. Bircok insan icin 6liim, endise, hiiziin ve
Umitsizlik arz eder. Fakat tasavvufi distincede, “Seb-i ar(is” (DUglin Gecesi) sevgili ile kavusma
ve vuslat ani olarak degerlendirilmistir. Tasavvufi diislincede 6lim olgusuna gereken deger
verilmis, 6lmeden 6nce 6liinlz sirrina eren Allah dostlari onu digin gecesi olarak telakki
etmislerdir. Onlara gore Oliim, ikinci ve ebedi bir hayatin baslangicidir. Bu sebeple,
mutasavviflar iradi 6lim dedikleri, insanin tabii istek ve arzularinin disipline edilmesi seklinde
tanimlanan 6lime ehemmiyet vermislerdir.



Mutasavviflar 6limi diinya hayatindan ahiret hayatina bir gecis olarak degerlendirmistir. Bu
sebeple o6limi korkulan bir olgu degil, aksine 6zlenen dosta kavusma, asli vatanina ulasma,
nefsin, seytanin ve masiva muhabbetinden kurtulmanin bir araci olarak algilamislardir.

Yayinlanma Tarihi : 03.05.2023
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Yunus Emre (ks)

Turk tasavvuf edebiyatinin ve dislince diinyasinin 6nde gelen simalarindan biri Yunus Emre’dir.
Onun siirlerinde ortaya koydugu fikirler insanlarin tarih boyunca dustikleri buhranlara isik
tutacak niteliktedir. Onun 13. yizyilda ifade ettigi fikirler hala canliigini ve tazeligini
korumaktadir. Bundan sonra da bu durum devam edecektir. Bu nedenle Yunus Emre’nin islam
tasavvufunun cercevesinde ortaya koydugu fikirler evrensel niteliktedir. Bunun da nedeniislam
tasavvufunun zaman ve mekana bagh olmayip ilahi kaynakli olmasidir. islam tasavvufu
Dil’allah’tir. Yani Allah Teald’nin Gonli’dir. Yunus Emre de bu Gonil Bahgesi‘'nde acan bir
cicektir.

Yunus Emre’nin tarihi kisiligi menkibelerle i¢ ice girmistir. Uzun Firdevsi’nin yazdigl sanilan
“Vilayetname-i Haci Bektasi Vel” de sunlar yazilmaktadir:

“Yunus Sarikdy’de yasayan, ciftcilikle gecinen fakir bir kisidir. Once bugday almak uzere
Karahoyiik’e gider. Bir slire Haci Bektas-1 Veli’nin yaninda kalir. Geri donecegi sirada bugday
yerine Haci Bektas ona “nefes” vermeyi teklif eder. Fakat Yunus israr edince, kendisine diledigi
kadar bugday verilerek génderilir. Kdyline yaklastigi esnada gafletinin farkina varan Yunus,
bugdayin bir glin tlikenip nefesin ise tiikenmeyecegini distinerek tekrar tekkeye déner ve nasip
ister. Durum Haci Bektas-i Veli’ye arz edilince o, “Bundan sonra olmaz. Biz o kilidin anahtarini
Tapduk Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan alsin” der ve onu Tapduk Emre’ye génderir. Yunus
da, Tapduk Emre’nin yanina varip durumu ona anlatir. Tapduk Emre halinin kendisine malum
oldugunu, hizmet edip emek vermesi halinde nasibini alacagini séyler. Yunus kirk yil boyunca,
erenler meydanina egrinin yakismayacagi diistincesiyle tekkeye sadece diizglin odun tasir.

Rum erenlerinin Tapduk Emre’nin tekkesinde blyik bir meclis kurduklari bir giin, mecliste



Yunus Emre’yle birlikte, Yunus-1 Ghyende denilen baska bir Yunus daha bulunmaktadir. Tapduk
Emre cezbeye gelince Ghyende’ye, “Yunus, soyle!” der. Fakat Ghyende isitmez. Tapduk bu s6zi
g defa tekrarladigi halde Yunus-1 Ghyende yine isitmez. Bu defa Yunus Emre’ye doniip, “Yunus,
vakit geldi, o hazinenin kilidini actik, nasibini aldin, hiinkdrin nefesi yetisti, sen soyle!” der.
Gonli agilan, gozlerinden perde kalkan Yunus, “sevk denizine distp” inci ve miicevher
degerinde sozler séylemeye baslar.”

Yunus Emre’nin Hayati

Yunus Emre, Anadolu Selguklulari Devleti’nin Késedag savasinda Mogollara yenilerek ¢okis
donemine girdigi ve Anadolu tarihinin en karisik dénemlerinden birinde diinyaya gelmistir.
Onun dogum tarihi ve dogdugu yer kesin olarak bilinmemekle birlikte, bazi rivayetlere gore
Sakarya Sivrihisar ¢evresinde bir yerde 1238 yilinda dogdugu séylenmektedir. Onun yasadigi
yillar Anadolu Turkliginiin Mogol akimi ve yagmalariyla, i¢ kavga ve ¢cekismelerle, siyasi otorite
zayifligiyla, kithk ve kuraklikla perisan oldugu yillardir. Ayrica bu, gesitli mezhep ve inanglar,
batini ve mutezile gorislerinin yogun bir sekilde yayilmaya basladigi bir zamandir.

Boyle bir ortamda, Haci Bektas-1 Veli, Ahi Evran gibi ilim ve irfan dnderleriyle birlikte Yunus
Emre, Allah sevgisini, ask ve giizel ahlakla ilgili distincelerini islam tasavvufunu isleyerek
ylceltmistir. Yunus, bazi siirlerinde, ilden ile ylriylip dost sordugunu, Urum’da, Sam’da kendisi
gibi bir garip bulamadigini, asik olup gurbet ilinde mecnin gibi gezdigini; Kayseri, Tebriz, Sivas,
Maras, Bagdat, Nahcivan, Siraz sehirlerini ve bitin yukariilleri (Azerbaycan’t) dolastiktan sonra
Rum’da, yani Anadolu’da bir muddet kislayip baharda silaya dondigini soylemektedir.
Yunus’un seyahatlerinin sebepleri, bunlarin ne sekilde gerceklestigi tam olarak bilinmese de,
tarikatlar doneminde seyahat sufilerin hayatinda nefis terbiyesinin 6nemli bir unsuruydu.

Yunus Emre’nin 1320 yilinda 82 yasinda vefat ettigi Beyazit devlet kitlphanesindeki bir
yazmadan 6grenilmistir. Bu bilgiden hareketle Yunus Emre’nin dogum tarihi olarak 1238 kabul
edilmistir.

Yunus Emre siirlerinde adinin “Yunus” oldugunu séyler. Siirlerinde isminin dniine “Asik, Bicare,
Koca, Tapduklu, Miskin, Dervis” gibi sifatlar da getirmektedir. Asik manasina gelen “Emre”
lakabiysa on bir siirinde geger.

Ylnus Emre siirlerinde kendisini “sairler kocasl1”, “bir asik koca” diye niteleyerek uzun bir 6mir
sirdigini ima eder. Anadolu’nun pek ¢ok yerinde ve Azerbaycan’da Yunus’a ait mezar ve
makamlar mevcuttur. Bunlar Yunus’un seyahat ettigi yerlerdeki sohbetlere katildigini, ¢cok
sevildigini ve hatirasinin yasatildigini gosterir. Muhtemelen bazi seyahatlerinde mirsidi Tapduk
Emre ile beraber bulundugundan destani hayatlari sevenlerinin tahayyiliinde yasamis ve
yasatimistir.

Anadolu’da Yunus’un mezarinin bulunduug séylenen yerler sunlardir: Eskisehir Sarikoy (simdi
Yunusemre koyi), Karaman, Aksaray Ortakoy, Bursa, Manisa Kula Emresultan koyi, Erzurum



Dutcu (Duzcu) koyd, Isparta Kegiborlu, Afyon Sandikli, Ankara Nallihan Emremsultan koyu,
Unye ve Sivas. Bunlarin yaninda Azerbaycan’in Gah bélgesinde de bir makam mevcuttur. Baz
kaynaklarda Yunus’un mezarinin Sivrihisar yakinlarindaki Sarikdy’de oldugu belirtiimektedir.

Bu mezarlarin Yunus Emre'ye ait oldugu kesin olarak bilinmiyor. Bu konuda bir¢ok tartismalar
yapiimistir; ancak hem birden fazla Yunus'un olmasi, hem de ¢ok sevilen kimi zatlar igin
gercekte mezar olmayan "makam"larin ihdas edilmesinin sikga gorilen bir uygulama olmasi bu
durumu aciklayabilir. Géniillerde yasamayi hedefleyen, 6liimii &nemsemeyen, "Olen hayvan-
durur Gsiklar 6lmez" diyerek olimsizligini ilan eden bir sGfiye mezar aramak da beyh(de bir
ugrastir.

Yunus Emre'nin evlenip evlenmedigini, cocuklarinin olup olmadigina dair de acik belgeler
yoktur. Bir siirinde gecen "Bunda dahi verdin bize ogul u kiz ¢ift (i heldl" ifadelerinden onun
evlendigi ve ogullarinin, kizlarinin oldugu sonucu cikarilabilir.

Yunus Emre’nin Tahsili

Eski kaynaklarda Yunus Emre’nin iimmiliginden s6z edilmektedir. Asik Celebi, Yunus’un “Tanri
Mektebi”nde ders okudugu ifade eder. Bektasi geleneginde Yunus (immi kabul edilir. Ancak
Fuat Koprili'ye gore Yunus'un immiligi dogru degildir. Clinkl Yunus devrinin ilim ve felsefi
sistemlerinin siirlerinde yer aldigina dair isaretler bulundugunu séylemektedir. A. Gélpinarliise
Yunus’un S&’dV’i Sirazi’den ve Mevlana’yi Celaleddin-i Rlmi’den terciime yapacak kadar Farsca
bildigini kaydeder. F. K. Timurtas’a gére de Yunus immi degildir ve blyk bir ihtimalle Konya’da
egitim almistir.

Yunus siirlerinde kendi tahsili hakkinda verdigi bilgilerde de farkhliklar vardir. Bazi beyitlerine
bakarak mmdiligi iddia edilebilir.

“Ne elif okudum ne cim varliktandir kelecim (séziim)
Bilmeye yiiz bin miineccim téliim ne yildizdan gelir
Yerde gokte bu ask ile asktan gelir bu séz dile

Bigdre Yunus ne bile ne kara okudu ne ak.”

Baska bir siirinde ise gdnliinde “ilm-i usQl” (tefsir, hadis, fikih, keldm) sevdasi olup zahiri bilgi
pesinde kostugunu soyler. Onun ilmi ilham-i rabbaniile elde ettigi ilahT ask ve ahlaktan ibarettir.
Bu da ancak bir mirsid-i kdmilden 6grenilebilir. Yunus ve onu takip eden pek c¢ok sifi sair
yasadigi cagin kaltirini sifahen almistir. Dolayisiyla Yunus da tahsilini yetistigi tekke ve ¢evre
icinde duslinmek gerekir. Siirlerinde kendisi hakkinda sik sik kullandigi Gmmi sifati da
“gelenekten gelen saf bilgiye sahip olan” anlamindadir.



Yunus Emre’nin Miirsidi ve Tarikati

Yunus Emre’nin mirsidi Tapduk Emre’dir. Ancak tarikati kesin olarak belli degildir. Bu konuda
da degisik gorisler ileri strllmustlr. Bir kisim arastirmacilar Yunus'un tarikat pirlerini
Horasan’a baglarken, onun Naksi, Halveti, Mevlevi oldugunu veya Kadirilige mensup
bulundugunu soylemistir. Bunlarin icinde Gzerinde en fazla durulan tarikatlar Mevlevilik’le
Bektasilik’tir.

Yunus, divaninda tarikat silsilesini Tapduk Emre, Barak Baba ve Sari Saltuk seklinde
kaydetmistir. Saltukname’de Tapduk Emre’nin Sari Saltuk ve Yunus Emre ile goristigu belirtilir.
Ancak gerek Barak Baba’nin gerekse Sari Saltuk’un gercek kimlikleri ve tarikatlari da
bilinmemektedir. Vildyetname’de Barak, Haci Bektas-1 Veli’nin halifesi diye gosterilmektedir.
ibn Batt(ita’nin eserinde, Sari Saltuk’un seriata aykiri bazi fikirlerinin olduguna dair rivayetler
yer almaktadir.

Yunus Emre’nin divaninda on iki imamin adinin hi¢ gegmemesi onun Sinniligini gosterebilir.
Yunus Emre'nin eserlerinde Haci Bektas-1 Veli'nin adi hi¢ gegmez. Ancak Yunus'un din ve
tasavvuf anlayisi ile Hacl Bektas-1 Veli'nin Makalat'indaki ve daha sonraki Bektast tarikatindaki
anlayis arasinda 6nemli paralellikler vardir. Haci Bektas-1 Veli'nin anlayisinin da énemli élglide
Ahmed Yesevi'nin anlayisina dayandigi gbz 6niinde bulundurulmalidir. Bu nedenle Yunus'un da
bu kaynaga baglanmasinin mimkin oldugu dislintlebilir.

Yunus Emrenin Siirlerinin Serhleri ve Usl{ibu

Yunus Emre, Eski Anadolu Tiirkgcesi’'nin olusumunda ¢ok dnemli rol oynayan ilk Tirk sairidir.
Onun kullandigi kelimeler ve ifade kaliplari, bunlara yikledigi anlamlar ve mecazlar Turkge’'nin
edebi bir dil haline gelmesi yolunda biylik bir merhaledir. Esasen Yunus'u diger mutasavvif
sairlerden ayiran 6zelligi de budur. Stileyman Seyhi, Yunus’tan sonra gelen sairlerin onun gibi
siir sdylemeye muvaffak olamadiklarini kaydederken ismail Hakki Bursevi, “Seyh Yunus bu
lisanin hatmidir. Zira ondan sonra gelen erbab-1 mezakin her biri onun mezaki lzerine gitmis,
nazimda onu taklit etmistir” der. Yunus'tan o6nce sozIi bir edebiyat varsa da, Anadolu’da
gelisen Bati Turkgesi'yle ilk ve en guzel siirleri Yunus ortaya koymus, sifahi birikimden
yararlanarak dili sanatkarane bir GslGpla isleyip Turkce’'de bir tasavvuf dili olusturmustur.

Yunus’un sade dilinde yer alan, devrin Tirkce’sinde kullanilan Arapca ve Farsca kelimelerden
bazilari Turkce fonetige uydurulmustur. Ayrica onun divaninda ginimiuzde kullanilmayan
(arkaik) bircok kelime mevcuttur. Siirlerinde donemin kiltlrini yansitan dini terim ve
kavramlarin yaninda ¢ok sayida halk soyleyisi ve deyim de vardir. Yunus Emre’nin fikirleri
Giilsehri, Kaygusuz Abdal, Asik Pasa ve Ahmed Fakih’ten farkli degildir. Ancak o, Tiirkge’ye
getirdigi degisik bir sesle ve kelimelere yiikledigi anlamlarla onlardan ayrilir. ilahilerinin
asirlarca okunup gliniimize ulasmasinin sebebi siirlerine hakim olan bu UslGptur.

Bir halk rivayetine gére Yunus 3000 siir sdylemis, daha sonra Molla Kasim adli bir zahid bunlari



seriata aykiri bularak 1000 tanesini yakmis, 1000 tanesini suya atmis, kalan 1000 siiri okurken,
“Dervis Yunus bu sozl egri bugri séyleme/Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir” beytine
rastlayinca pisman olup tovbe etmis ve Yunus'un veliligine inanmistir. Bu inanisa gére yakilan
siirler gokte melekler, suya atilanlar baliklar, kalan siirler de insanlar tarafindan okunmaktadir.

Yunus’un siirleri semai ve gazel tarzinda kaleme alinmistir. Onun 417 siirinden 138'i aruz,
digerleri hece vezniyle yazilmistir. ilahi, nefes veya nutuk basliklari altinda kaydedilen siirleri
farkh birer edebi tir degildir. ilahi, nefes ve nutuk, mutasavvif sairlerin hak ve hakikatten
soyledikleri kelamlardir. Varliklarin her zerresinde Tanri'yi arayisini coskun bir sekilde dile
getirmistir. Yunus bu duygu ve bilgiyle olgunlasip derinlesen, bazen coskun bazense rind ve her
haliyle cana yakin goriiniimde bir dervistir. Yunus, diisiinls ve inaniglarini biiyuk bir sadelik ve
kolaylkla siirlestirmeye muvaffak olmustur. islami taassubun, tizerinde durmaktan cekindigi
bircok mesele ile "cennet, cehennem, sirat" ve benzeri gibi kavramlar, onun en zeki ve en hiir
dislincelerine mevzu olmustur. Dervis gecinenleri ve devlet adamlarini en acimasiz sekilde
yermistir. Siirlerini sehl-i mimteni (6zI(i s6z sdyleme sanati) denilen her dilin sOyleyemeyecegi
bir aciklik ve kolaylikla terenniim etmistir.

Onun siirleri, hem icerigi hem bicimi hem de dili itibariyla musiki ile biitlinlesecek 6zellikteydi.
Yunus Emre'nin siirleri glfte olarak hemen besteleriyle bulustu. Bir ermis olarak kabul edilip
sevilen Yunus Emre’nin ilahilerinin yer aldigi risaleler, kutsal kabul edildi. Yunus kitaplari da
tipki kutsal kitap gibi deri, kumas gibi mahfazalar icinde korundu. S6z olarak ses olarak nesilden
nesile aktarildi. Kandiller, bayramlar, Cuma geceleri, ramazanlar, teravihler, olimler,
dogumlarda bu ilahiler séylendi. Yahya Kemal’in bir yazisinda da belirttigi gibi cocuklar okula
baslarken yapilan dmin alaylarinda ilk onun ilahilerini duydular. Tarikat ayinlerinde onun
ilahileri okundu. Hicbir tarikat onu kabullenmekte ve benimsemekte bir sikinti ¢cekmedi.
Halveti, Naksi, Kadiri, Rufai tarikatlarinin yani sira Alevi erkanlarinda, Bektasi meydanlarinda
yine o vardi. Onun ilahileriyle Tirk musikisi 6nemli eserler kazandi. Yunus Emre siirlerinin
bestelenmesi sadece dini musiki ile sinirli kalmadi. Bu siirlerin Tiirk Halk Muzigi, Turk Sanat
Mizigi, pop ve rock tarzinda bile besteleri yapildi. Hatta Yunus Emre ilk Tiirk oratoryosunun da
konusu oldu. Ahmet Adnan Saygun tarafindan 1942’de, "Yunus Emre Oratoryosu" bestelendi
ve genis bir ilgiye mazhar oldu. Zekai Dede’den Sadettin Kaynak’a, Muzaffer Ozak’tan Ahmet
Hatipoglu’na, Abdullah Dede’den Fehmi Tokay'a, Clineyd Kosal’dan Selahattin icli’ye, Haci Faik
Bey’den Bekir Sidki Sezgin’e, Rifat Bey’den Etem Ungér’e kadar onlarca bestekar onun siirlerini
besteledi.

Yunus Emre’nin Diisiinceleri

Yunus Emre, Turk distints edebiyatinin en biylk sairlerinden biridir. Onun uzun, devamli hayat
tecrtibeleri varlk, yokluk, ask ve Allah hakkinda hummali zihin yoruslari vardir. Yoksulu
zenginden, kafiri Mislimandan ayirmaksizin, Allah’in eseri olan biitiin insanlara karsi, onlarda
Tanri’dan yankilar bulan, engin bir sevgiyle doludur. Onun, vatan edindigi topraklar tzerinde
asil vatanindan bir dmir boyu uzak kalmis bir insan Uzlintlsliyle duydugu gariplikler,



kimsesizlikler vardir, 6zledigi vatan, Tanri diyaridir ve Yunus durmaksizin i¢ ve kafa
hareketleriyle olgunlasip derinlesen, rind ve coskun bir dervis hayatini, hep bu anavatana
dogru, maddi, manevi yiriyuslerle gegirmistir.

TDV’nin Islam Ansiklopedisinde Yunus’un diisiinceleri hakkinda sunlar ifade edilmistir:

“Turk tasavvuf edebiyati sahasinda kendine has bir tarzin kurucusu olan Yunus Emre, Ahmed
Yesevi ile baslayan tekke siiri gelenegine 6zgilin bir soyleyisle Anadolu’da yeniden ortaya
koymus ve Rumeli cografyasinda gelisen tasavvuf edebiyati ondan bliyik olclide etkilenmistir.
Yunus tasavvufi dislinceyi derinden kavrayip yasamis, ilahilerinde samimiyeti, heyecan ve
askiyla derinlikli, akici bir GslGba ulasmis, bitln insanhgr ilaht aska, kardeslige, merhamet ve
sefkate davet etmis, insan olmanin, kendini bilmenin, Cenab-i1 Hakk’a ulasmanin sartlarini ve
yollarini anlatmistir. Onu panteist, mistik veya hiimanist kabul etmek yahut bu dislincelerin
temsilcilerine yakin gérmek isabetli degildir. Her seyden dnce Yunus’un tasavvuf anlayisi Kur’an
ve Silnnet’e, kendisinden 6nce yasayan mutasavviflarin dislncelerine ve tecriibelerine
dayanir. Gergekte Yunus’'un sevgi temeli Uzerine kurulu dislince diinyasi insani sevme
noktasinda kalmayip Allah sevgisine uzanir. Ondaki sevgi kademe kademe zerreden kiireye
bitlin varligi icine alan ilaht bir sevgiye donuslr. Siirlerinde cevresinden, tabiattan, insani
degerlerden bazi érnekler verse de Yunus hicbir zaman maddi unsurlari amag¢ edinmemistir.
Her seyin 6zlinde mevcut mutlak varlik olunca varliklara ve insana verilen deger de Allah igin
olmaktadir. Onun tarif ettigi insan Hz. Peygamber (sav)’in sahsinda temsil edilen “insan-i
kamil”dir. Bu insan yaratilis gayesi olan ilah ahldka ulasmis, Gstliin Ozelliklerle donanmistir.
Yunus’a gore ahlak, insana yakismayan davranislari terkedip ilahi yaratilistaki asla (fitrat-i
asliyye) yonelmektir. Ahlaki olmayan davranislar Yunus’un dilinde hayvani nefse ait “yaramaz”
kelimesiyle ifade edilir. Yaramaz davranislarin yararl hale dénistirilmesi insan-1 kdmil olmanin
esasidir. Kamil insan ask ile Allah’a ulasmis, ilahi ahlakla ahlaklanmistir. Yunus’un tanimini
yaptigi ikinci insan tipi iyi ile kotl, glzel ile cirkin gibi ikilikler arasinda bocalayan sGfi veya
gercek sevgiyi bilmeyen asik tipidir. Boyle kisilerin davranislari dramatiktir. Yunus Emre insan-i
kamilin Gstlin 6zelliklerini sayarak insanlarin bu mertebeye ulasmasini ister ve onlari aska, ilaht
fakra ve tevhide davet eder. Bununigin izlenecek yol bellidir: Tapduk Emre’nin izinden ylirimek
ve onun manevi sahsinda temsil ettigi Muhammedi ahlakin rengine boyanip benlikten gecmek,
“fena fillah”a ulagsmak. Ancak mana yolu nefs-i emmaresine yenik diisen insanlara kapaldir.
Yunus bu kisiler igin, “Bir zerre aski olmayan belli bilin yabandadir”; “Aski olmayan géniil misél-
i tasa benzer”; “Bu hayale aldanan otlar davara benzer” der.

Yunus tevhid ehli bir mutasavviftir. Ona goére varlik tektir, mutlak varlik Allah’tir. Esya Hakk’in
esma, ef‘al ve sifatlarinin tecellisidir. Esyanin kendine ait mustakil bir varligi yoktur. Varliklara
bagimsiz bir viicut nisbet etmek insani sirke gotiiriir. Bu sebeple, “Benden benligim gitti hep
miilkiimii dost tuttu” der. Lediin ilmi insanin benliginden siyrilip kurtulmasiyla baslar. insani
insan yapan 0z yaratilisindaki ask cevheridir. Ask var olmanin sebebidir; kulun eksiklerini
tamamlayan, onu Hakk’a layik kilan bir cevherdir. Yunus kesrette vahdet idraki icinde yasamis
bir erendir. Diisincelerini yorumlarken onun Kur’an ve Siinnet’e baghligini géz ardi etmemek
gerekir. Lamii Celebi, “YOnus’un siiri bastan basa tevhid sirlariyla dolu remizlerdir” der. Asik



Celebi onu, “Yunus irfan mektebinde okuyan bir arif, s6zi hale doéndstliren bir Allah dostu ve
sir sahiplerinin sirlarini aciklayan bir dilin sahibidir” sozleriyle tanitir. Stileyman Seyhi de Tiirkce
ibarelerle gazel ve ilahi tarzinda pek ¢ok tasavvufi sirri agikladigini séyler. Yunus’un divaninda
dyet ve hadislerden, klasik donem mutasavviflarindan ve halk kahramanlarindan pek cok alinti
vardir. Onun siirlerinde sosyal olaylarin ve mahalli hayatin izlerini gormek mimkindar.
Yunus’un sanati tefekkirind, tefekkiiri sanatini 6rtmez. Duslinceleri siirin sinirli yapisi icinde
kaybolup gitmez. Siirlerindeki 6greticilik insana bikkinlik vermez. Cesitli ask halleriyle hallenen
Yunus’un sairligini ispat etmek gibi bir diislincesi de yoktur; zira Hakk sirrinin pesindedir, sabirla
aradigini bulmus ve “Hakk’tan gelen serbeti icmistir.”

isldam inanisinin, lzerinde durmaktan cekindigi bircok problem, Yunus'un serbest ve zeki
disuncelerine konu olmustur. Sair, duyup distnduklerini, Xlll. yuzyll Tirkgesiyle, her dilin
soyleyemeyecegi bir kolaylikla terenniim etmistir. Tanrisini glillerde koklayan bir insan hazziile
soyledigi misralar, Allah’a karsi sevgi dolu bir inanisin,

Salinur Tabdé dallari

Kur’an okur hem dilleri
Cennet baginin glilleri
Kokar Allah deyii deyii

gibi sade, basit fakat séylenilmesi glic misralardir. Varliklarin her zerresinde Tanri’yi aramakla
oyalanan sair, bir agac karsisinda:

Altundandir direkleri
Glimiistendir yapraklari
Uzandik¢a budaklari
Biter Allah deyii deyii

gibi siirlerini bu heyecanla séylemistir. Bu arada sevgilisine varamamak endisesi, blitlin Tanri
asiklari gibi, zaman zaman Yunus’un da gonllini acitmistir:

Murddima, makstiduma ermezsem
Hayif bana, yazik bana, vah bana
Kaadir Mevldm cemdlini gérmezsem
Hayif bana, yazik bana, vah bana

gibi kullandigi glizel Tiirkgesi ile feryat edisi bundandir. Tanrisindan uzak kaldikca, kalabaliklar
icinde dahi kimsesiz olan insanin sonsuz garipligini siir dolu bir Turkce soyleyis haline getirmek
icin, Yunus’un soyle bir diisiincesi yeter:

Acep su yerde var m’ola,



Séyle garip bencileyin,
Bagri basli, gbzii yasli,

Séyle garip bencileyin.

Bir garip éImilis diyeler,
Uc¢ giinden sonra duyalar,
Soguk su ile yuyalar,

Soyle garip bencileyin.

Yunus Emre’nin

Bdad-1 sabdya sorsunlar

Canan illeri kanded(ir

Gorenler haber versinler

Cénan illeri kandediir”

diye, diyar diyar aradigi Tanri’yi bir giin kendi icinde bulunca:
Canlar canini buldum

Ballar balini buldum

Bu canim yagma olsun

Kovanim yagma olsun

diyerek, nasil coskun bir sevki dile getirdigini biliyoruz.

Yunus’un siirlerinde tasavvufun séylenmesi gig fikir ve heyecanlari, berrak bir su icindeymis

gibi, hemen gorilir. Yunus bu siirleri, eskiden 6grendigi bazi unutulmaz siirleri hatirhyor, onlari

tekrarliyormusgasina kolay séylemistir.

Yunus’un siirlerinde islami bir duyus ve diisiiniis sistemi olan tasavvuf felsefesi, Yakin Dogu

Medeniyetinin ilhamidir. Fakat, geri kalan her sey, dil, vezin, nazim sekli ve essiz bir Turkce ile

soyleyis, hemen tamamen millidir. Bunun icindir ki Yunus, yedi ylz yildan beri gittik¢e artan bir

ilgiyle, bitlin Turk halki tarafindan sevilmis, okunmus, taklit olunmus, siirleri bestelenmistir.

Yunus Emre’nin Eserleri

e Divan



Yunus Emre’nin ilk 6nemli eseri Divan’idir. Yunus Emre’nin Divan’i, gogunun Tirk insanin dilinde
ylzyillardir ilahi formunda soylenegelen siirlerden olusuyor. Kitliphanelerde Divan’in 40’tan
fazla nushasi bulunuyor ve farkli yazmalara gore Divan’daki siir sayisi degisiyor.

Yunus Emre, Anadolu sahasinda divan sahibi ilk sanat¢i olarak degerlendirilmektedir.
Divan’inda kullandigi dilden hareketle Oguz dilinin en yetkin isimlerinden biri olarak kabul
goérmustiir. Yunus Emre Divani’nda 400 civarinda siir mevcuttur. Yunus Emre Divani’nda hece
ve aruz 6l¢iisii birlikte kullanilmistir. ilahilerin cogu dértliik yapisina sahiptir. Divan’in igerisinde
gazel ve mesnevi nazim sekliyle yazilmis siirler de vardir.

.....

Divan‘idir. Yunus Divani’nda aruz vezniyle ve gazel seklinde séylenmis siirler de vardir, fakat sair
ilahilerinin cogunu ve en gizellerini hece ve dortliklerle soylemistir.

Yunus’un ilahileri daha soéylenip yazildigi tarihten itibaren dilden dile dolasmaya, ezberlenip
okunmaya baslanmis, XIV. ylzyildan itibaren abdaldan-1 RUm vasitasiyla Osmanli fetihlerine
paralel sekilde biitiin Tiirk-islAm cografyasina yayilmistir. Akinci ocaklarinda ve zaviyelerde
besteli Yunus ildhilerinin okundugu tahmin edilmektedir. Giniimiizde Anadolu’dan Balkanlar’a
kadar genis bir cografyada Mdisliman Tirk kadltlrindn izlerinin siirmesinde Yunus’'un
ilahilerinin buyuk etkisi vardir. Bunlar ayni zamanda asirlardan beri Anadolu’da ve Rumeli'de
faaliyet gosteren tarikatlarin ortak distincesi ve sesi haline gelmistir.

Yunus Emre Divani’nin bircok yazma niishasi vardir. Fakat bu divandaki bltiin siirlerin Yunus’un
oldugu séylenemez. Bu divana, Yunus tarzinda soylenen daha sonraki sairlerin siirleri de
karigsmigstir. Eski harflerle tas basmasi niishalari bulunan Yunus divanini énce Burhan Toprak,
sonra Abdiilbaki Golpinarli yeni harflerle yayimlamiglardir. Bu divanin daha gtizel ve ciddi bir
basimina yine de ihtiya¢ vardir. Yunus Emre hakkinda simdiye kadar yapilan incelemelerin en
glzeli, Fuat Képriili’niin Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar isimli eseridir.

e Risaletii’'n Nushiyye

Yunus Emre’nin ikinci 6nemli eseri Risaleti’n Nushiyye (Nasihatlar Kitabi)'dir. Risaleti’n-
Nushiyye 707 (1307) yilinda mesnevi seklinde yazilmis 600 beyitlik bir risale olup Yunus’un
seyrusilik ehline ogutlerini icerir. Risale “failatin failatin failin” vezniyle yazilmis on Ug
beyitlik bir nazimla baslar ve kisa mensur bir bolimle devam eder. Asil mesnevi “mefailin
mefailin fedlin” veznindedir. Risaletl’n-nushiyye, Yunus’un ildhilerine nisbetle daha az siir
ozelligine sahip bir eserdir ve Anadolu sahasinda yazilmis tasavvufi muhtevali ilk 6zgin
nasihatnamelerden biridir. Eserin Latin harfleriyle gesitli nesirleri yapiimistir.

Risaletli’'n Nushiyye sirasiyla su t¢ bolimden olusur: Dasitan-1 Ruh ve Akil, Dasitan-1 Kanaat,
Dasitan-1 Gadab.

Rishaletii’n Nushiyye, evrensel insanlk degerlerinin islami bir siizgecten gegirilerek verildigi
kligik bir mesnevidir. Bu eserde devrin sosyal yasantisina uygun olarak akil, iman, 6fke, cimrilik
gibi kavramlarin bir savas manzarasi icinde verildigi soylenir.



Risaletli’n Nushiyye eserinin bolimlerinde kotl huylar ve davranislar karsisinda iyi huy ve
davranislarin islendigini gorilmektedir. Bu kitaptaki bolim basliklarini su sekilde ifade
edebiliriz: “Nefis (aggozliilik) ve ruh (gonil zenginligi)”, “kendini begenme ve algakgdnullllik”,
“6fke ve sabir, “kiskanclik-cimrilik ve comertlik” ve “dedikodu-iftira ve dogruluk.”

Yunus Emre’nin Siirlerinden Bazi Ornekler

e Basta Peygamberimiz (sav) olmak Uzere, bazi sufilerin manevi alemde cenneti gezdikleri
bilinmektedir. Yunus’un da manevi alemde cennette gezdigini ve gordiiklerini asagidaki siirle
tasvir ettigi anlasiimaktadir.

Sol cennetin irmaklari
Akar Allah deyu deyu
Cikmus islam biilbdilleri

Oter Allah deyu deyu

Aydan aydindir ylizleri
Sekerden tatli sozleri
Cennette huri kizlari

Gezer Allah deyu deyu

Yunus Emre var yarina
Koma bugiinti yarina
Yarin Hakk’in divanina

Cikam Allah deyu deyu

® Yunus, ilmin ne oldugunu asagidaki siirinde anlatmaktadir. ilim elde etmenin amaci, Allah
Teald’yi bilmek oldugunu soylemektedir. Hakk’i bilmeden yapilan ibadetlerin fazla ise
yaramayacagini ifade etmektedir. Ne kadar zahiri ibadet yapilirsa yapilsin hepsinden Ustiin olan
Allah’in Gonul Bahgesine girmek oldugunu bildirmektedir. Bu Gonlil Bahgesine giris, ancak bir
kadmil-i mirsid’in eliyle tasavvuf egitimi almakla mimkiindir. Bu husus, “U¢ Gizellik: iman,
ilim, Tasavvuf” sloganimizda ifade edilmektedir.

ilim ilim bilmektir



ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin

Ya nice okumaktir

Okumaktan murat ne
Kisi Hak’ki bilmektir
Clin okudun bilmezsin

Ha bir kuru emektir

Okudum bildim deme
Cok taat kildim deme
Eger Hak bilmez isen

Abes yere yelmektir

Dért kitabin ma’nisi
Bellidir bir elifte
Sen elifi bilmezsin

Bu nice okumaktir

Yigirmi dokuz hece
Okursun ugtan uca
Sen elif dersin hoca

Ma’nisi ne demektir

Yunus Emre der hoca
Gerekse bin var hacca
Hepisinden iyice

Bir génlile girmektir



® Yunus, diinya hayatinda Muslimanlarin garip olduklarini asagidaki siirinde anlatmaktadir.
insanin diinya hayatinda gurbette oldugu, Yaratanindan ayri diistiigii, bu nedenle dertli oldugu
ifade edilmektedir. Clinkl kendisinin Hakk’tan ayri olusunu hicbir sey teselli edememektedir.
Bu nedenle kendisini glil bahgelerinde dolasarak aglayan bilbile benzetmektedir.

Sen burda garip mi geldin
Nigin aglarsin biilbiil hey
Yorulup iz mi yanildin

Nigin aglarsin biilbiil hey

Karli daglardan mi astin
Derin irmaklar mi gectin
Yarinden ayri mi diistiin

Nigin aglarsin biilbiil hey

Hey, ne yavuz inilersin
Benim derdim yenilersin
Dostu gérmek mi dilersin

Nicin aglarsin biilbiil hey

Kal’ali sehir mi yikildi
Ya nam-u arin mi kaldi
Gurbette ydrin mi kaldi

Nigin aglarsin bilbiil hey

Gulistanlarda yaylarsin
Taze giilleri yeglersin
Yavlak zarilik eylersin

Nigin aglarsin biilbiil hey



Uykudan géziim uyandi
Uyandi kana boyand|
Yandi sol yiiregim yandi

Nigin aglarsin biilbiil hey

N’oldu su Yunus’a n'oldu
Askin deryasina daldi
Yine baharistan oldu

Nigin aglarsin biilbil hey

® Yunus’a gbre diinya hayatinin amaci Dost’a, yani Yiice Allah’a gitmektir. Bunun igin “6lmeden
once 6l” ile ifade edilen, her seyden vazgecip yalniz Allah’a yénelmeyi arzulamaktadir. Bu
aslinda biitiin sufilerin asil hedefidir. Peygamberimiz (sav) de hadislerinde Miisliimanlara bu
hedefi amaglamalarini vurgulamaktadir.

Bir karardan durmayalim
Gel gidelim dosta goniil
Hasretinden yanmayalim

Gel gidelim dosta goéniil

Kilavuz ol géniil bana
Gel gidelim yérdan yana
Canim kurbandir canana

Gel gidelim dosta géniil

Kara haberin almadan
Can bedenden ayrilmadan
Azrail bizi bulmadan

Gel gidelim dosta goniil



Gergcek murada varalim
Yarin hatirin soralim
Yunus Emre’yi alalim

Gel gidelim dosta goniil

® Yunus asagidaki siirinde, Peygamberimize (sav) olan askini ifade etmektedir. Onu 6zledigini,
yuziini gérmek istedigini, gdnliiniin onu arzuladigini ifade etmektedir.

Arayi arayi bulsam izini
Izinin tozuna siirsem yiiziimii
Hakk nasip eylese gérsem yliziinii

Ey sevdigim géniil arzular seni

Yitirdim o dostu bilmem ne yanda
Sevgisi géniilde muhabbet canda
Yarin mahser giinii ulu divanda

Ey sevdigim goniil arzular seni

Yunus senin methin eder dillerde
Sevilirsin biitiin bu génlillerde
Adlayi aglayi gurbet ellerde

Ey sevdigim géniil arzular seni

® Yunus asagidaki siirinde askin ne oldugunu anlatmaktadir. Ona goére ask kiymetli ve hiirmetli
bir seydir. Askla insan hem cefaya hem de sefaya kavusur. Bu ask oyle bir glictiir ki daga diisse
onu kil eder, gonillere disse Hakk’a giden yolu saglar, sultan olanlarin saltanatlarindan
vazgegirip bir kul hale getirir. Askin kuvveti denizlere diisse onu kaynatir, kayalara disse dile
getirip soyletir. Akillar askla sasar, deryalara diser, cigerler ask ile yanar. Yunus ask derdiyle
Dost’a gidince onu yedirip icerecegini soyleyerek, askin lezzetli bir sey oldugunu ifade
etmektedir.



Isitin ey yérenler,
Kiymetli nesnedir ask.
Degmelere bitinmez,

Hiirmetli nesnedir ask.

Hem cefadir hem safd
Hamza’yi atti Kafa.
Ask iledir Mustafa,

Devletli nesnedir ask.

Dagda diiser kiil eyler,
Gondillere yol eyler,
Sultanlari kul eyler,

Hikmetli nesnedir ask.

Kime kim vurdu ok?
Gussa ile kaygu yok.
Feryad ile Ghi ¢ok,

Firkatli nesnedir ask.

Denizleri kaynatir,
Mevce gelir oynatir.
Kayalari soyletir,

Kuvvetli nesnedir ask.

Akillari sasirir,

Deryalara diistirtir.



Nice ciger pisirir,

Key odlu nesnedir ask.

Miskin Yunus n’eylesin?
Derdin kime séylesin?
Varsin dostu toylasin,

Lezzetli nesnedir ask.

e Yunus asagidaki siirinde Hakk askinin kendisini deli, divane ettigini yazmaktadir. Yunus askin
etkisiyle yeller gibi esmekte, seller gibi akmakta, sular gibi caglamakta, cigerini daglamaktadir.
Mecnun olarak yiridigini, Dostu ancak riiyasinda gordiigiind, uyaninca da izgiin oldugunu
ifade eder. Kendisinin bicare oldugunu, Dost elinde avare oldugunu soyler. Yunus'u bu hale
getiren Allah askidir.

Ben yiiriirtim yana yana
Ask boyadi beni kana
Ne deliyem ne divane

Gel gér beni ask neyledi

Gah eserim yeller gibi
Gah tozarim yollar gibi
Gah akarim seller gibi

Gel gér beni ask neyledi

Akar sularin ¢aglarim
Dertli cigerim daglarim
Seyhim anuban aglarim

Gel gor beni ask neyledi

Ya elim al kaldir beni



Ya vaslina erdir beni
Cok aglattin glildiir beni

Gel gor beni ask neyledi

Ben yiiriirtiim ilden ile
Seyh anarim dilden dile
Gurbette halim kim bile

Gel gor beni ask neyledi

Mecnun oluban yliriiriim
O ydri dliste goriirim
Uyanip meliil olurum

Gel gér beni ask neyledi

Miskin Yunus bigareyim
Bastan ayada yareyim
Dost elinde avareyim

Gel gor beni ask neyledi

® Yunus asagidaki siirinde 6limu anlatmaktadir. Oliime yakin insanin hasta olacagini, belinin

blikilecegini, Azrail'in canini alinca damarlardaki kanin kuruyacagini, kefene sarilacagini, sala

verilip namazinin kilinacagini haber vermektedir. Bu islerde hizmet edenlere de selam

etmektedir. Dlinyaya gelenin muhakkak 6lecegini ifade eden Yunus, bunlari séylerken gozleri

yas ile dolmaktadir. Ancak bu hali herkesin anlayamayacagini ifade ederken, yalniz bu hali

anlayanlara selam etmektedir.

Bu diinyadan gider olduk
Kalanlara selam olsun
Bizim igin hayir dua

Kilanlara selam olsun

Ecel blike belimizi



Séyletmeye dilimizi
Hasta iken halimizi

Soranlara selam olsun

Tenim ortaya a¢ila
Yakasiz gémlek bicile
Bizi bir asan vech-ile

Yunanlara selam olsun

Azrail alir canimiz
Kurur damarda kanimiz
Yuyacagin kefenimiz

Saranlara selam olsun

Sala verile kasdimize
Gider olduk dostumuza
Namaz igin lstiimiize

Duranlara selam olsun

Diinyaya gelenler gider
Hergiz gelmez yola gider
Bizim halimizden haber

Soranlara selam olsun

Miskin Yunus séyler s6ziin
Yas doldurmus iki géziin
Bizi bilmeyen ne bilsin

Bilenlere selam olsun



Yayinlanma Tarihi : 04.06.2023

Hogsga bak zatina kim ziibde-i alemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen

Seyh Galib

Seyh Galib ve insanin Degeri

Seyh Galib (ks) (1757-1799) Klasik Tiirk Siirinin (Divan Edebiyatinin) 18. asirda yasamis en
blyik sairlerinden birisidir. Bazilari divan edebiyatinin Seyh Galib ile kapandigini iddia etseler
de, bu iddia tamamen yanlistir. Clinki divan edebiyati kiltlri hicbir zaman kapanmamis ve
bugiine kadar devam etmistir. Divan edebiyati kiiltiirii bu toplumun islam inancindan
kaynaklanmaktadir. Asirlardan beri toplumumuzda islam inanci yok edilmeye calisilsa da,
bunda basarili olunamamis ve islam inanci toplumumuzda daima yasamistir. Bundan sonra da
yasamaya devam edecektir. Bu nedenle toplumumuzda hala divan siiri yazan ve divanlari olan
sairlerimiz mevcuttur. Dr. Emrah Gékge’nin “20. Yiizyilda Yazilmis Divanlarin incelenmesi” adli
doktora calismasinda aciklandigina gore, ilkemizde son yiizyilda iki ylizden fazla divan
sairinin yasadigi ve divanlarinin mevcut oldugu tespit edilmistir.

Seyh Galib 1757 yilinda istanbul’da dogmustur. Asil adi Mehmet Esad’dir. Annesinin adi
Emine Hatun, babasi Mustafa Resit Efendi’dir. Seyh Galib siki bir din egitimi almistir. Siire
merakli kiltirlG bir kisidir. Dedesi Mehmet Efendi de Mevlevi ekolliniin aydinlarindandir.

Seyh Galib ilkdgrenimini babasindan almis, Arapga, Farsga 6grenmis, bunlari yetenegiyle
birlestirerek ¢ok genc yasta gliclii bir sair olarak taninmistir. Siirlerinde 6nce Esad, sonra Galib
mabhlasini kullanmis, fakat her iki mahlasi birlikte kullandigl da goértulmustir. Henliz 24
yasindayken muazzam bir divan olusturmus, 26 yaslarinda Mesnevinin en basarili
orneklerinden biri olan Hisni Ask’t kaleme almistir. Hiisnii Ask mesnevi tarzinda yazilmis,



derin anlamlar tasiyan bir eserdir. Bu eser diger yazarlarin kitaplarina konu olan bir
basyapittir.

Seyh Galib 27 yasinda Konya’da Mevlana dergahinda cileye girmis, ancak onun hasretine
dayanamayan babasinin istegi tizerine ¢ilesini tamamlamadan istanbul’a dénmdiis ve
istanbul’da cilesini tamamlamistir. 1791 yilina kadar ilimle mesgul olmus ve geng yasta Galata
Mevlevihanesi’nin seyhligine getirilmistir.

Seyh Galib Peygamberimiz (sav)’e soyle hitap etmektedir:
Sen Ahmed (i Mahmud u Muhammedsin efendim
Hak’dan bize sultdn-1 miieyyedsin efendim.

(Sen her tirli ovilmeye layik Muhammed'’sin, Sen Hakk’tan bize glicli bir Sultansin.)

Seyh Galib Peygamber Efendimize (sav) derin bir sevgiyle baglidir ve onun sevgisini siirlerine
yansitmistir.

“Efendimsin cihanda itibarim varsa sendendir,
Miyén-i1 dsikanda istiharim varsa sendendir.
Benim feyz-i haydtim hdsil riih-i revdnimsin,
Eger sermdye-i 6mriimde kdrim varsa sendendir.”

Bu siirin de Seyh Galib kendisinin cihandaki itibarinin, asiklar arasinda (inlii olmasinin
Peygamberimizden oldugunu séylemektedir. Hayatinin bitiin feyzlerinin ortaya cikisi ve
ruhunun akip gitmesini yine Peygamberimiz sayesinde oldugunu ifade etmektedir. Eger bu
Omur sermayesinin bir kari varsa o da Peygamberimiz sayesinde oldugunu agiklamaktadir.

Seyh Galib’in, yukaridaki beyitlerinde goruldugi gibi, Peygamberimize olan aski ona, esine az
rastlanir siirler yazdirmis, edebiyatimizin secgkin eserlerine imza attirmistir. Klasik tarzda
yazdigi gazel ve kasideleri disinda, soyut ve somut kavramlari birbirine yaklastiran edebi
turleri ve igerikleri kendisinden sonraki sairlere ilham olmustur. Seyh Galib okuyucularina
siirlerinde, 6zel bir iklim olusturan renkli imgeler dlinyasi sunmustur. Bu diinya igin Ahmet
Hamdi Tanpinar “avize gibi renk ve isik dolu” der.

Seyh Galib Osmanli Sarayinda da itibar géren bir zattir. Ozellikle 11I. Selim ona karsi duydugu
muhabbeti her firsatta asikar ederdi. Ill. Selim bestekar ve sair idi. ilhAmi mahlasiyla siirler
yazmis ve hat sanatiyla mesgul olmustur. lll. Selim seyhi gérmek istedigi zaman tim protokol
kaidelerini bir tarafa birakir, onu gérmek icin yanina giderdi. Seyh Galib de ayni sekilde
teklifsizce saraya girer ve gikardi. Padisahla oturur dertlesir, sikintilarini paylasirlardi. Galata
Mevlevihanesi’nin tamiri icin bir kasideyi padisaha takdim edince, IIl. Selim onun arzusunu
yerine getirerek tekkeyi tamir ettirmistir.



Seyh Galib Osmanli’nin 18. asirda divan edebiyatinin canlihigini biraz kaybettigi bir donemde
ona yeni bir can getirmis, bdylece déneminin sanat diinyasini taglandirmisti. Once annesi
Emine Hatun, arkasindan gok yakin dostu Esrar Dede vefat edince, Seyh Galib derin bir hiizne
bogulmustu. Esrar Dede icin bir mersiye kaleme almis, hassas mizaci bu Gziintliye
dayanamamisti. Cok gecmeden Gziintlinln tesiriyle hastalanmis ve 41 yasinda gencg olarak
hayata veda etmistir. Cenazenin kefenlenmesi esnasinda babasi Mustafa Resit Efendi’nin su
ifadesi herkesi duygulandirmisti: “Ah ogul! Bu beyaz kefene o kara sakal yakisti mi hi¢?” Bu
ifadeler ve babasinin aglayisi, sahit olanlarin asla unutamadiklari bir ani olarak zihinlerde
kalmistir. Oglunun cileye girmesinin hasretine dayanamayan bir babanin, biricik evladini
topraga vermenin hiiznlint derinden yasadigl anlasiimaktadir.

Seyh Galib’in kabri , Beyoglu ilgesindeki bugiin Divan Edebiyati Mizesi olarak faaliyet
gdsteren Galata Mevlevihanesi bahcesinde, ismail Ankaravi Tirbesindedir.

Seyh Galib’in Eserleri
Divan

Seyh Galib 1781 yilinda heniiz 24 yasinda iken divanini tertip etmistir. Daha sonra yazdigi
siirlerle eserini 5.500 beyte c¢ikarmistir. Siirleri lizerine birgok arastirmalar, doktora tezleri ve
yuksek lisans tezleri yazilmistir. Aruz vezniyle yazilan siirlerinin yani sira hece vezniyle kaleme
alinmis bir de tlirkd vardir.

Hiisnii Ask

Seyh Galib bu eserini 1783 te kaleme almistir. 2041 beyit ve 4 tardiyyeden olusan tasavvufi,
fantastik ve sembolik bir mesnevidir. Eserde tasavvuf yolundaki bir salikin seyri stl(k-i
rahanisi anlatiimaktadir.

Serh-i Cezire-i Mesnevi

Bu eser Y(suf Sihegak’in eserine 1790’da yazilmis bir serh olup miuellifin Tirkce tek mensur
eseri olmasi bakimindan ayrica 6nem tasimaktadir. Seyh Galib bu eseri yazarken Y(suf
Sinecak’in Sitllce’deki kabrine bakan evde ikamet ediyordu. YGsuf Sihecak Mesnevi‘den 366
beyit secerek bir antoloji meydana getirmistir. Seyh Galib bu eserini, Gstadi Ali Dede
Efendi’nin tesvikiyle ve iginde bulundugu kiltir ve maneviyat ortamina karsi bir minnet borcu
duslincesiyle yazmstir.

Es-Sohbetii’s-Sdfiye

Seyh Galib, Mevlevi adab ve erkanindan bahseden bu kiiclik risaleyi 1789 yilinda Arapca
dilinde kaleme almistir. Bu eserin Tirkge tercimesi yapilmis ve yayinlanmistir.



Seyh Galib’in insani Anlatan Siiri

Seyh Galib’in gliniimUize kadar gelen ve insanin mahiyetini yorumlayan siiri cok meshurdur.
Bu siir bugiin bile insanliga bir yol gostericidir. Seyh Galib’in siirindeki yonlendirmeler
buglinki insan icin de ¢cok 6nemli bir rehberdir. Seyh Galib insani blitlin yaratiimislarin goz
bebegi olarak gormekte, onun kainatin 6z oldugunu bildirmektedir. Seyh Galib’in bu siiri
buram buram islam ve tasavvuf korkmaktadir. Kendisi bir Mevlevi seyhi olarak siirinde
tasavvufu ¢ok iyi yorumlamistir. Aradan iki asir gegmesine ragmen bugiin hala giincelligini
muhafaza etmektedir. Kiyamete kadar da muhafaza olunacagini iimit ediyoruz.

Bu siirin orijinal ifadesi soyledir:

Ey dil ey dil niye bu riitbede piir gdmsin sen
Gergi virdne isen genc-i mutalsamsin sen
Secde-fermd-yi melek zdt-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil climleden akvémsin sen
RaGhsun nefha-i Cibril ile tev’emsin sen

Sirr-1 Hak’sin mesel-i [si-i Meryem’sin sen

Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen

Merteben ayn-1 miisemmddadir esmd sanma
Merciin Hélik-i esyddadir esyd sanma
Gordigiin emr-i muhakkaklari ri’yé sanma
Baskasin kendini stretle heyila sanma

Kesf ile sabit olan md’niyi ddé’vd sanma
Hakkina séylenen evsdfi miiddrd sanma

Hosca bak zdtina kim ziibde-i Glemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen

inleyip sirrini féseyleme adyéra sakin
Diisme bilmezlik ile varta-i inkdra sakin
Degmesin dhlarin kékiil-i dilddra sakin
Sonra Mansir gibi ¢itkman olur déra sakin
Arz-1 acz etmeyesin ydreden ol ydra sakin
Buldugun cevher-i élileri bi¢ére sakin

Hosca bak zdtina kim ziibde-i Glemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen

Sendedir mahzen-i esrdr-r mahabbet sende
Sendedir md’den-i envdr-i fiitiivvet sende
Gizli gizli dahi vardir nice hdlet sende
Ma'rifet sende hiiner sende hakiykdt sende



Nazar etsen yer (i gbk duzdh u cennet sende
Ars u kiirsiyy (i melek sendedir sende

Hosca bak zdtina kim ziibde-i Glemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan Gdemsin sen

Hayftir séh iken dlemde gedd olmayasin
Keder-dlide-i iimmid ii recG olmayasin
Vadi-i ye’se diisiip hi¢ ii hebd olmayasin
Yanilip rehrev-i sahrd-yi belG olmayasin
Ademe muttasil ol té ki ciidd olmayasin
Secdeler eyle ki merdiid-i Hiidd olmayasin

Hosca bak zdtina kim ziibde-i Glemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen

Merk-i hdtif gibi bu kayd-i sivddan giizer et
Erisen hdr u hasa Gtes-i aski siper et
Démenin tutmaya dsér-i1 al@yik hazer et
Sems ves hdhis-i Munlé ile azm-i sefer et
Saf kil dyineni kabil-i aks-i suver et

Hele bir cem’-i havds eyle de Gdlib nazar et

Hosca bak zdtina kim ziibde-i Glemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen

Bu siiri bugliniin Turkgesiyle soyle ifade edebiliriz:

Ey gonil, ey goniil! Neden bu makamda gam dolusun sen

Gergi virane olsan da tilsimli bir definesin sen.

Meleklere secde etmeleri buyurulan saygideger bir varliksin sen.
Bildigin gibi degil, sen biitlin varliklardan daha Gstinsin.
Ruhsun, Cebrail’in Gflirmesiyle ikizsin sen.

Hak gerceginin sirrisin sen, Meryem oglu isa misali.

Hosca bak kendine ki kainatin 6zlislin sen.

Bltlin yaratilmislarin gbz bebegi olan insansin sen.

Derecen adlari yaratanin katindadir, adlarda sanma.

Yerin egyanin yaraticisindadir, esyada sanma



Kesfedip gordiiglin manalari riiyadadir sanma

Baskasini kendinle kiyasladiginda hey(la sanma (goziinde bliyiitme)
Bir kimseden gelen engeli mihim bir mesele sanma

Hakkinda soylenen vasiflari sana yaranmak icin soyldyorlar sanma.
Hosca bak kendine ki kainatin 6zlislin sen.

Bitlin yaratilmislarin gbz bebegi olan insansin sen.

Aglayip inleyerek sirrini yabancilara agiklama sakin
Cahillik edip inkar cukuruna diisme sakin.

Ahlarin sevgilinin kahkiline degmesin sakin

Sonra Mansur gibi daragacina gikarsin, sakin

O sevgiliye yaralarindan caresizlik icinde yakinma sakin
Buldugun ylice cevherleri (ruh) koru gozet ey bicare.
Hosca bak kendine ki kainatin 6ziislin sen.

Bltin yaratilmiglarin gbz bebegi olan insansin sen.

Sendedir sevgi sirlarinin mahzeni sende

Sendedir yigitlik nurlarinin madeni sende

Gizli gizli daha nice haller vardir sende

irfan sende, ustalik sende, dogruluk sende

Bir baksan, yer ve gok, cehennem ve cennet sende

Yuce ve ilahi makamlar ve melekler sendedir elbet sende.
Hosca bak kendine ki kainatin 6zlislin sen.

Bltin yaratilmiglarin gbz bebegi olan insansin sen.

Yazik olur, sultanken bu alemde dilenci olmayasin
Umidine keder bulasmis ve yalvaran olmayasin

Keder vadisine dlislip degersiz ve faydasiz olmayasin



Yanilip bela ¢6liinlin yollarina diismeyesin
insana yakin dur ki fazla uzaklara diismeyesin
Secdeler et ki Yaradanin reddettigi olmayasin.
Hosca bak kendine ki kainatin 6ziis(in sen.

Bltlin yaratilmislarin gbz bebegi olan insansin sen.

Tanri'dan gayri bitilin varliklardan, ¢akip sénen,

gelip giden simsek gibi geg git.

Ustiine takilan, konan cercdpe karsi ask atesini siper et
Gonul baglanacak seylerin eserleri, sakin, etegini tutmasin;
Sems gibi, Mevlana'yi isteyerek yola koyul, yol almaya bak.
Aynani (gonlind) anit; batin saretler ona vursun, gortinsin.
Galib, hele bir duygularini derle, topla da bak

Hosca bak kendine ki kdinatin 6ziislin sen.

Bltin yaratilmiglarin gbz bebegi olan insansin sen.

Seyh Galib bu siirinde insanin bitin varliklardan daha stlin oldugunu ifade etmektedir.
Cunk(i Hazreti Adem (as)’in bir cocugu olarak bu kendisine verilen ¢ok Ustlin bir sereftir.
Hazreti Adem’e melekler secde etmistir. Ruh, Cebrail (as)’in tflirmesiyle Adem (as)’a hayat
vermistir. insana da, anne rahminde iken ruh Gfiriilmistir. Dolayisiyla insan bu anlamda
Allah Teal&’nin bir emri olan ruhtur. Tipki Meryem oglu isa gibi.

“Sana ruhtan soruyorlar. Dedi ki: Ruh Rabbimin bildigi bir istir ve size ilimden ancak az bir sey
verilmistir.” (isra, 17/85)

“Sonra onu (Adem (as)) diizenli bir sekle sokup icine kendi ruhundan (ifiirdii. Sizin igin
kulaklar, gézler ve géndiiller var etti. Siz ne az siikrediyorsunuz?” (Secde, 32/9)

Fakat buna ragmen insan gonli gam ile doludur. Clinkil yaratilis geregi insanin gonliinde
gamlar, viranelikler mevcuttur. Halbuki bu virane dedikleri ayni zamanda bir define, manevi
bir hazinedir.

“Miiminin kalbi Allah’in tecelli yeridir. Miiminin kalbi Allah’in arsidir. Miiminin kalbi Allah’in
hazinelerindendir. Miiminin kalbi Allah’in aynasidir.” (Hadis)

Bu nedenle insan kendisinin bu Ustinligund hissetmeli ve her gergegin sirri oldugunu



distinmelidir. Clinki o kainatin 6ztdir ve bitin yaratiimislarin géz bebegidir.

insanin derecesi Allah Tedla’nin isimlerinde degil, o isimleri yaratanin katindadir. insanin yeri
esyada degil, o esyanin yaraticisindadir. insanin manevi olarak kesfedip gérdiigii manalar bir
riya degildir. Baskasini kendinle kiyaslayip da hayal gérdigiinii sanma ve baska insanlarin
seni engellemesine de 6nem verme. Clnki tasavvuf yoluyla elde edilen bilgiler insana
gercegi 6gretir. Ancak tasavvuftaki kesif bilgileri herkese agik olmadigi igin diger insanlar
tarafindan hor gorilebilir. Seyh Galib bir sufi oldugu igin bu kesiflerin &nemini insanlara
duyurmakta ve diger insanlarin elestirilerini ve kinamalarini duymamalarini tavsiye
etmektedir.

insan aglayarak inleyerek sirrini baskalarina aciklamasin. Basina gelen felaketlere ve
kotiliklere bakip da inkara diismesin ki bu cahilliktir. Aglayip inleyerek Allah Teadla’nin hatirini
kiracak seyler yapilmamasi lazim, aksi halde Mansur gibi daragacina ¢ikip can verebilirsin. Bu
nedenle Allah Teald’ya dertlerindeki ¢aresizlik icin sakin sikayet etme. Sahip oldugun yiice
cevherleri muhafaza et, onlari gozet.

Sevgi sirlarinin kaynagi, definesi sendedir. Yigitlik nurlarinin kaynagi da sendedir. Daha sende
nice gizli haller mevcuttur ki, irfan da sendedir, ustalik da sendedir, dogruluk da sendedir, yer
ve gok, cennet ve cehennem de sendedir. Yiice ve ilahi makamlar ve melekler de sendedir.
Yani aslinda sen insan olarak biitlin bunlardan daha Ustlinsiin ve onlarin makamlarina da
sahipsin.

Bu alemde sultansin, sakin dilenci roliine kapilma. Yani kimseden bir sey isteme, ¢linkii bu
diinyada padisah sensin. Ancak Allah’tan iste. Higcbir zaman sikayet etme, iimidini keder ile
bozma ve yalvaran olma. Aksi halde keder vadisine diistip degersiz, faydasiz bir varlik olursun.
Clinku kederli olmak bir sufiye, bir Misliman’a yakismaz. Bela ¢ollerine yanilarak diisme,
insana yakin ol ki fazla uzaklara diismeyesin. Hakk’a yakin olmak icin de, secdelerini fazla
yapasin.

Allah’tan baska her seyi terk et. Onlari gelip gecen simsekler gibi gor. Sana bulasan her
maddeyi cer ¢Op olarak gor ve onlara karsi askin atesini siper et. Ask atesiyle diinyanin kdhne
ve ise yaramaz olan esyalarina, servetine, makamlarina karsi dur. Diinya mallarini,
makamlarini génliine baglama, onlarin sakin etegine tutunmalarina misaade etme. Sems
gibi, Mevland’yi isteyerek yola koyul, yol almaya bak. Kalbini arit, biitlin suretler boylelikle
onda gorinsin. Sen bitilin kainatin aynasi ol.

Kendi zatina hosga bak, ¢linkli sen Kainatin 6zislin. Sen insan olarak, bitlin yaratiimislardan
Ustlin oldugundan onlarin gézbebegisin.

Toplumlarda insan Degeri

Toplumlarin medeni ve ileri oluslari insana verdigi degerle 6l¢liliir. Osmanlh bu konuda birgcok
toplumu geride birakarak, insana hak ettigi degeri vermistir. Bu gercek Osmanli sairlerinin



siirlerinde acikg¢a anlasilmaktadir. Seyh Galib de bu konuda bir 6rnektir. Osmanl bu degerleri

islam’a baglihgi ile elde etmistir. Bugiinkii toplumlar islami degerlerden ¢ok uzak oldugundan
insana deger vermede de geridedir. Bati medeniyeti denilen kiltiir de insana deger vermekte
cok geridedir.

Dinyadaki insan somurisi sistemi batil ekonomik sistemlerinin eseridir. Bati hayranhgini dile
getirenlerin nasil bir gaflet icinde olduklarini buradan anlayabiliriz. islam’i dislayip, bat
medeniyetini kendilerine rehber edinenler gergekten tam bir yanilgi ve gaflet igindedirler. Bu
gafleti ortaya koyan en 6nemli sairlerden biri de Seyh Galib’tir.

Divan siirinin en buylk sairlerinden olan Seyh Galib’in su beyti insanin ne kadar muhtesem
bir varlik oldugunu veciz bir tslupla dile getirmektedir:

Hos¢a bak zatina kim ziibde-i alemsin sen,
Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen.

(Hosca bak kendine ki kainatin 6zlisiin sen,

Batiln yaratilmislarin gbzbebegi olan insansin sen.)

insan kiigtik kainattir derler. Kalbinde acilari ve umutlari beraber tasir. Acilarin Gistttiga,
umutlarin isittigl génliinde zifiri karanliklar bir mum alevinde erir gider. Gegcen zamanla
birlikte Gmur de tlikenir. Fakat yukaridaki siir, batlin bunlara ragmen insanin alemin 6zl ve
kainatin gozbebegi oldugu hatirlatmaktadir.

Diinya hayatinin 6zlinde insan vardir. Diinya hayati insanla anlam kazanmistir. Hazreti Adem
(as)’la diinyaya agilan insanoglu yizyillar boyunca diinyayi imar etmis ve alemin dinamiklerini
dengede tutmak icin biyik bir gaba harcamistir. Ancak onun bu hayata tutunma gayretini,
haramiler kesmis, yiki ask olan kervanlar yagmalanmis. Bu nedenle pismanliklar diislerin
Ustind 6rtmustdr. Clnkd insanlar, asirlarca zulme ugramis ve soémdirtlmustur.

Gergekten Cenab-1 Hakk insani muhatap kabul etmis, imtihana tabi tutmus ve bliyik kiymet
vermis, kendisine ilim ve hikmet 6gretmistir. Ancak insanin da bu hikmetleri kesfetmesi,
diinya ve i¢ alemiyle daha barisik yasamasi gerekmektedir. Buglinkl huzursuzluklar bu
suurdan uzak yasamanin sonucudur.

Bununla beraber insanin varhgiyla birlikte insanlar arasinda ¢atismalar, sémiiriler ve zullimler
de ola gelmistir. Bunun nedeni insanin yaratilisindaki gergeklerdir. Clinki insanlar diinyaya
iyilik ve kotlllklerden hangisini tercih edecegi icin ve boylece sinanmak i¢in gonderilmistir.
Fakat Hazreti Adem’in cocuklari bu kavgalar ve kan dékmelerle kendilerini diisman yaratmis
ve dismanliklar Gretmistir. Bu bliylyen diismanliklarin altinda mazlumlar ezilirken glicli
olanlarda birbirlerini yok etmek icin ellerinden geleni yapmislardir.

insani Cenab-1 Hakk diinyaya géndermis ve onun uymasi gereken kurallari da peygamberler
vasitasiyla bildirmistir. Cenab-1 Hakk bitln insanhigi kusatan ilkeleriyle diinya hayatina bir
nizam vermistir. Bu nizam islam dininin tebligi ve vahyin baslangici olan 610 yilindan itibaren



gecerlidir. Bu nizam ayet ve hadislerle ifade edilmis, bitin insanligl kapsayarak evrensel bir
karakter kazanmustir. islam agisindan yoneticilerle idare edilenlere ayni gozle bakilmistir.
idareciler hicbir zaman halktan istiin disiiniilmemis, soy, irk, renk, bélge, ekonomik seviye ve
din farki goézetilmemistir.

Rabbimizin deyimiyle insanlar arasindaki Gstinlik ancak Allah’a karsi gosterdigi takvadadir.
Bunun en glizel ifadesi Peygamberimiz (sav)’in veda haccinda ifade ettigi hususlardir.
Peygamberimiz veda haccinda devesi lizerinde, Arafat vadisinde 124.000 Musliimana hitap
ederek sunlari sdylemistir:

“Cahiliyet devrinde giidiilen kan davalari da tamamen kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk kan davasi
Abdiilmuttalib’in torunu (amcalarimdan Haris’in oglu) Rabia’nin kan davasidir. Kadinlarin
haklarini gbézetmenizi ve bu konuda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari Allah’in
emaneti olarak aldiniz. Onlarin namus ve ismetlerini Allah adina s6z vererek heldl edindiniz.
Sizin kadinlar (izerinde hakkiniz, onlarin da sizin tizerinde haklari vardir. Sizin kadinlar
lizerindeki haklariniz, aile namusu ve serefinizi kimseye gcignetmemeleridir. Eger onlar sizden
izinsiz, razi olmadiginiz kimseleri aile yuvaniza alirsa, onlari hafifce déviip korkutabilirsiniz.
Kadinlarin sizin lizerinizdeki haklari ise 6rfe gére, her tiirlii mesru ihtiyaglarini, yiyecek ve
giyeceklerini temin etmenizdir.

S6ziimdii iyi dinleyin, iyi belleyin. Rabbiniz birdir, babaniz birdir. Hepiniz Adem’densiniz. Adem
de topraktan yaratilmistir. Hic kimsenin baskalari Gizerinde soy sop listiinliigii yoktur. Allah
katinda iistiinliik ancak takva iledir. Miisliiman Miisliiman’in kardesidir. Béylece biitiin
Miisliimanlar kardestir. Génlil hoslugu ile kendisi vermedikce baskasinin hakkina el uzatmak
heldl degildir.

Ashabim! Nefsinize de zulmetmeyin. Nefsinizin de (izerinizde hakki vardir. Bu nasihatlerimi
burada bulunanlar, bulunmayanlara teblig etsinler.”

islam ilhamini Kur’an ve siinnetten almistir. Ayet ve hadisler iki cihan saadetini saglamak icin
insanliga kilavuzdur. Peygamberimizin yukarida ifade ettigi gibi diinya lizerinde ger¢ek huzur
ve rahati istiyorsak bu islami ilkelere uymak muhakkak ki gereklidir. Ancak diinya saltanatin
ele gecirmek ve gligsiizleri somirlp ellerinde avuglarinda ne varsa almak igin tarih boyunca
nice kiyim ve zuliimler yapan insanlar, islami ilkelerin disinda yasamislardir. Bu mevcut diizen
gelecege doniik karanlik tablolar gizmektedir. Clinkl diinyanin pek ¢ok bélgesinde bugiin
ciddi insan haklari ihlalleri yasanmaktadir. Ozellikle islam ulkelerinde 6zgiirliik gbtiirecegini
soyleyerek bu topraklari isgal eden batili glicler, bu tlkelerde bir hi¢ ugruna 100 binlerce
insanin 6liimiine sebep olmustur. insanlara dzgiirliik ve demokrasiyi getirme vaadiyle
insanlari sdmirmek, onlarin ellerindeki maddi kaynaklari gasp etmek nasil bir insanlk
anlayisidir. Onlar kendilerinden olmayan topluluklari kéle olarak gérmektedir. Bu nedenle
uzun yillar boyunca diinyanin birgok bolgesinde insan haklari hige sayilarak sémuariImustir.
Filistin, GUney Afrikada yasayan insanlarin trajedisi bu ¢ercevede 6rnek olarak verilebilir.

Diinya ticaretini ellerinde tutan ve diinya sermayenin biylk bir kismina sahip olan Yahudiler,



sapanindan baska silahi olmayan cocuklari insanlarin gozleri 6niinde hunharca
oldiirebilmektedirler. Kendilerinden bir kisi yaralansa diinyayi ayaga kaldiran bu insanlar, kan
govdeyi gotlrdigiu doénemlerde bile yasananlari kendilerine gére dogal hak kabul
etmektedirler.

insan haklari evrensel degerler ve hiikiimlerdir. Olmazsa olmaz olarak insanin hayatini mutlu
ve rahat igcinde yasamasinin garantisidir. Fakat bugtin igin boyle bir evrensel degerlerin hiikiim
surdiglini sdylemek zordur. Eger insanlarin rahat ve huzur igerisinde yagsamalarini temin
etmek istiyorsak, insanlara islam’i 6gretmeli ve islami yasamaya ydnlendirmeliyiz. Eger
toplumun biiyik bir kismi islami hayati yasarsa Allah muhakkak ki o topluma yardim
edecektir. Bundan hi¢ siiphemiz yoktur.

Yayinlanma Tarihi : 09.07.2023



“Derd-i mikmectir beladir o, o,
Bir marazdr iptiladir cdv ek, -

(Oyle zorlu bir derttir ve beladir ki ainsh,
Bir hestalk ve hatta tutkudur ki adt ask.

$eyh Galp

Hiisn U Ask

Hisn U Ask (Glzellik ve Ask) Seyh Galib’in yazdigi divan edebiyatinin tasavvufi bir mesnevisidir.
Seyh Galib’in 18. yiizyilda yazmis oldugu bu eser, islam tasavvuf anlayisini anlatan alegorik
(simgesel) bir eserdir. Bu eser Seyh Galib’in bas yapitidir.

Seyh Galib eserin, “Der beyan-i sebeb-i te’lif” kisminda bu eseri nicin yazmaya karar verdigini
soyle belirtir: Bir oturumda Nabi'nin Hayr-abad isimli eserinin fazla 6viilmesinden rahatsiz
olmustur. Seyh Galib, Nabi'nin eserinin 6zglin olmadigini ileri slirmis ve kendisinin daha 6zglin
bir eser kaleme alabilecegini ifade etmistir. Gercekten Nabi'nin eseri Baltaci Mehmet Pasa
adina 1705’te yazilmis olup, bu eserde Attar’in il4hi-Name isimli eserindeki bir hikayeden
esinlenilmistir. Seyh Galib hem edebi anlamda gelismis hem de 6zgilin olan bir eser kaleme
almak istemistir. Eserdeki tasavvufi agirlik ve Seyh Galib’in tasavvufi yoni g6z 6niine alinirsa
eserin yazilis amaclarindan biri de, 6nemli bir tasavvuf eseri ortaya koymak istemesidir.

Seyh Galib’in yazdigi bu eser 2041 beyitten meydana gelen bir mesnevidir. Aralara serpistirilen
ve her biri alti kitadan olusan doért tardiyye ile beraber 2101’e ulasmistir. Sair klasik tarza uyup
tahmid, na’t, mi’raciyye, iki ayri bashk altinda Mevlana Celaleddin-i Rimi ve kendi babasi
Mustafa Resit Efendi hakkindaki on sekizer beyitlik methiye bolimlerinden sonra telif sebebini
anlatip esere baslar.

Seyh Galib hakkinda 6zellikle Cumhuriyet doneminde yazilanlarin bazilari yanlis ve kasitl olan
saptirmalardir. Seyh Galib igin “divan edebiyatinin son blylik sairidir, divan siiri gergek
anlamiyla onunla sona ermistir” diye ortaya konan iddialar gercegi yansitmamaktadir. Clnki
Seyh Galib divan edebiyatinin son sairi degildir. Ondan sonra da glnimize kadar divan
edebiyati sairleri yasamis ve halen de yasamaktadir. Dr. Emrah Gokge tarafindan yapilan, “20.
Yiizyilda Yazilmis Divanlarin incelenmesi” adli doktora ¢alismasinda llkemizde son yiizyilda iki
yuzden fazla divan sairinin yasadigl ve bu sairlerinin divanlarinin mevcut oldugu tespit
edilmistir. Yani divan siiri Seyh Galib ile sona ermemistir. Halen batin canliigi ile devam
etmektedir.



Cumhuriyet déneminde bu tirllu iddialar neden ortaya atilmistir? Bunun sebebi aciktir.
Cumhuriyet déneminde yaratilmak istenilen islam diismanhgi icin, islam’i anlatan eserleri
kotulemek ve onlari halkin géziinde degersizlestirmek gayreti igcine girilmistir. Boylece halk
islam dininden koparilmaya calisilmistir. Bunun icin biyiik paralar 6denerek, islam dinini
kotilileyen ve gericilik damgasi vuran yazarlar ortaya cikmistir. Bu yazarlarin kasith olarak
carpittiklari bir konu da islam tasavvufudur. islam tasavvufunu anlatan her sey onlarin gziinde
bitmis olmasi gerekiyordu. Bu nedenle divan edebiyatina saldirarak, divan edebiyatinin artik
sona erdigini insanlara kabul ettirmeye calismislardir. Béylece islam tasavvufunun artik gecerli
bir sey olmadigi ve mazide kaldig iddia edilmis oluyordu. Béylece halk onlardan uzaklasacak
ve Musliimanlar islam disi yollara, bati hayranhgi gibi, sapacaklardi.

Bu amaca yonelik olarak, lise 6grenimindeki edebiyat derslerinde divan edebiyati saray
edebiyati olarak anlatiimistir. Onlara gore divan edebiyati sarayin eglencelerini anlatmakta ve
padisahlara dalkavukluk etmenin bir yoluydu. Bu saptirma Cumhuriyet doneminde yetisen
Misliman genclerin zihinlerine yerlestirilmistir. Bu genclik bu nedenle divan edebiyatina karsi
ilgisiz kalmis ve daha ziyade halk edebiyatina yonelmistir. Ancak bu yanlislik bugiin fark
edilmistir. Artik Misliman genclik son on yillarda divan edebiyatinin gercek yizini gérmustar.
Divan siirlerinin % 80’nin islam tasavvufunu anlattigini anlamistir. Divan siiri yazanlarin biiyik
bir kisminin tasavvuf ehli oldugunu gérmiuslerdir. Boylece Misliman genclik tekrar divan
edebiyatina yonelmis ve onu 6grenmeye baslamistir.

islam dismanlarinin bilmedigi ve anlayamadigi bir husus vardir. O da islam dininin Allah
Teala’nin muhafazasi altinda olmasidir (Hicr, 15/9). islam diismanlari ne kadar ugrassa da, islam
dini ve islam tasavvufu ortadan kalkmayacaktir. Her zaman icin yeni kdmil mirsidler, dervisler
ortaya cikacaktir. Boylece Peygamberimizden (sav) devir alinan Ledin ilmi bugiin de, yarin da,
kiyamete kadar devam edecektir. Bunlari 6grenen ve dgreten insanlar daima olacaktir. islam
tasavvufu canli olarak Mislimanlarin hayatlarinda yer almaya devam edecektir. Bunu
engellemeye kimsenin giicii yetmeyecektir.

Seyh Galib’in Hayati

Seyh Galib (1757-1799)’in babasi Mustafa Resit Efendi, annesi ise Emine Hatun’dur. Seyh Galib
kiicuik yaslarda biiyiik bir kabiliyet ve basari géstermistir. ilk 6grenimini babasindan almis, daha
sonralari donemin Unla sairlerinden Farsca dilinin inceliklerini 6grenmistir. Ailesinin etkisiyle
Konya'daki Mevlana dergahinda ¢ileye girmis, sonra yine ailesinin istemesiyle cilesini
tamamlayamadan istanbula geri donmistiir. istanbul’a doéndigiinde Yenikapi
Mevlevihanesi’'nde ¢ilesini tamamlamisti. Daha sonra 1791’de Galata Mevlevihanesi
Seyhligine atanmistir. Seyh Galib 3 Ocak 1799'da istanbul’da gen¢ yasinda éImiistiir. Olimiiniin
nedeni tam olarak bilinememektedir. Turbesi bu Mevlevihanenin bahgesindedir.

Seyh Galib, Esad ve Galib mahlaslariyla siirler yazmis, bu siirleri 24 yasinda toplayarak divanini
meydana getirmistir. Seyh Galib hi¢ kuskusuz donemin en 6nemli sairlerindendir. Sembolizm



benzeri bir tarzin Tirkiye edebiyatinda 6nclisii olmus, bircok bulusu ve yarattigl manzumlarla
divan edebiyatini gelistirmistir. Fakat divan siirinin geleneklerinden de kopmamistir. Seyh
Galib’in siirlerinde gosterdigi harika sembolizm ve betimlemelerle 6zellikle batida fazlasiyla
begeni toplamaktadir. Seyh Galib’in eserlerinin en 6nemli yoni tasavvufi temellere sahip
olmasidir. Seyh Galib tasavvuf edebiyati acisindan ¢cok dnemli bir kisidir.

Hiisn ii Ask’in Konusu
Hiisn U Ask’in konusu TDV islam Ansiklopedisinde sdyle anlatiimaktadir:

“Araplar’in icinde Beni Mahabbet adli bir kabile vardir. Bir gece bu kabilede biri kiz digeri erkek
iki gocuk diinyaya gelir. Kiza Hisn, erkege Ask adi verilir ve kabilenin ileri gelenleri tarafindan
birbirleriyle nisanlanirlar. Ask ile Hisn tahsil cagina gelince Mekteb-i Edeb adi verilen bir okula
gidip Molla-y1 ClinGn adh bir hocadan ders okumaya baslarlar. Mektepteyken aralarinda ask
baslayan Huisn ile Ask zaman zaman bulusup beraberce “niizhetgeh-i ma’na” denilen bahcede
dolasir, burada yer alan “havz-i feyz” kenarinda sohbet ederler. Bahcenin sahibi, her seyi bilen
ve istedigi zaman her kiliga girebilen Sthan adl bir ihtiyardir. Sihan bunlarin dertlerini anlar.
Fakat kabileden Hayret adli bir kisi, Hiisn ile Ask’in bir arada bulunmalarina ve birbirleriyle
goriismelerine engel olur. Birbirinden ayrilan Ask ve Hiisn, Sihan vasitasiyla mektuplasirlar.
Ask’in gayret adh bir lalasi, Hiisn’iin de ismet adli bir dadisi vardir. ismet Hiisn’e sabir tavsiye
eder. Ote yandan Ask’a da lalasi Gayret yardim sézii verir. Bunun {izerine Ask kabile reislerine
basvurarak onlardan Hisn’u ister. Kabile reisleri bu istegi alayla karsilarlar ve “Kalp diyari”na
gidip oradaki kimyayl bulup getirirse ancak o zaman Hisn’U kendisine verebileceklerini
soylerler. Ask Gayret’le birlikte yola ¢ikar. Fakat daha ilk adimda icinde korkung bir dev bulunan
derin bir kuyuya duserler. Dev bunlari hapseder. Bu arada Siihan yetiserek onlari kurtarir. Ask
ile Gayret dondurucu soguklar icinde “harabe-i gam”da yururken ihtiyar bir cadiya rastlarlar.
Cadi Ask’a gondl verir ve onu sultan yapacagini soyler. Fakat bir karsilik gérmeyince onu
carmiha gerer. Sihan imdada vyetisir, sihri bozarak Ask’i kurtarir ve cadiyi 6ldirir. Hisn, Agk’a
“tig-i ah” isimli kiligla Eskar adh bir at, Gayret’e de iki kanat gonderir. Ask bu ata binerek yoluna
devam eder. Bircok macera atlatarak kiyisinda mumdan yapilmis gemiler bulunan “derya-yi
ates”e ulasirlar. Cinler onlara bu gemilere binmelerini teklif ederlerse de binmezler. At
semender gibi slzilerek, Gayret de ucarak denizi gecer. Cin llkesinin sahiline ulasirlar. Bir
papagan sekline giren Stihan gelip Ask’a, Cin padisahinin HGsriiba adli kizina gonliini kaptirirsa
onu Zatlssuver Kalesi'ne hapsedecegini haber verir. Fakat Ask HUsriiba’yi gériince onu Hisn
zanneder. Kizin daveti lizerine icip eglenirler. Bu arada kiz Ask’in elinden “tig-i ah”1 alip kaybolur.
Ertesi sabah HQOsriiba yine gorinlr. Ask’i Zatlssuver Kalesi’'ne gotirlip hapseder. Kaleye
girdikleri kapi silinip yok olur. Gayret’le orada mahpus kalirlar. Burasi da binbir tehlikeyle dolu
bir yerdir. Ask Gayret’in nasihatiyle Eskar’a binerek kaleden kurtulmak ister, yine cadilarla,
gulyabanilerle savasir. Ancak cikacak yol bulamaz; artik perisan haldedir. Nihayet Sihan
imdadina yetisir ve kaleyi atese verip kurtulurlar. HGsrliba ile birlikte kale yanar. Ask perisan bir
vaziyette yoluna devam eder. Daha sonra Sthan bir hekim kiliginda gelir. Bu arada Gayret



kaybolur. Stihan Ask’i alip Kalp Kalesi’'ne gotiiriir; burasi Hiisn adli sultana tabi olan melekler ve
perileriile doludur. Ask sevgi ve hiirmetle karsilanir. Siihan Ask’a yanlis bir yol tuttugunu, cadiyi
oldirenin, 6gut verenin, hekim kiliginda gelenin hep kendisi oldugunu séyler. “Ask Hisn’dir,
Hisn de Ask, birlige ikilik sigmaz, bu dertlere yanlis diisiincen yliziinden ugradin” der. Artik
basina gelenlerin hepsi geride kalmistir. Hayret Ask’i alip Hiisn’e gotiriir. Nihayet gayb perdeleri
aciimis, Ask bitlin engelleri asmis, olgunluga ulasmis ve gercegi anlamistir.”

Hisn U Ask’taki tasavvufi anlatimlar zengin bir duyus ve disin(s ile sOylenmistir. Tasavvufi bir
mesnevi olan Hisn U Ask’in kahramanlari, ne Leyla ile Sirin gibi ask tarihinin birer maddi-gergek
guzelleri ne de Mecnun ile Ferhad gibi bu glizellere vurulmus tarihi-menkibevi ask
kahramanlaridir. Eserin kahramanlari dogrudan dogruya Hisn yani glizellikle bu glizellige ezeli
yonelisin ifadesi olan Ask’in kendisidir.

Tasavvuf ehli kisilerin yaptigi seyrisuliki anlatan Hisn G Ask’ta batin kisi ve yer adlari
tasavvufi birer semboldir. Hisn hiisn-i mutlak (Allah), Ask salik, dervis, Beni Muhabbet tarikat,
Mekteb-i Edeb dergdh, Molla-yi CiinGn miirsit, Siihan kdmil mirsid, Gayret miicdhede, ismet
ihlas, Kalp Kalesi goniil, Hasriiba nefistir. Ayrica eserde yer alan kuyu, cadi, gulyabani, harabe-
i gam, derya-yi ates ile diger kisi ve yerler salikin asmak zorunda oldugu engelleri temsil
etmektedir. Eser ilahi aska erisebilmenin, Ask’in Hisn’e kavusmasinin glicliglni belirtmek
amaciyla kaleme alinmistir.

Ask, Hisn’lG kendisinden ayri sanmaktadir. Ona kavusmak icin Kalp Kalesi’'ndeki kimyayi
getirmesi gerekir. Edep Mektebi’'ndeki Molla-y1 Clinlin sayesinde cezbeye erismistir. Sihan ona
her an yardim etmektedir. SilGkinde asilmaz yollara disen, nefis vadilerinde kuyulara
hapsolan, ¢esitli belalara ugrayan, sehvet atesinden sizillip gelen Ask’a Gayret yani kiskanglk
arkadaslik etmistir. SGretlerle bezenmis bulunan, girilince kapisi sir olan sehir varlik sehridir,
diinyadir. HOsriiba da nefistir. Nefis dleminde kendi hayallerine kapilan Ask cezbe atesiyle bu
sehri yakmis, suret ve hayallerden kurtulup seyriisilike basladigi yere donmis, Ask’in
Hisn’den, Hisn’lin de Ask’tan baska bir sey olmadigini anlamis, vahdet sirrina ermistir.

Seyh Galib, bu eserinde Allah’a visalin ¢ok cetin micadelelerle mimkiin olabilecegini,
seyrisilakin bir mirsidin denetiminde gercgeklestirilmesi gerektigini, Hisn’lin Ask’tan baska
bir sey olmadigini ancak seyrisilikiin tamamlanmasindan sonra anlasilabilecegini ifade etmek
istemistir.

Galib’in eserinin zengin bir muhayyile ve (stin bir sanat glicinin mahsuli oldugu
anlasiilmaktadir. Eserdeki bazi motiflerin kaynagi Mevlana’nin Mesnevisidir. Nitekim Galib
eserin sonunda yer alan “Fahriyye-i Sairane” bolimiinde,

“Esrarini Mesnevi’den aldim / Caldim velt miri mali ¢aldim”
diyerek bunu agikca soéylemistir.

Hisn U Ask’in edebi agidan en 6nemli 6zelligi, o zamana kadar yazilmis mesnevi tarzindaki
hikayeleri siir yoniinden asma gayretidir. Her bolimu ayri basliklar tasiyan esere sair yer yer



“tardiyye” bashkli muhammesler yerlestirerek hikayenin monotonlugu énlemeye calismistir.
Yepyeni, zarif ve orijinal hayallerin yaninda olaganisti tesbihler ve ahenkli soyleyislerle
bezenmis olan eserde konusma dilinden alinmig sade ifadelere, mahalli deyimlere, hatta baska
mesnevilerde nadir rastlanan yer adlarina ve tevriyeli niiktelere rastlanir.

Hisn G Ask divan edebiyati estetiginden ayrilmadan yine o edebiyatin kaliplari igcinde, yeni
buluslarla eski mazmunlari yenilemek isteyen ve bunu milkkemmel bir sekilde gerceklestiren
sairin abidevi bir eseridir. Yazildigi tarihten glinimize kadar dnemini korumus, yerli ve yabanci
hemen butlin tenkitgiler tarafindan olaganusti bir eser olarak degerlendirilmistir.

Hisn U Ask daha sonraki sairler tarafindan da érnek alinmistir. Kegecizdde izzet Molla’nin
Glilsen-i Ask mesnevisiyle Yenisehirli Avni’nin Atesgede adli tamamlanmamis mesnevisi Hiisn
0 Ask’a vyazilmis nazireler gibidir. Yenilesme doneminde Abdilhak Hamid’in Makber ve
Esber’iyle Ahmet Hasim’in bazi siirlerinde de tesirleri gortilmektedir.

Hisn G Ask’in bir kismi sairin divaninin sonunda, bir kismi da ayri olarak istinsah edilmis birgok
yazma nishasi vardir. Stileymaniye kitlphanesindeki nisha (Halet Efendi, nr. 171) Seyh
Galib’in kendi hattiyladir. Eserin ayni bolimde mevcut iki nishasi yaninda, yine bu
kiitiphanede dért niishasi daha bulunmaktadir. Mesnevi ayrica istanbul Universitesi
Kitliphanesinde kayith olan Seyh Galib divanlarinin sonunda da yer almaktadir.

Bircok sairi etkileyen Seyh Galib ve Hiisn i Ask mesnevisi romanlara da konu olmustur. Muallim
Naci, Ahmet Hamdi Tanpinar, Halide Edip, Emine Isinsu ve Orhan Pamuk bu konular
romanlarinda da islemistir. Ayrica Turan Oflazoglu’nun Guzellik ile Ask, 1ll. Selim, Kilig¢ ve Ney
adl oyunlarina, Kenan Isik’in Ask Hastasi isimli oyununa da konu olmustur. Abdulbaki Baykara
Dedenin eserleri arasinda bulunan Hisn G Agk isimli manzum bir tiyatro da vardir.

Hiisn Ui Ask’tan Ovgii Siirleri

Hisn U Ask’ta gesitli 6vgu siirleri vardir. Bu siirlerin bazilarinin bugilinki diliyle nesre ¢evrilmis
halini, Abdilbaki Golpinarli'nin “Hisn G Ask” adl kitabindan alarak asagida ifade ediyoruz.

Tahmid (Tanri’ya évgii)
Halka aciyan, kendisini 6vmede acizligini bilmeye, sdylemeye ruhsat veren Allah’a hamdolsun.

Acizlige ruhsat vermeseydi hal zorlasirdi; kalemin egri bigri basan ayagi balciga dalar, kakilir
kalirdi.

O’na hamdetmenin haddi, sayisi olmazsa da, O’na hadsiz, hesapsiz hamdetmek gerekirse de,
sukret ki acizlik dili, aczini soyltyor.

Hamd etki mana seriati, Allah’a hamdetmede aciz olusa fetva verdi.

Acizlige ruhsat vermeseydi eli bos kalirdik; hepimizde dilsiz bir hale diiserdik, hamdediste, bir



s0z bile soyleyemezdik.

O’na sukretmek, O’'nu 6vmek pek zor olurdu; nerede zerrenin dili dudagi, nerede glines?
Ama acizlik dilimiz var, O’nu anlatmada, évmede acizligimizi biliyoruz, onu bildiriyoruz ancak.
insafla dikkat edilirse acizlige ruhsat vermesi, nimet sayilmaz mi?

Her bir nimeti 6vmek gerek; bu hususta da O’na siikretmek gerek.

Kainatin Efendisinin Na’ti (Peygamberimize (sav) évgii)

Allah’in armaganlari olan ruhlar, peygamberler sahinin yoluna toprak kesilmislerdir.

Tahti, mekansizlik alemi olan o padisahin stiptrgecileridir. Hakk’a en yakin melekler bile.

Oyle bir padisahtir ki, ay bile ayagini pmek icin parcalanmustir, yildiza dénmdistir.

Cebrail, onun nimetinin bir habercisidir; Mikail, onun vekil-harcidir.

Tertemiz zati, “Sen olmasaydin” sozliyle 6viilmustir; sifatlari, Kur’an’a zarf ve mazruf olmustur.
Kur’an, onun sifatlarini bildirir; sifatlari ise Kur’an’da mevcuttur.

Mertebesi Ars gibi ylice olan melek(t padisahidir; derecesi fers olan Ceber(t ayidir.

Birlikle bilis olanlar, Ahadiyet’le Ahmediyet birdir dediler.

O nur, ilk yaratilandir; bu bakimdan ona, Allah’tan sonra gelen en ylice zat desem de mazurum
sdziimde.

insanlarin atasi olan Adem bile onun peygamberlik bahcesinin bir agacidir.
Yaratilisi, varlik aleminin yaratilisina sebep; immeti ilim sirrinin mirasgisi.
Allah’in birlik aynasi, timden, oldugu gibi, onun viicudunun aynasi.

S6z, keramet kaynagi bile olsa elbette Kur’an’a nazire olamaz.

Ey kalem, dilini tut, s6zlinl kisa kes, Allah onun adini kalemle Levh’a yazmistir.

Mevléné Hazretlerine (Hazret-i Hiiddvengdr’a) Ovgii

Allah peygamberleri yollamayi bitirince bize sirlardan haberdar olan erenler geldi.

O topluma Molla Hiinkar padisahtir; bu aleme bir padisah yeter.

irfan tahtinin bulundugu Ulkenin sultanidir; Allah Arslani’nin seccadesine oturmustur.

Distincesi, irfani, gercek yolunun kilavuzudur; Siddiyk’in vekilidir adeta.



Haydar soyu gogiinlin glinesidir; onun vasitasiyla Peygambere ulasma zinciri, altin zincirdir;
Arslan yolunun yolcusudur.

Bir kamis parcasi olan kalemi, gosterdi de Dav(id’un nagmesi neymis bildik.
Din bilginlerine Ust oldu; Anadolu’nun peygamberi desem yeri var.
S6ziiniin manasi, isd’nin ruhu; Mehdi gibi seriati diriltti.

Kur’an’in 6z, bu ana denk hicbir kitaba ad olmadi; Mesnevi’sine bak da Kur’an’in 6zl neymis
seyret.

Babasina Ovgii

Bu bahislerin bitmesine 6vilmesi gerekli bir zat sebep oldu.

Bas! ylicelme yoluna diismus zat, yani babam Resid Efendi ki,

GOnl zaviyesinde miinzevidir; Mevlana’yi sevenlerin basiyla, caniyla oynayanidir.
Bu yol yitirmisin elinden tuttu; s6z sdylemekte Pir’in yolunu ogretti.

O meydan eri, himmetle icimi Abihayat’la doldurdu.

Ask alemine kilavuz oldugundan babaligi iki kat olmaz mi?

Onu 6vmeye dair ne séylersem riya afetinden arinmistir.

O kadri ylce zat, beni ney gibi nefesiyle diriltti.

Sairlik Mahiyeti
Sair demek, goniil ehli demektir; hos mesrepli, asiri varmayan bir tabiata sahip olus demektir.

Yoksa halkin bir alay rezili vesveseler veren seytanin yemek artigini yiyen, onunla gecinen
insanlar,

Eda kadehini icebilirler mi; gonil vahyine asina olabilirler mi?

Sairlige yanig-yakilis ve dert gerek; sair olana mihnet ve dert gelir, yamanir, yakasini birakmaz
onun.

Sair, o kisidir ki ylze, dudaga tenezziil etmez; yesilligi, yeni ve goriilmedik bir gil acar.
Her yolda kosar, gider; hayal sahini, ceylani avlar.
Hayalin caprasik, cikmaz yoluna dalinca dedikodu devine ¢arpilmaz.

Bilgi bahisleri acilinca timden o bahse dalmaya glicli yeter.



Son S6z

Ben s6z haznesinde yeni bir tarz gozettim. O hazneyi ben a¢tim, ben tiikettim.

Sirlarini Mesnevi’den aldim, caldim ama miri mali caldim.

Sen de anlamaya himmet et, o inciyi bul da sen de ¢al.

Anlatistaki bu hikmetimi cok gérme, canimi Allah’in verdigi basariya havale et.

Simdiki zamanda ki sairlikten eser bile yok, s6z sultani benim, baskasi degil.

Ey kalem, eser senin degildir. Ey gece, bu seher senin degildir.

Rum Ulkesinin Mirsid’inin feyiz nurlari parlakligimi, 1sigimi bitin ufuklara yaydi, gosterdi.
Misra gocugu gibi dogdum dogali beni sozle gelistirdi, ayaga kaldirdi.

Ben ¢ocuktum, kimseyle iilfetim yoktu. Oyleyken sdzlerim tamamiyla sdhret kazanmisti.

Belleten, 6greten lstada minnetsiz bir halde sairlik tabiatimin bas yazisini, bashgini diizene
koymustu.

Allah Allah, bu ne yardim, bu ne lGtuf ki ergenlik cagina erismemis bir cocuga belagat hikmetini
ihsan etmis.

Mevlana’dan feyz eristi de Mesnevi’den nice ders aldim.

Sanki bu dipsiz, kiyisiz deniz, renk kiiptinden bir nisanedir.

Gonll, cakal gibi o denize distl de dostlarim, basima tsustiler.

Bense cennet tavisuna bile nazlanmaya basladim, ama ugmaya da gliciim yok.

Ney gibi bosu bosuna feryat edip inledim. Ben sdyledim, mum agladi.

Bu gonl, hikmet kazani kesilmisti, fakat nimet baskasinin dudagina kismet oldu.

Ay gibi bedir haline geldim, derken gedildim, batip gittim. Vakit sona erince de bos bulundum.
Gonlimde ne ask var, ne parlayis. Zamane ogullarina bir gosteristen ibaret.

Bildikler mijdemden alindilar, hepsi de dua ederek gitti.

Ben kaldim, o s6z de dudagimda kaldi. Dilek, istek gemisi de demir alip kalkti, uzaklasip gitti.
Ne canimda istek yanisi var, ne gonliimde calip ¢agirmak nesesi var.

Bu halde kalir gidersem eyvah. Hemen Allah basarilar versin, ihsanlarda bulunsun.

Galib, bu cefa defterinin tarihi “Hitamuh’ul-Misk” s6zi olur.



Seyh Galib’in bu eserin sonundaki beyitten eserin h. 1197’de yazildig1 anlasiimaktadir:
“Galib bu ceride-1 cefanin / Tarihi olur “Hitdmuh’ul-misk”.

Seyh Galib, “Hitamuh’ul-Misk” tarihini Kur’an-1 Kerim’deki Mutaffifin suresinin 26. ayetinden
almistir.

Yayinlanma Tarihi : 11.08.2023
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Enbiya suresi 30

Su Hayatin Sirridir

Su hayatin sirridir, ¢linkl su kendiliginden ruhtur ve kendi zatindan hayat verir. Allah séyle
buyurur, “Her seyi sudan canli yaptik” (Enbiya, 21/30) Her seyin canli olmasi muhakkaktir.
Clnki her sey Allah’t hamd ile tesbih eder. Bu nedenle su varliklardaki hayatin ashdir.

Kainatta hicbir sey gelisiglizel yaratilmamistir. Hepsi bir ol¢l ve dizen igindedir. Yasadigimiz
diinya da kainatin bir parcasi oldugu icin onun i¢inde var olan her sey bu nizam ve intizama
uymak zorundadir. Dinyanin kendisi, Glnes’in etrafinda dénmesi, yagmurun yagmasi vs. gibi
olgularin hepsi bir 6l¢li ve denge igindedir.

Yerylziindeki hayatin devami icin su sarttir. Su olmazsa hayat da olmaz. Kur’an-1 Kerim’de,
Zuhruf Sdresi’'nin 11. ayetinde, “Biz o (yagmurla) 6lii memlekete hayat veririz” buyurularak
suyun hayat icin ne kadar énemli oldugu ifade edilmistir. insan, hayvan, bitki ve her canl suya
muhtactir. Diinyanin bile %70’inden fazlasi sularla kaplidir. Hatta vicudumuzun da %75’
sudur.

Zuhruf SGresi’nin 11. ayetinde “Ki O (Allah) belli bir miktar ile gékten su indirdi” ve Miminun
SUresi’nin 18-20. ayetlerinde “Gékten belli bir miktar su (yagmur) indirip onu arzda durdurduk.
Bizim onu gidermeye elbet gliciimiiz yeter. O su sayesinde sizin icin ¢ok sayida meyvelerin
bulundudu, yiyip beslendiginiz hurma bahgeleri, tiziim baglari; kezé Sind dadinda yetisen, hem
yag, hem de yiyenlerin ekmegine katik veren bir aga¢ (zeytin agaci) meydana getiririz”
buyurulmaktadir. Her iki ayette de yagmurun belli bir miktar ve ol¢liye gore yerylziine
indirildigi ifade edilmektedir.

Suydti’nin naklettigi bir hadis-i serifte Allah RasGll (sav) soyle buyurur: “Bir yil diger yillardan
daha fazla yagmur yadiyor degildir. (Her yil ayni miktarda yagmur yagar.) Fakat Allah o
yagmurlari memleketlerde diledigi gibi tasarrufta bulunur. (Bazi memleketlere az yagar,



bazilarina ¢cok yadar.) Gékyiiziinden inen her katre veya yeryiiziinde ¢ikan her bir riizgdr ancak
bir élcli ve mizdna géredir.”

Bilim adamlarinin soylediklerine gore, atmosferdeki su buhari genelde 13x1012 ton kadardir.
Bu, degismeyen ve sabit bir miktardir. Yagmurlar yagdiginda bu oran azalir, fakat buharlasmayla
eksilen miktar telafi edilir. Boylelikle oran muhafaza edilir. Bilim adamlari ortalama olarak
yerylziinden her saniyede 16 milyon ton suyun buharlastigini hesaplamislardir. Yapilan
hesaplamalara gore her saniye yeryliziine inen su miktarinin 16x106 ton -yani buharlasan
miktar kadar- oldugu gorilmektedir. Yagmurun olusumu icin yeryiziindeki su, giinesin etkisi
ile buharlasip atmosferde tekrar yogunlasarak yeryiziine yagis olarak yagarak geri doner. Buna
“su donglsu” denir. Yerylzindeki hayatin devami bu su dongisi sayesinde saglanir. Bu
donguyil buglinki ve yarinki ilim ve teknikle gergeklestirmek insanoglu igin imkansizdir.

Su donglsu ile ayni zamanda yerytzindeki su sirekli hareket halindedir. Halden hale gecerek
bu dénglyl tamamlar. Su, bu hareketi esnasinda sivi, buhar ve buz formlari arasinda surekli
olarak hal degistirir. Sivi su okyanuslarda, nehirlerde, gollerde ve hatta yeraltinda bulunur. Kati
buz buzullarda, karda ve Kuzey ile Gliney Kutuplarinda bulunur. Su buhari diinya atmosferinde
bulunur. Suyun olusumu icin Allah Teald’nin var ettigi su donglisii mekanizmasinda en ufak bir
aksama tabiatta ¢ok blyilk dengesizliklere yol agar ve bunun sonucunda yeryliziinde hayat
bitme noktasina gelir. Boyle miikemmel bir sistem ancak ve ancak Allah Teala’nin ilim ve irade
glclyle mimkinddr.

TDV islam Ansiklopedisinde su ile ilgili ayet ve hadisler hakkinda sunlar yazilidir:

“Hayatin kaynagi ve bilinen bitln hayat formlarinin vazgegilmez 6gesi olan su yer kiirenin
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yapisi ve canlilarin yasamasi i¢in hayati 6neme sahiptir. "Su" anlamina gelen “ma" kelimesi
Kur'an-1 Kerim'de altmis U¢ ayette gecer. Bunlarin ¢cogunda bilinen anlamiyla su s6z konusudur;
bir kisminda ise insanin yaratildigi meniden mutlak bicimde veya bir nitelik belirtilerek su diye
soz edilir (el-Furkan 25/54; es-Secde 32/8: el-Mdrselat 77/20; et-Tarik 86/5-7). Bir ayette de
cehennemliklere igirilecek sivi igin bir nitelemeyle birlikte bu kelime kullanilir (ibrahim 14116).
Ayrica Kur'an'da gesitli vesilelerle suyun yagmur (en-Nur 24/43: er-Rum 30/48: Lokman 31/34:
es-Sura 42/28), nehir (el-En'am 6/6; er-Ra'd 13/3; ibrahim 14/32; en-Neml| 27/61, Nuh 71/11),
pinar (el-Bakara 2/60, 74: Yasin 36/34; el-Kamer 54/12) ve deniz (en-Nahl 16/14; Fatir 35/12)
gibi cesitli kaynak ve gortinimlerinden yaygin bicimde soz edilir.

Bazi ayetlerde Allah'in insani ve bitlin canlilari sudan yarattigi (el-Enbiya 21/30; en-Nur 24/45;
el-Furkan 25/54), gokten rizik, rizik sebebi ve temizlik araci olarak temiz ve bereketli su indirdigi
, béylece insanlara ve hayvanlara temiz ve tath sular igirdigi ve su ile yerylziini 6limden sonra
diriltip insanlar ve hayvanlar igin her turlu yesil bitki, ekin ve meyveyi ¢ikardigi belirtilerek
suyun yerytzindeki varliklarin hayati acisindan 6nemine dikkat ¢cekilmektedir (mesela bk. el-
Bakara 2/22,164; el-En'am 6/99; el-Hicr 15/22; en-Nahl 16/10,11; el-Furkan 25/48,49; es-
Secde 32/27; ez-Zumer 39/21; el-Casiye 45/5; Kaf 50/9). Suyun belirli bir tat ve olctide
yerylzine indirilmesinde ilahi kudretin roll ve susuz birakilmasi halinde insanin garesizlik icine
disecegi vurgulanarak bu nimete sikredilmesi ve lizerinde ibretle diislintlmesi istenmektedir



(el-Kehf 18/41; el-Mu'minun 23/18,19; el-Ankebut 29/63; er-Rum 30/24; ez-Zuhruf 43/11; el-
Vakia 56/ 68,70: el-Mulk 67/30).

Kur'an 1 Kerim'de suyun abdest ve gusiil icin gereken asli temizlik araci olduguna (el-Maide 5/6)
ve diger bazi 6zelliklerine deginilerek onun yagmur halinde inen seklinin tertemiz ve tath (el-
Furkan 25/48; el-Murselat 77/27), deniz ve gollerin bir kisminin tatli-lezzetli, bir kisminin ise
tuzlu-aci (el-Furkan 25/ 53; Fatir 35/12) oldugu belirtilir. Bazi ayetlerde suyun ortak kullanimi
ve paylasimiyla ilgili prensiplere de yer verilir ( es-Suara 26/155; el-Kamer 54/28).

Hadislerde de suyun 6nemi, kaynaklari, korunmasi, kirletilmemesi, maddi ve hiikmi temizlikte,
icme ve sulamada kullaniimasiyla ilgili ayrintili aciklamalar yer alir. Bazi hadislerde suyun
insanlar arasinda musterek oldugu bildirilmekte, onun ortak kullanimi ve hukuki tasarruflara
konu edilmesiyle ilgili dizenleyici ilke ve Olgliler getiriimektedir. Ayni sekilde suyun israf
edilmemesi (Tirmizi, "Taharet", 43; ibn Mace, "Taharet", 48) ve kirletiimemesi (Buhari, "vVida"',
25, 68; Muslim, "Taharet", 87, 94-97) 6gutlenip su kaynaklarinin kirletilmesi lanete sebep

olacak davranislar arasinda sayilmaktadir (Ebl Davad , "Taharet", 14; ibn Mace, "Taharet", 21).

Hz. Peygamber, dogal niteligini kaybetmedigi slirece suyun temiz ve temizleyicilik 6zelligini
korudugunu belirterek suyun kirlenmesinin arizi bir durum olduguna isaret etmis, bu konuda
suyun 6zelligine ve insanlarin ihtiyacina uygun pratik ve kolaylastirici bazi dlgiler koymustur
(mesela b k. Eb( Davud, "Taharet", 34 ). Bu baglamda Resul-i Ekrem'in deniz suyu, bazi kuyu
ve gol sulari, insanin ve bazi hayvanlarin artigi olan su ve kendisiyle maddi veya hiikmi temizlik
yapilan suyun kullanilmasinin hilkkmdyle ilgili agiklama ve uygulamalari rivayet edilmektedir.”

Suyun Ozellikleri
Su hayat kaynagidir. Kar ve dolu da suyu besleyen semavi kaynaklardir.
Bedilizzaman sema ile arz arasindaki bu muhtesem su alisverisi icin soyle diyor:

“Bulutla arz arasinda cereyan eden su alis verisine bakiniz ki, arz, suyu buhar seklinde buluta
veriyor, bulut da kendi fabrikalarinda 1azim gelen ameliyati yaptiktan sonra buz, kar, yagmur
seklinde iade ediyor. Sanki o camit cirimler (kati cisimler), lisan-1 halleriyle telsiz telgraf gibi
birbiriyle konusur ve yekdigerine arz-i ihtiya¢ ediyorlar. Bilhassa biitiin o ecram adeta el ele
vermis gibi, kemal-i ciddiyetle zevi’l-hayata lazim olan seyleri tedarik etmek hizmetinde sa’y
ediyorlar ve bir Midebbir’in emrine baglh olup bir gayeye tevecciih ediyorlar.”

Su, gerek insan hayatinda, gerekse tabii olgularda son derece dnemli bir yer tutar. Bitln fiziki
ve biyolojik islemlerle canli organizmalarin her safhasinda suyun vazgecilmez roliini cok iyi
goririz. Su, hayat demektir, enerji demektir, bereket ve zenginlik demektir. insanlar, hayvanlar,
bitkiler, yani butin canlilar suyu elde etmek icin gayret sarf ederler. Su kemerleri, kuyular,
artezyenler, barajlar hep suyu elde tutmak icindir. Kuslar, bocekler, siirlingenler hep su
kaynaklari ararlar. Agaclar yapraklarini bir ka¢c damla suyla besleyebilmek icin toprak altina
metrelerce kok salarlar.



Su, bilindigi gibi, hidrojen ve oksijen gazlarindan meydana gelir. Suda % 11,11 oraninda
hidrojen, % 88,89 oraninda oksijen vardir. Hidrojen yanici bir gazdir, hemen alev alir. Oksijen de
yakici bir gazdir. ilahi Kudret iki ayri yanici gazdan olusan suyu, atesi séndiirsiinler diye insanliga
vermistir. Bu iki gaz suda bir arada olunca birbirlerini yakmazlar. Bilakis yanan seyleri
sondurdrler. Nasil bir aklin idrak etmekte zorlandigi bir hikmettir bu?

Suyun fiziki ve kimyevi 6zelliklerinden baska kendisine has bazi ilging 6zellikleri daha vardir.
Bilindigi gibi, butin kati cisimler i1sindiklari zaman, hacimce genislerler. Halbuki suyun bazi
ozellikleri bu kanunun disinda olusmaktadir. Bu 6zellikler sunlardir:

1) Suyun sicakligi 0°C’den 4°C’ye yiikselirse, suyun hacmi, artmasi gerekirken azalir.
2) Sicakhgi 4°C’den daha fazlaya ¢ikarirsak, 6teki cisimlerdeki gibi, suyun hacmi biydr.
3) Su, donup da buz haline gegerse, hacmi artar, yogunlugu da azalir.

Bu nedenle buzun yogunlugu, suyun yogunlugundan ki¢uktlr ve buz, su lGzerinde ylzebilir.
Eger suda bu 6zellik olmasaydi, akarsu ve gollerde buz haline gecip donan su hemen dibe
¢Okecekti. Boylece bitin nehirler, dereler, irmaklar ve goéller kisa zamanda buzdan bir kiitle
haline donliserek su alti hayatini 6ldirecekti. Oysa, 4°C deki su yogun ve agir oldugu icin dipte
bulunur. Boylece kisin en soguk giinlerde bile, listten donan nehirlerin diplerindeki 1lik bir
vasatta hayat devamhligini korur. Bu Allah Tealda’nin bir rahmetidir. Béyle mucizeleri tesadif
goziiyle bakanlarin nasil bir gaflet ve cehalet icinde bulunduklarini anlamak zor degildir.

Suyun yapisini olusturan maddeler bilinmesine ve bu maddelerin dogada serbest halde ¢cokca
bulunmasina ragmen yapay yollarla suyu olusturmak miimkiin degildir. Su diinyanin ilk olusum
siirecinde bir kere meydana gelmistir ve déngii olusturarak varhigini korumaktadir. iki hidrojen
ve bir oksijen atomundan olusan su ¢ok yiksek sicaklik ve basing altinda olusur. Bu olusum
esnasinda hidrojen ve oksijen atomunu olusturan baglar zayiflar ve baska bir formda birleserek
su bilesigini olusturur. Ancak diinya lGzerinde bu sicaklik ve basinci saglamak miumkiin degildir.

Suile ilgili en 6nemli ¢alismayi, Japon bilim adami Masaru Emoto yapmis ve devrim niteliginde
bilgilere ulasmistir. Emoto, su molekiillerini belli sartlarda dondurup elektron mikroskoplariyla
fotograflarini cekmis ve her duygu ya da enerji yogunlugunda farkli ve muhtesem sonuglar
almistir. Bu galismaya gore su kendisine sunulan duygu, disiince ya da enerji formuna farkli
tepkiler vermektedir. Molekil yapisini degistirerek tepkisini ortaya koymaktadir. Kendisine
sevgi dolu sozclikler sdylenen su drneklerinin cok parlak, yogun motifli, simetrik ve ¢ok renkli
desenler olusturduklari, buna karsilik kotli s6z ve kelimelere maruz birakilan su 6rneklerinde
ise koyu renkli, asimetrik ve tamamlanmamis motiflerin olustugu gézlemlenmistir. Demek ki
suya sozlerle etki etmek miumkinddr. Bu sozlerin en glizeli olan Besmeleyi soyleyerek suyun
icilmesidir. Clinkl su da canlidir ve Allah’t hamd ile tesbih etmektedir.



Su ile Temizlik

Su emsalsiz bir temizlik aracidir. Hem temizdir, hem temizleyicidir. Bu yonuyle ibadetin de
olmazsa olmaz 6n sartidir. Kar ve dolu da temizligin sembolldiir. Bazi Safiiler bu hadise
dayanarak kar ve dolunun da temizleyici olduguna hiikmetmislerdir. Kar ve beyaz elbise ise
beyazligl sebebiyle temizlikten kinayedir.

Temiz, oksijen ve mineral yoniyle zengin, viicut yapisina uygun pH seviyesinde olan,
antioksidan degeri yiksek, aktive hidrojen ihtiva eden, hafizasi temiz ve gigli olmasi
dolayisiyla cana can katan suya eskiden beri ab-1 hayat dendigi biliniyor.

islam alimleri, kar ve dolu, su ile temizligin vazgecilmez dnemine isaret etmislerdir. Clinkii onlar
dogrudan bulutlardan geliyorlar. Oncesinde el degmemistir ve kullanilmamislardir. Bu nedenle
azami derecedeki temizlik ifade edilmistir. Zira, lizerinden (¢ ayri temizlik maddesi gecen elbise
tertemiz olur.

“Rabbimiz bizi affet, bize madfiret et ve bize merhamet et...” (Bakara, 2/286) gibi, ¢ ayri fiil ile
Rabbimizden af istememiz 6gretilmistir. Aftan sonra magfiretin ve rahmetin de dile getirilmesi,
af isteginde miibalaga edilerek mutlaka bagislanma istegini ifade ediyor.

Tibf der ki: “Sudan sonra kar ve buzun da zikrinden maksat, aftan sonra rahmet ve magfiretin
bitlin cesidini, pek siddetli olan Cehennem azabinin hararetini séndiirmek i¢in talep etmektir.”

Resdlullah (sav) glinahlari -atese girmeye sebep olmasindan 6tiirli- Cehenneme benzetmis ve
onun sondirilmesini yikamaya tesbith buyurmus, sondiirme isinde, sondiricllerin hepsini
sudan baslayarak en soguguna varincaya kadar zikretmekle GslGpta miibaldgaya yer vermistir.

TurbUsti’ye gore bu g seyin burada zikri, bunlarin semadan inmeleri sebebiyledir. Kirmani der
ki, “intimaldir ki Resulullah (sav) hata ve giinahlari Cehennem atesi yerine koymustur. Ciinkii
glnahlarinsani atese gotiirir. Cehennem atesinin hararetinin de yikanmakla giderilecegini ima
etmis, bu atesi sondirmek hususunda da kar ve dolunun daha muessir olacagini ifade etmistir.”

ibn Arabi (ks) Hazretleri, FiitGhat-1 Mekkiyye adl kitabinda séyle diyor:

“Bilgi zahiri anlamiyla sudur. Kisinin ameli ise yikanmaktir. Bilgi ve amel birlikte olursa temizlik
gerceklesir. Abdest suyunun bulundugu kaba sokulmadan 6nce ellerin yikanmasi, insanin
icinden bu fiile baglarken Hakkin mertebesine yénelme niyetinin ortaya konulmasidir. insanin
mutlulugu bu eylemdedir. iste abdest kabina sokulmadan énce eli yikamanin batini temizlikte
ki anlami budur.”

Su kalplere hayat veren seydir. Her kalp onunla bilgisizlikten temizlenir. Allah Tedla Kur’an’-i
Kerim’de soyle buyurmaktadir:

“Olii olup da hayat verdigimiz ve onun adina bir nur yarattigimiz kimse, insanlar iginde
karanliklardaki kimse gibi degildir. O karanliklardan ¢ikacak degildir.” (Enam, 6/122)

Bu ifade iman ve inangsizlik, bilgi ve cahillik hakkinda verilmis bir karsilastirmali 6rnektir.



ibn Arabi, Fit(hat-1 Mekkiyye adli kitabinda, deniz suyu ile ilgili olarak sunlari séylemektedir:

“Deniz suyu hakkinda ise istisnai bir goris ayrihig vardir. Bu goris ayriligi, deniz suyunun
Hakk'in gazap Ozelliginden vyaratilmis olmasindan kaynaklanir. Gazap, kizilan insanin
kovulmasini ve uzaklastirilmasini gerektirir. Halbuki temizlik yakinlastirir ve kavusturur.
Batindaki goris ayrihginin sebebi budur. Gérlnilsteki neden ise tadin degismesidir. Allah’in
gazabinin, uzaklasmaya degil Allah’a yaklagsmaya ve kavusmaya sevk ettigini diistinen kimse ise
deniz suyuyla temizlenebilmeyi kabul eder ki ben de ayni diisiincedeyim.”

ibn Arabi, farz namazlarda séyle dua etmek gerektigini sdylemektedir: “Allah’im! Dogu ile batiy!
birbirinden uzaklastirdigini gibi, hatalarimi benden uzaklastir. Allah’im! Beyaz elbiseyi kirden
temizledigin gibi beni hatalardan temizle. Allah’im! “Beni kar, su ve yagmur ile hatalarimdan
temizle.”

Duada gecen, Su hayat ve canliik demektir. “Allah her seyi sudan yaratti” ayetini bir duada
kullanmanin anlami, Allah’i zikretmek igin canlandiracagl seylerle kalbini temizlemesi,
organlarini ise Allah’a itaat etmesi icin canlandirmasini talep etmektir. Buna gore organlar
ancak itaatte kullanilir. Cinki organlar, kiyamette insanin lehinde ya da aleyhinde dogru sozli
taniklar olacaktir. Nitekim Kur’an 1 Kerim’de organlarin tanikhgi zikredilmistir.

Duada gecen, Kar (serinlik) ise, glivenilir bir hadiste gecen “parmaklarin serinligi” gibi “inancin
serinliginden gelir. Bu sayede insan bilgide kesinlige ulasir. Bunun yani sira, s6z konusu kesin
bilgiyle secilmis kul, Allah’i bilme ile ilgili yliiksek mertebelere duydugu 6zlemin hararetinden,
tenzih edilen en yiice’nin katinda serinlige kavusur.

Duadaki kar, “kalbin kar1” ifadesinden gelir. Kalbin kari, Allah’in ikram ettigi tecelli ve miisahede
nedeniyle kalbin duydugu sevingtir.

Dogru yol, ilahi seriattir. Allah’a iman ise, bu yolun basidir. imanin subeleri, basi ve sonu
arasinda bulunan yolun konaklari ve menzilleridir. iki menzil arasinda ise onun hal ve hiikiimleri
vardir. Dogru yol “ulvi ruhlar” denilen meleklerin - ki onlar Allah’tan nebi ve resul diye
isimlendirilen secilmis kullarina giden elgilerdir- kendisinden indigi yol oldugu icin Allah onlar
ile kendilerine indikleri kimseler arasinda birlestirici baglar yaratti. Bu baglar vasitasiyla
melekler ilham verirken nebiler de onlarin sayesinde aktarilan seyleri kabul eder. Oyleyse
Allah’in elgileri olduklarina ve kendilerine vahiy getiren melek elgilerden vahiy aldiklarina iman
ettikten sonra, nebi ve resul diye isimlendirilen bu insanlara indirilen vahye gore dogru yolda
olan herkese melekler mijde getirir ve bu nitelikteki kimselerle otururlar. Bu ulvi ruhlar 6zu
geregi canhdir. Bu nedenle ilahi mertebeden onlari Gistlenen isim el-Hayy’dir. Hayati kazaniimis
- dolayli hayat olan seyi Ustlenen ilahi isim ise el- Muhyi’dir. Binaenaleyh melek, sadece canl
disiinilebilir. insan ise boyle degildir. “Onlar 6l idi, Allah kendilerini diriltti. Sonra éldiirecek
ve tekrar diriltecektir.



Su Cesitleri
ibn Arabi sularin gesitliligi hakkinda sunlari sdylemektedir:

“Su iki kisma ayrilir. Birinci kisim son derece duru ve arilikta seyrelmis, damitilmis sudur. Bu
kisim su yagmur suyudur. Yagmur suyu yogun bulutlardan elde edilen bir sudur. Damitiimis
olmasi kendisine ilismis olan yogunlugu ortadan kaldirmistir. Bu, yagmur suyunun simgesel
olarak ledin ilmini gostermesi demektir. Cinki ledin ilmi riyazet, miicahede ve arinmadan
meydana gelmistir. Mdislimanlar bu ilimle Rabbine minacat etmek icin zatini
temizlemelidirler. ikinci kisim su ise, latiflikte bu dereceye ulasmamis sudur. Bu kisim nehir ve
pinarlarin suyudur. Bu su, dogdugu ve Uzerinde aktigl yere gore, baska maddelerle karismis
olarak ortaya cikar. Bu nedenle de tadi degismistir. Furkan suresinin 53. Ayetinde belirtildigi
gibi sularin bir kismi tatli, bir kismi acidir.

Yagmur suyu tek bir haldedir. O temiz, duru, serin, icimi hos bir sudur. Yagmur suyu simgesel
olarak dogru akil ve fikirlerin bilgilerini gésterir. Diger sular ise, akil sahiplerinin tek bir sey
hakkindaki yargilarinin farkhlastigi, bir kisinin farkli zamanlarda tek bir seydeki hikminin
degismesi gibidir. Bu hiikim degisiminin nedeni ise, yaratilista bulunan karisim ve unsurlarin
zamanla degismesidir. Boylelikle akilllarin tek bir sey hakkindaki yargilari birbirinden farkli
oldugu gibi ayrintilari dayandirdiklari esaslar hakkindaki yargilari da farkhlasmistir.”

ilahi lediin ilminin tek bir tadi vardir. Alinan tatlar degisse bile temizligi degismez. Temizdir, bir
kismi ise daha temizdir. Bu ilim durudur, ona kir karismamistir. Clinkli o, dogal mizah
hikminden oldugu gibi, kendisinden dogdugu kaynaklarin etkisinden arinmistir. Bu nedenle
peygamberler, veliler ve Allah’tan haber verenler, Allah hakkindaki bilgilerinde hemfikirlerdir.
Bu bilgiler artmaz, eksilmez ve degismez. Bu bilgiler birbirlerini dogrular. Bu tipki yagarken
goglin suyunun farklilasmamasi gibidir.

Muslimanin imani ve kalbindeki temizligi bu bilgi gibi olmasi gerekir. Bu bilgi yagmur suyuna
benzeyen seriat bilgisidir. Mlsliman boyle davranmazsa, kendine karsi samimi davranmamis
olur. Ayrica Musliiman seriat bilgilerine gore davranislarini diizenlerse, zatinda ve temizliginde
bu suyun kendisinden ciktigi yer gibi olur. Eger sularin acisini ve tathsini ayirt edebilirsen,
bilmelisin ki sen duygulari saglikh birisin.

Diyanet Kur’an Yolu Tefsiri’/nde, Miminun Sdresi’nin 18. ayetinde yagmur sulari su sekilde
anlatilmaktadir:

“18’inci ayette dikkat cektigi yagmur olayindaki ilahi yasalardan biri de yagmur suyunun ‘arzda
tutulmasi’dir. Bu da yeryizi varliklariicin buyik bir nimettir. Sayet arz yagmur suyunu tutmayip
oldugu gibi dibe indirseydi veya bu sular sel halinde tamamen akip gitseydi veya carcabuk
buharlassaydi, canlilar yagmurun hayati faydalarindan mahrum kaldigi gibi -erozyon olayinda
gorildigi Gzere- yagmur zararl bile olabilirdi. Yagmur suyunun arzda tutulmasindan, suyun
yer altinda belli tabakalarda birikmesi kastedilmis olabilir. Bu da canlilar icin Allah’in bir litfu
ve rahmetidir. Clnki yeralti sulari gerek tabil olarak ylizeye ¢ikmak, gerekse insan emegiyle
cikarilmak suretiyle faydali hale gelir. Ayette de ifade edildigi gibi, Allah Teala, canlilar igin bu



kadar yararli olan yagmuru yagdirmamaya veya yagdirsa bile faydasiz hale getirmeye de
kadirdir. Bu ise canlilar i¢in en blylik felakettir. Nitekim uzayda simdiye kadar bilinenler icinde
yagmur olayinin cereyan ettigi tek gezegen Diinya’mizdir. Bir an Allah’in Dinya’mizdan bu
nimetini geri aldigini distnlrsek, o zaman gezegenimizin bitlin degerini ve anlamini yitirdigini
anlariz. Cinki Diinya’yr anlamli ve degerli kilan sey hayattir. Su ise -miteakip ayetlerden de
anlasilacagi lizere- bir hayat kaynagidir.”

Zaman zaman, belirli sebeplere ve hikmetlere bagli olarak, bolgelere ve tabiat sartlarina gore
yagmurun ihtiyactan az veya ¢ok yagmasi yliziinden bazi sikintilar, afetler yasanmakla beraber,
diinyanin geneli dikkate alindiginda bu durumlar istisnal olup yagmur yagmanin canlilarin
yararini esas alan yasalara gore cereyan ettigi, bu hususta bir dizenin hakim oldugu
gorilmektedir.

Razi, buradaki “6l¢i”niin yagmur suyunun insan, hayvan ve bitkilerin yararlanmasina en uygun
kivamda ve saflikta olduguna delalet ettigini belirtirken, ElImalih da suyun terkibindeki
Olgllilige buharlasma ve yogunlasma gibi fiziksel olaylardaki yasalara ve bitin bunlarin
tesadiifen olmayip ilahi hikmet ve inayetin sonucu olduguna dikkat ceker.

Kur’an-1 Kerim’de su ile ilgili bircok ayet vardir:

“O (Allah) ki, birinin suyu tath ve kolay icimli, digerininki tuzlu ve aci olan iki denizi saliverip
aralarina da karismalarina engel olan bir sinir koymustur” (Furkan, 25/53)

“Sikisan bulutlardan saril saril akan sular indirdik” (Nebe, 78/14)

Dinyadaki sularin %97’sini denizlerdeki tuzlu sular olusturur. Deniz sulari dogrudan icme suyu
olarak kullanilamaz. igme suyu olarak kullandigimiz su, yeryiiziindeki tiim sularin ancak %3’iine
tekabul eder. Yapilan arastirmalar géstermistir ki yerytziindeki tath sularin da %75’i kutuplarda
buz halinde, %22’si de yeralti sulari olarak bulunmaktadir.

Allah Teal3, dlinyayi ve igindeki bitiin canli ve cansiz seyleri yaratirken ince ve sasmaz bir hesap
ile yaratmistir. Suyu yaratirken bile igilecek suyun yaninda icilmeyecek aci ve tuzlu sulari da
yaratmis ve hepsini bu dogal dongliye tabi tutmustur.

“ictiginiz suya baktiniz mi? Buluttan onu siz mi indirdiniz, yoksa indiren Biz miyiz? Dileseydik
onu tuzlu yapardik. O hélde siikretseniz ya!” (Vakia, 56/68-70)

Dort Unsur ve Su

Unsurlardan bu arizi hayata ait unsur sudur. Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
“O’nun arsi su lstiinde idi.” (Hud, 11/7),

“Her canli seyi sudan yarattik” (Enbiya, 21/30)

Su unsurlarin ashdir. Arg ise mulktir. Milk bagkalasma aleminde tamamlanmis ve kemale
ermistir. O ise, asli su olan riikinler alemidir. Bagskalagma alemi olmasaydi, Allah kendisini “Her



giin bir iste” (Rahman, 55/29) olmakla nitelemezdi. Oyleyse alem baskalasir. Hakk ise varligini
koruma isinde, dis varliginin bekasinin kendisine bagl oldugu yaratmasiyla ona yardim eder.
Oyleyse bu Hakk’in tizerinde bulundugu se’ndir. Baskalasma aleminin disindakiler bu hakikate
sahip degillerdir.

Hayati arizi olan canlilarin hayat ilkesi su oldugu icin, istikamet lzerinde olan herkese Allah
“hayat suyu” igirir. Hak bu suyu nebi ve resullerdeki gibi inayet olarak igirirse, Allah’in diledigi
kimse onunla hayatta kalir. icerdigi iddia nedeniyle bir sinama igirmesi ise, icirilme amacina
gore kahnir. Allah soyle der: “Yol lizerinde miistakim olsalardi, onlara su igirirdik” (Cin,
72/16,17). iste bu sinama igirmesidir.

istikamet, yukimliden Allah’in belirledigi farzlari yerine getirirken istenir. Ciinki yukimli
hakikat yoniinden aktarilan efendisinin kapisina atilmis biridir. Kaderin tasarruflari ve Allah’in
bu kirelerin hareketlerine biraktigi seyler, onun lizerinde akar durur. Allah ylkimliyu hayat ve
hareketlerin mahalli yapmis, ondan yerine getirmekle yikimli tuttugu seylerle bu uykudan
kalkmasini istemistir. Ariflere en gli¢ gelen sey, “Emrolundudun gibi dosdogru ol ,sen ve seninle
birlikte tévbe eden ve taskinlik yapmayanlar” (Hud, 11/112) ayetinde dile getirilen Allah’in
istikameti bildiren emridir. Burada, nefislerinde bulduklari “ilahi surete gore yaratilmis olmak”
nedeniyle O’nun emrine karsi blyiiklenmeyenler kastedilir.

ibn Arabi sdyle sdylemektedir:

“Allah soyle der: “Ars su ustiindeydi/icindeydi” (Hud, 11/7). Gergi burada “ala” edati icinde
demektir. Yani ars suyun icindeydi. insan da su icindeydi, yani ondan olmustu. Ciinkii su biitiin
varliklarin ilkesidir ve o ilahi hayatin arsidir. Allah her seyi sudan canli yaratti ve her sey canhdir.
Ciinkii onlar Allah’in évgisiini tesbih edicidir. Tesbih ise canlidan meydana gelebilir. ilahi
haberler, kuru ve yas, donuk, bitki, toprak ve havadaki her seyin canli oldugunu bildirir. Bunlar,
kesif ehli ile onlar gibi olmayan kesif sahipleri ve iman ehli ile seriatlari kabul etmeyen ya da
seriatlar geldiginden onlari farkli bir sekilde tevil ederek ayette kastedilenin “hal tespihi”
oldugunu iddia edenler arasinda goris ayriliginin bulundugu konulardir. Duyunun algiladiginda
gelirsek, bir seyin canliligl hakkinda goéris ayriligi yoktur. Goris ayriligi onun canlilik sebebi ve
Rabbini tesbih etmesi hakkindadir. Acaba bu tespih neye doner? Clinki tespihi canli ve tesbihi
bilen akilli yapabilir. insan ve cinlerin disindaki canhlar ise bizim ve kesif-gercek iman
sahiplerinin inandigindan farkli diistinenlere gore akill degildir. Akil ile kastim bilgi demektir.
Oyleyse burada ars milk demektir ve kane (idi) kelimesi, varlik ve durum bildirir. Bu durumda
ayetin anlami, mulkin suda mevcut olmasi demektir. Yani su, onun varliginin zuhur nedenidir.
Oyleyse miilk icin su bir heyula gibidir. Allah’in miilkii olan alemin suretleri ise onda ortaya
cikmistir. Bilgi ise, cevher ve nispetlerle sinirhdir. Oyleyse cevherler vardir ve nispetler, var
olmayan (ademi) akledilir seylerdir. Allah’in disindaki her sey bu durumdadir.”

Unsurlardan suyu tercih etti. Clink(i her seye sudan hayat verildi. Allah’in su lizerinde var ettigi
Ars bile oyledir. Boylelikle hayat Ars’a sudan yayilmistir. Su, Hazreti Peygamberin (sav) “Hac



Arafat’tir” hadisinde deki ifade bicimine benzetirsek, en blylk unsurdur. Bununla beraber
hayatin sebebi, suyla beraber baska seylerdir. Fakat su, Arafat haccin en 6nemli unsuru oldugu
gibi, bu seylerin en blylik unsurudur.

Yildizlarin (feleklerinde) ylizmesiyle felek icinde felekler, yani yollar meydana gelir ve hava
bltlin yaratiimiglari icerir. O alemin hayatidir ve sicak-yastir. Sicaklhigin ifrata vardigi kisim ates
diye isimlendirilirken yashgin asiri olup sicakligi azalan kismi su diye isimlendirilir; itidalde kalan
kisim hava adini korur. Su hava Ustlinde tutulurken suyun hareket etmesi, akmasi ve dokiilmesi
havayla gergeklesir. Rikiinler icinde baskalasmayi havadan daha hizli kabul eden bir rikin
yoktur, ¢linkii o nasil oldugu gibi sicaklik ile yashligin itidalde ve dogru bir yontemle
birlesmesinin neticesidir. Binaenaleyh hava en buylk unsur oldugu kadar bir tlr unsurlarin
aslidir; su ise unsurlar arasinda kendisine en yakin unsurdur. Bu nedenle Allah her seyi sudan
yaratmistir ve su zati geregi iIsinmayi kabul eder. Halbuki ates sudan farkli olarak ne zati geregi
ne dolayl olarak suyu ve sogumay!i kabul eder.

Toprak sudan, su havadan meydana gelir. Clinki bize gére hava asil unsurdur ve bu nedenle
Rahmanin nefesi demek olan Ama’ya daha yakindir. Hava sicaklik ve yashligi kendinde
birlestirmis, sicakligindan ates ortaya ¢ikmisken yasliigindan su riikni ortaya ¢ikmis, suyun
donuklasmasindan toprak (yer, arz) meydana gelmistir. Oyleyse hava nefesin ogludur ki, nefes
Ama’dir. Ates ve su, havanin iki ogluyken toprak oglunun ogludur/torun. O da suyun
donuklasmasidir. Su donuklasmadiginda ise ash lzere su olarak kalirken toprak o suyun
Uzerindedir. Kuzey sehirlerinde Firat nehri dondugunda insanlarin, kervanlarin ve hayvanlarin
Uzerinde yiriyecek sekilde topraga dontstuglni gordik. Su ise buzun altindan akisini
surdirdi. O su hava Uzerindedir ve hava yasliligi ile ona yardim eder, onun cevherini koruyup
o halde kalmasini saglar. Hava sakinlesip durdugunda su da durur ve artik su ona niifuz etmez.
Bu durumu kaval ve benzeri delikli borularda goérdiik. Su kendisini doldurup borunun st
tarafindan deliyi tikandiginda, asagisindan su ge¢cmez. Deligi actiginda ise su tekrar gecer. Bu
esnada su ancak boruda yerlesik havaya dayanarak durur. Bu durum biitiin aleme yayilan genel
bir ilkedir. Hava hareketlendiginde, riizgar diye isimlendirilir. Rlizgar hos ve nahos butin
kokulari buruna aktarir. Ayni sekilde esyanin soguklugunu ve sicakhigini harekete gegirir ve bu
nedenle riizgar “nemmame (tasiyan)” ve haberleri duyanlara ulastirmak ozelligiyle
betimlenmigstir. Riizgarla tamamlanan ve rizgarin tasidigi bu durumlari ancak duyma ve
koklama duyusu algilar. Cirimlerin hareketleri havayi hareketlendirir ve bdylece ona riizgar adi
verilir. Hava da cirimleri hareketlendirir ve cirimler onda harekete gecer. Bu baglamda
yarilmaya, yani harka gelirsek, o bazi mekanlarin bazilarindan bosaltilip baska esyalarla
doldurulmasidir. Cinkl alemde bir bosluk yoktur ve sadece suretlerin baskalasmasi s6z
konusudur. Baskalasmayla bazi suretler baska seyleri meydana getirir, bazi suretler onlari
ortadan kaldirir. Boslugu dolduran cevher sabittir. O herhangi bir seye doénismez ya da
herhangi sey ona donlismez.



Suyun Tasavvufi Yorumu

Su ¢ok 6nemli bir unsurdur. Gerek mahiyeti, gerek Arapga yazilisi ve gerekse kimyasal terkibi
dolayisiyla bir ¢cok hikmetler icerir. Suyla ilgili bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) soyle
buyuruyor:

“Allah vardi ve O’dan baska hicbir sey yoktu. O’nun Ars’t da suyun (zerinde idi. Allah Tedld,
Zikirde (levh-i mahfuz) olacak her seyi yazdi (takdir etti). Gokleri ve yeri yaratti.” (Sahih-i Buhari)

Bu hadisten anlasildigi lizere , yer ve gokler yaratilmazdan dnce su mevcuttu ve Allah’in arsi
onun Uzerinde idi. Buna gore evrenin yaratilmasinda temel unsur su olmahdir.

“Allah gékten bir su indirdi ve onunla yeryiiziine éliimiinden sonra hayat verdi.” (Nahl, 16/65)
“... Hayati olan her seyi sudan yarattik...” (Enbiya, 21/30)
“Allah her canlyi sudan yaratti...” (Nur, 24/45)

Yukaridaki ayetlerden anlasilacagi lizere, kainatta hayat sahibi olan, canli olan her varlik sudan
yaratilmistir. Bu husus suyun ne kadar onemli oldugunu belirtmektedir. Ayrica evrendeki
hayatin devami icin de su unsuru 6nemli bir yer tutmaktadir. Su olmadan evrende hayatin
devam etmesi miimkiin degildir.

Suyun Arapca yazilisi s.dir. Kur’an’da su bu kelime ile ifade edilmektedir. Bu kelime iki elif ve
bir  mim harfinden olusmaktadir. Bu terkip, suyun kimyasal formiliine c¢ok
benzemektedir. Suyun kimyasal form(li H,O dur. Yani iki hidrojen atomu (H) ve bir oksijen
atomu (O) birleserek su molekilini olusturmaktadir. Her iki terkip karsilastirildiginda H
atomu elif harfinin yerini tutmakta, O atomu da mim harfinin yerini tutmaktadir. Elif harfi ilk
harf olup onun ebced degeri 1 dir. H atomu da elementlerin ilki olup atom numarasi 1
dir. Nasil harfler kelimelerin temel unsurlariysa elementler de evrendeki maddelerin temel
unsurlaridir. Mim harfinin ebced degeri 40 dir. 40 sayisi bir manevi kemalat ifade eder.
Peygamberimiz (sav) tebligine 40 yasinda baslamistir. 40 lar denilen bir manevi makam
vardir. Oksijen atomunun (O) atom numarasi 8 dir. 8 de bir kemalat derecesi olup, cennetin
8 kapisi vardir.

Suyun gerek yazilisi ve gerekse kimyasal formiil olarak ifade edilisleri arasindaki benzerlik, bize
manevi gorevlerin en Gstinde bulunan 2 imam (kutup) ve 1 gavs’ dan olusan 3 kisilik grubu
(3G) hatirlatmaktadir. imamlar H atomlarinin ve gavs da O atomunun konumundadir sanki. 2
imamin ve 1 gavsin beraberce 3G olarak evrende en temel gorevi yerine getiren bir
unsurdur. Ayni sekilde su da evrende en temel canlilik unsurudur. Buna goére, nasil su evreni
hayatta tutan unsursa, 3G de evreni ayakta tutan unsurdur. Su molekilu ile 3G nin yapilari ve
gorevleri arasindaki benzerlik insani hayrete distrmektedir. Batiin bunlar Allah’in sonsuz
ilminin ¢ok ufak bir yansimasidir.

Suyun mahiyeti, Arapca yazilisi ve kimyasal formlu birbirleriyle ¢cok yakin bir iliski icindedir. Su
ile en GUst makamdaki 3G arasinda da ¢ok yakin bir benzerlik vardir. Bunlar bize tasavvufun nasil



mitkemmel bir ilim oldugunu géstermektedir. insan bunlarin karsisinda ancak hayrete diiser ve
kendisinin ne kadar aciz oldugunu anlar.

Burada dile getirdigimiz ifadeler, Allah dostlarinin bize, Allah’in izin vermesi ile
naklettikleri bilgilerdir. Allah dogruyu soyler ve hidayete erdirir.

ibn Arabi sunlari séylemektedir:

“Deniz bilgi demektir. Kulun hayati onun 6ziinden kaynaklanmaz. Hayat ona ilisen bir seydir.
Bu nedenle insanin hayat sahibi olmak nedeniyle bobirlenmesi ve benlik iddiasinda bulunmasi
dogru degildir. Eger kul “ben” demekle benlik davasi iddiasinda bulunursa kendisine hayat
vereni gormemis olur. Bu durumda arizi (gelip gecici) 6limle karsilasmis olur. Diger bir ifadeyle,
kula aslinin bu oldugu bildirilmis olur. Béylece 6lim onu aslina déndlrmius olur. Fakat insan,
benlik iddiasi ve kendisine hayat verdigini unutmasi nedeniyle, aslina temiz olarak
dénmemistir. ibn Arabi’ye gore, bunun nedeni onun karasal canli olmasidir. insanin karasal
canli olmasinin anlami nedir? diye soruldugunda, onun canhliginin havadan olmasidir dedi. Bu
durum insani kaplayan seyin hava oldugunu gostermektedir. Nitekim Allah Teald soyle
buyurmaktadir: “Nefsi hevadan (arzudan) alikoydu.” (Naziat, 79/40). ibn Arabi bu ayeti
yorumlarken, heva ile hava arasindaki anlam iliskisine dikkat cekmektedir. iki hava arasinda
gidip gelen herkesin yok olusu kaginilmazdir.”

Bu baglamda ibn Arabi, domuz etini sdyle yorumlamaktadir:

“Onun eti kandan kaynaklanan canlihgin yayildigi yerdir. Clinkii et donuk kan demektir.
Domuzluk niteligi, nefislerin tiksindigi pisliklere - ki onlar kétl huylardir- tutkunluktur. Bu et
canlihgini yitirince necis hale gelir. Bunun batindaki karsihgi, kot ahlak sahibi bir insanda
seriatin hikmi - ki onun ruhu demektir — kayboldugunda, onun igin 6lim gergeklesmis
demektir. Allah soyle buyurur: “Kétiligin karsiligi onun gibi kétiliktir.” (Sura,42/40)
Boylelikle onu herhangi bir yonden sinirlamayip kot ahlaklara katmistir. Sonra Allah onu
yapmayan kimse hakkinda soyle demistir: “Bagislayan ve baris isteyen”. Buna gore, Allah
kotuluge karsihk vermemenin iyi huylardan olduguna dikkat ¢ekmistir.”

Bilmelisin ki insanda ve bitlin canlilardaki glicler, ruha aittir. Duyu gticii, hayal glicli, ezberleme,
musavvire giicu ve ulvi-stfli bitin cisimlere nispet edilen glgler gibi. Bunlar, ruhun varhgi ve
o cisme hayat kazandirmasiyla meydana gelir. Ozel bir giiciin kendisinden meydana gelmesi
yoniinden cisimden yiz ¢evirmesiyle de, ortadan kalkar ve yok olur. Bunu anlamalisin! Ruh
cisimden butlndyle ylz gevirince butin glicler ve hayat da ortadan kalkar ki, “61Gm” denilen
sey budur. S6z gelisi glinesin batmasiyla gece meydana gelir. Uyku ile tam bir yiliz cevirme
gerceklesmez. Uyku sadece glicler sayesinde algilari arasina giren buharlarin perdesidir.
Bununla birlikte, uyuyan da hayat bulunmayi siirdirir. Uyku esnasinda insanin durumu,
yerylziiyle arasina bulutlarin girdigi glinesin iliskisine benzer. Isik, tipki hayat gibi, var olmayi



slrdlrir. Bununla birlikte kendisiyle glinesin arasina yogun bulutlarin girdigi yer, glinesin 1s1gini
alamaz. Gines yeryiziniin o bolgesinden ayrilip gece geldiginde, baska bir glines ortaya ¢ikar
ve oray! aydinlatir. O yerde - daha dnceki yerdeki gibi - giindiiz gerceklesir. iste ruh da hayat
sebebi oldugu bedenden yiiz cevirdiginde, berzahtan ibaret olan belli bir surette tecelli eder.
Boylelikle o suret berzahta kendisiyle hayat bulur. Nitekim Hazreti Peygamber (sav) miminin
ruhu hakkinda “yesil bir kustur” buyurur. Bu kus orada ruh vasitasiyla hayat bulan suretidir. S6z
konusu ruh ile daha 6nce beden hayat bulmustu. Gilines ikinci giin lGzerimize dogup 15181 ile
varliklari aydinlattigi gibi bu ruhta ahret glinii 613 cisimler UGzerine dogar ve 6l cisimler hayat
bulur. iste “tekrar dirilis” ve “nesir” bu demektir.

Mevland’nin Suile ilgili So6zleri

- Geminin ylizmesi igin, suya ihtiyag var dir. Ama su geminin igine girerse, onu batirir. Gemi igin
su ne ise, mi’min igin diinya odur.

- Sen cansin, oyle oldugu halde kendini beden sanmaktasin; sen sudan ibaretsin, fakat kendini
testi saniyorsun.

- Su atese galiptir, ancak bir kaba girerse ates o suyu kaynatir, yok eder.
- Su, hicbir vakit atesten korkmaz.
- Tatl suyu tatmayan insana aci su, goziiniin nuru gibi gelir.

- Ne kadar zengin olsan ancak yiyebilecegin kadar yersin. Denize testiyi daldirsan alabilecegi
kadar su alir gerisi kalir.

- Birinin basina toprak sag¢san basi yarilmaz. Suyu basina déksen, basi kirllmaz. Toprakla, suyla
bas yarmak istiyorsan, topragi suya karistirip kerpi¢c yapman gerek.

- Comertlikte ve yardim etmede akar su gibi ol.

- Nice balik vardir ki su icinde her seyden eminken bogazinin hirsi yliziinden oltaya tutulmustur.
- Asiklarin gondillerinin yanisiyla gbzyaslari olmasaydi diinyada su da olmazdi ates de.

- Hayat avucundaki su gibidir; sen tutmaya calistikca o akip gider.

- Gonul aynasi saf ve pak bir hale gelince, sudan ve topraktan haric suretler gorirsin.

- Nerede akarsu varsa, orada yesillik vardir. Nerede akan gozyasi varsa, oraya rahmet gelir.

- igteki kiri su degil ancak gézyasi temizler.

- Oyle bir yar sev ki evladim! Elinde su tasiyla iftari bekleyen oruclu gibi beklesin seni!

- Olumsuzluklari hos gormek ne iyidir. Zira biitlin irmaklara su veren deniz bile her ¢opl basinin
Ustlinde tasir ama deniz bu kereminden dolayi eksilmez. Zaten sevgi ve hosgori insanliktir.



- Sevgide glines gibi ol, dostluk ve kardeslikte akarsu gibi ol, hatalari 6rtmede gece gibi ol,
ofkede 61U gibi ol, her ne olursan ol, ya oldugun gibi goriin, ya goértindigtn gibi ol.

- Adalet nedir? — Agaclari sulamak. Zuliim nedir? — Dikene su vermek.
- Sen duru bir su gibisin. Yaptigin kotiliklerle bu temiz suyu bulandirma.
- Bir kag glin su icmeyi birak. Agzini ebediyet sarabina daldir ki hakikat icesin.

- Kalk asik kalk! Acele et biraz. Bak! Su sesi geliyor. Sense susuzsun ve uyuyorsun...

Yayinlanma Tarihi : 18.09.2023



SU KASIDESI, 23. BEYIT

Hak-i payine yetem der omrlerdir muttasil,
Basini tasdan tasa urub gezer avare su.

[Su, Muhammed Mustafa’min (sallallahd aleyhi
ve sellem) ayadginin degdigi topraklara
ulasmak icin, mdrler boyunca, durup

dinlenmeden, basmni tastan tasa vurarak
gezer.]

— Fuzalt

Su Kasidesi

Klasik Tirk Edebiyati edebi tirler agisindan ¢ok zengindir. Bu edebiyatin gelisim siresi
icerisinde basta gelen ana kaynak Kur’an ve hadislerdir. Dini tasavvufi edebi tirlerin en
onemlilerinden kabul edilen naat 6nemli bir yer tutar. Edebi tirlerin dnemli bir kismi sevgili
Peygamberimiz (sav)’i tanitma, sevme ve sevdirme amaciyla yazilmistir. Toplumda peygamber
sevgisinin yayillmasi igin birgok sair Peygamberimizi éven kasideler yazmislardir.

islam peygamberi Hazreti Muhammed (sav)’in giinimiize kadar bircok sair tarafindan
oviuldigu bir gercektir. Hasan bin Sabit, Banet Suad ve Kaside-i Blirde kasidesiyle meshur olan
Kaab bin Ziheyr bizzat Peygamberimizin iltifatina mazhar olan kisilerdir.

Peygamberimizi konu alan siirler daha ¢ok kaside nazim sekliyle kaleme alinmistir. Bu tarzdaki
siirler esine rastlanmayacak derecede zengin bir edebiyati dogurmustur. 16. ylzyilda Baki,
Hayali Bey, Nev’i ve Fuzuli gibi blylik kaside sairleri yetismistir. 17. ylizyilda Nef’? ve Nabi, 18.
yuzyilda Nedim ve Seyh Galib, 19. ylizyilda Enderunlu Vasif dnemli kaside sairleri arasindadir.

Naat, “bir seyi 6verek anlatma” anlamina gelir. Klasik Turk edebiyatinda Hazreti Peygamberi
Ooven ve onun sefaatine nail olmak igin yazilan siirlere “naat” denir. Naatlar genellikle kaside
nazim sekliyle yazilirlar. Sairler divanlarinin basinda genellikle kasideye yer verirler. Tevhit ve
miinacaattan sonra Peygamberimize yazilan naat gelir.

Su Kasidesi, Osmanli edebiyatinin bilinen en seckin naat drnegi olarak kabul edilir. Fuzuli
Hazreti Peygamberi (sav) insanlik aleminin gelmis ge¢mis en bliyiik efendisi olarak kabul eder.
Clinki Peygamberimiz peygamberlerin en sonuncusu ve en Ustlnldir. Fuzuli insanlarin en
seckini olan Hazreti Peygamberin gosterdigi mucizelerin, kotilik sahibi insanlarin kotllik



ateslerini sondirdigu soyler. Ona gore Hazreti Peygamberin bedeni denize, ruhu da inciye
benzer. Fuzuli yeri ve gogu bir istiridye seklinde distinerek, Hazreti Peygamberi bu istiridyenin
icinde dogan tek bir inci olarak kabul eder. Su kasidesinin 17. beytinde sdyle séylenmektedir:

“Seyyid-i nev’-i beser derya-yi diirr-i istifa
Kim sebebdiir mu’cizati ates-i esrara su

Yani, Hazreti Peygamber, insanlik aleminin efendisi, secme incilerin ¢iktigi denizdir. Onun
mucizeleri, kotllerin atesine su serperek sondirmustdr.

Fuzali’nin Hayat

Eski Tirk edebiyatinin en 6nemli sairlerinin basinda gelen Fuzuli’nin babasinin adi Molla
Siuleyman, kendisinin asil adi ise Mehmet’tir. Sairlik yetenegi kendisine ezelde verilmis oldugu
soylenir. Fuzuli, sadece 16. ylzyil Azeri ve Osmanli edebiyatinin en biyuk sairi degil, ayni
zamanda btiin Tiirk edebiyatinin da en 6nemli simalarindandir.

Fuzuli’nin dogum tarihi kesin olarak belli degildir. Fakat onun 1504’te dogdugu rivayet edilir.
Fuzuli, Kerbela ve Bagdat cevresinde yasamistir. Bunu Fuzuli’nin Tlrkge Divani’nin 6n séziinden
anliyoruz. Orada, Irak’ta dogup blyudigiunid ve 6mri boyunca dogdugu topraklarin disina
cikmadigini soéyler. Fuzuli’nin hayati hakkinda bilinenler azdir. Onun, Oguzlarin Bayat kolundan
gelen bir Azeri Tirkmeni oldugu séylenir. Omriinii Kerbela, Necef, Hile ve Bagdat arasinda
gecirmis ve bu bolgelerden disari ¢itkmamistir. Yasadigi donemdeki ¢etin savaslara ragmen
yasadigl cografyayi terk etmemistir.

Fuzuli, Turkce Divani’'nin Onsdziinde, siire olan kabiliyetinin dogustan geldigini soyler. O
dogustan gelen bu kabiliyetini bilim ve erdemle sisleyerek, Tirk edebiyatinin en 6nemli
eserleri arasinda yer alan siirlerini ve diger eserlerini yazmistir. Fuzuli Tirkce ve Farsca
Divani’nin 6nsoézinde anadilinin Tirkce oldugunu soyler. Tirkce Divani’nin 6nséziinde ise,
klictk yasta okula baslayarak siire merak sardigini, ancak hentiz o yaslarda bilimde ilerlemedigi
icin siir yazmak istemedigini belirtir. Sair daha sonra somut ve soyut ilimleri 6grenir.

Fuzuli, basta Kanuni Sultan Sileyman olmak U(zere bitiin devlet blylklerine kasideler
sunmustur. Ama Osmanli idaresinden fazla bir ilgi gormemistir.

Fuzuli’nin Hazreti Peygambere (sav) karsi ¢ok derin bir sevgisi ve muhabbeti vardir. Bu nedenle
en glizel siirini Hazreti Peygamberin temiz ruhuna ithaf etmistir.

Fuzuli fakirlik ve zaruret igerisinde bir 6mur stirmustir. Kendisinin gegimini saglayan devaml
ve geliri bol bir isi olmamistir. Bu nedenle kendisine Hazreti Ali (ra) tlrbesinin tirbedarliginin
verilmesini talep etmistir. 1556 yilinda 6mrini tamamlayarak Kerbela’da taundan dlmdstir.

Fuzuli, ana dilinin Turkce olusunu Tiirkce Divani’nin 6nsdziinde soyle belirtmektedir: “Ey Turk’e,
Araba ve Aceme feyiz bagislayan Allah, Arabi diinya halkinin en fakihi yaptin, iran fakihlerin



sozlerini de isa’nin nefesi gibi etkili kildin. Dili Tiirkce olan ben Fuzuli’den de yardimini
esirgeme.” Sairin bu duasinin kabul edildigi anlasiilmaktadir. Clinki hedefledigi amaca ulasmis
ve Turkge’nin en glizel eserlerini yazmistir.

Su Kasidesi

Su kasidesi, Turk edebiyatinda Hazreti Peygamber (sav) hakkinda kaleme alinan en gizel
siirlerinden birisidir. En meshur sairlerimizden biri olan Fuzuli’nin Su Kasidesi, onun Hazreti
Peygambere karsi duydugu derin sevgi ve hasretini dile getiren cok gizel bir siirdir. Kaside su
redifli oldugu icin bu ad ile anilmistir. Fuzuli sairlik gliciin(i bu kaside ile gosterdigi sdylenir. Su
Kasidesi’nde konusan Dicle nehri, Anadolu topraklarindan dogup gliney doguya akarken, kutsal
topraklara kavusma olmadan kuruyup gider.

Fuzuli, Peygamberimizi konu alan bu siirinde, somut bir unsur olan su ile soyut bir mevhum
olan Peygamber sevgisine vurguda bulunur. Siirde, sevgilisine (Hazreti Peygamber)
kavusamayan bir asigin hali ele alinmistir. Bu kasidede Fuzuli’nin kullandigi Gslup su gibi akicidir.
ifadeleri samimi, sade ve gésteristen uzak, sanatin incelikleriyle stislenmistir. Sairin bu siirde
mibalaga sanatini ¢ok kullandigi gorilmektedir. Sairler abartma sanatini ¢ok heyecanl
olduklarinda kullanirlar. Bu nedenle Fuzuli’nin de, Peygamberimizi 6éverken ¢ok heyecanh
oldugu anlasilmaktadir.

Su Kasidesi’'nin orijinal ifadesini asagida yaziyoruz. Beyitlerin Tirkge agiklamalari Dog. Dr.
Mustafa Glnes’in “Su Kasidesi Serhi” adli kitabindan alinmustir.

Sagma ey goz eskden gonliimdeki odlare su
Kim bu denlii dutusan odlara kilmaz gare su

(Ey géziim! icimdeki ateslere géz yasimdan su sacma. Zira bu kadar fazla tutusmus ateslere
suyun faydasi olmaz.)

Sair bu beyitte, dindirilemeyen bir ask ve istirap icinde bulundugunu ifade etmektedir. Clink{
ask atesi manevi oldugundan su ile séndurilemez.

Ab-giindur giinbed-i devvar rengi bilmezem
Ya muhit olmus goziimden giinbed-i devvare su

(Donen kubbe su renginde midir? Yoksa gozimden akan yaslar mi bu dénen kubbeyi
kaplamistir, bilemiyorum.)

Bu beyitte Fuzull ¢ok agladigini ve gozyaslarinin gokylzinli tamamen kapladigini ifade
etmektedir. Gok kubbenin su renginde olusu da, yani mavi renkte olmasi da bu ylizdendir.

Zevk-i tigundan ‘aceb yoh olsa gonliim ¢ak ¢ak

Kim miirdar ilen biragur rahneler divare su



((Ey Sevgili!) Senin kilig gibi keskin bakislarinin zevkinden génliim parca parga olsa, buna sasilir
mi? (Nitekim) su da, akarken duvarlarda yariklar birakir.)

Bu beyitte Fuzuli, sevgilisinin bakislarinin keskin kilica benzedigini ve kendisine aci verdigini,
ancak bundan rahatsiz olmadigini ve bilakis zevk aldigini séyler.

Vehm ilen sdyler dil-i mecrih peykanun sozin
ihtiyat ilen icer her kimde olsa yare su

(Yarali gonlim, senin ok temrenine benzeyen kirpiklerinin ismini korkarak séyler. Nitekim hasta
ve yaral kimse de suyu ¢ekinerek icer.)

Suya virsiin bagban giil-zan zahmet ¢ekmesiin
Bir giil agilmaz yiiziin tek virse min giilzare su

(Bahgivan, bosuna zahmet ¢ekmesin, yorulmasin gil bahgesini sele versin ve mahvolmaya
biraksin. Clinki (bahgivan) bin tane giil bahgesini sulasa, senin yizin gibi bir gil acilmaz.)

Burada Fuzuli Hazreti Peygamberin (sav) yiziin(, esi benzerinin bir daha bulunamayacak olan
bir glile benzetmektedir.

Ohgadabilmez gubarini muharrir hattuna
Hame tek bahmahdan inse gozlerine kare su

(Hattatin beyaz kagida bakmaktan gozlerine kalem gibi kara su inse yine de gubar yazisini senin
ylziindeki ayva tliylerine benzetemez.)

Bu beyitte sair, kalemler ne kadar yazi yazarsa yazsin, muhabirler ne derece kalem oynatirlarsa
oynasinlar, degil senin 6zelliklerini ve sirlarini, yanagindaki ayva tiylerinin bile giizelligini ifade
edemezler, demektedir.

Anzin yadiyle nem-nak olsa miijgdnim n’ola
Zayi’ olmaz giil temennasiyle virmek hare su

(Senin glile benzeyen yanagini hatirladigim zaman, kirpiklerim gozyasiyla islansa ne olur? Zira
gll elde etmek icin dikene su vermek bosa gitmez.)

Saire gore gl yetistirmek icin dikene su vermek bosa gitmedigi gibi, sevgiliyi gormek arzusuyla
aglamak da bosuna degildir.

Gam giini itme dil-i bimardan tigun dirig
Hayrdur virmek karanu gicede bimare su

(Gam giuninde hasta gonlimden kili¢ gibi bakislarini esirgeme. Karanlik gecede hastaya su
vermek hayirl bir istir, sevaptir.)



Hastaliklar geceleri ziyadelestiginden, bu durumdaki hastaya su vermek halk arasinda sevap
olarak bilinir.

Iste peykanin goniil hecrinde sevkum sakin it
Susuzam bir gez bu sahrada meniim’giim are su

(Ey gonul! Sevgiliden ayri oldugun zaman, onun, okun temrenine benzeyen kirpiklerini
isteyerek hararetini séndir. Susuzum, bu sahrada benim icin (de) bir kez/gez su ara.)

Bu beyitte sevgiliye ve suya duyulan hasret islenmektedir. Sahrada susuz kalmis birinin su
aramasi gibi sair de sevgiliye karsi olan susuzlugunu ve hasretini gidermek icin sevgilisinin ok
temrenine benzeyen kirpiklerini aramaktadir.

Men lebiin miistakiyam ziihhad kevser talibi
Nitekim meste mey icmek hos geliir hus-yare su

(Ben, senin dudagini 6zliyorum. Zahidlerin muradi ise kevserdir. Clink{i sarhos olanlara sarap,
ayik olanlara da su icmek hos gelir.)

Bu beyitte, vahdet-kesret iliskisi islenmektedir. Kevser, kesreti; leb de vahdeti ifade eder. Rind’in
istegi dudak (vahdet) tir. Zahidler ise kesreti (kevseri) ister.

Ravza-i kGilyina her dem durmayip eyler giizar
‘Asik olmis galiba ol serv-i hos-reftare su

(Galiba su, o salinarak yirlyen servi boylu glizele asik olmus ki onun icin durmadan her an,
daima onun bulundugu cennet bahgesine dogru akip gider.)

Klasik edebiyatta sevgilinin boyu serviye benzetilerek daima serv ile su kelimeleri arasinda bir
iliski kurulmustur. Agag su olmadan yasayamaz. Fuzuli, suyun servinin dibine dogru akmasinin
sebebini, onun asik olmasina baglar.

Su yolin ol klydan toprag olup dutsam gerek
Ciin rakibiimdiir dahi ol kiiya koymam vare su

(Sevgilinin bulundugu bolgeye gitmesin diye suyun yolunu toprak olup kesmeliyim; ¢linki o,
benim rakibimdir. (Suyun) o kdye (sevgilinin yani Hazreti Peygamber’in yurduna) gitmesine izin
vermem.)

Bu beyitte Fuzuli, sevgilisini su ile dahi olsa paylasmak istememektedir. Sair toprak olayim
derken 6lmeyi, sevgilinin yolunda her tirli cefayl goze aldigini ifade etmektedir.

Dest-basi arzsiyle ger 6lsem dostlar

Kaze eylen topragum sunun anunla yare su



(Ey dostlarim, eger sevgilinin elini 6pmeden, bu arzumu gerceklestiremeden ollirsem, ben
oldikten sonra topragimdan testi yapip onunla sevgiliye su verin.)

Toprak testi, su icerken Hazreti Peygamber’in agzina degince, Fuzuli’nin mezarinin topragi da
Habibullah tarafindan Opllmis olacaktir. Bu durumda, Hazreti Peygamber, Fuzuli’nin
viicudunu da 6pmds sayilacaktir. Dolayisiyla Fuzuli de muradina ermis olacaktir.

Serv ser-kesliik kilur kumri niyazindan meger
Damenin duta ayagina diise yalvare su

(Servi, kumru kendisine yalvardigl halde, hep dik bashlik ve inatgilik edip onun yalvarisina
aldirmiyor.)

Bu beyite gore, serv (sevgili) kumru (asik) in yalvarislarina kulak asmamasi karsisinda su
(Hazreti Peygamber), araya girerek kendisine yapilan niyazin kabul edilmesini talep etmektedir.

igmek ister biilbiiliin kanin meger bir reng ile
Gl budaginun mizacina gire kurtare su

(Gulun dikenli dali, bulbtliin kanini igmek ister. Su, bir hile ile gll dalinin damarina girip, onun
mizacina gore hareket ederse belki bilbill kurtarabilir.)

Burada sudan yardim dilenmesi Hazreti Muhammed’'den sefaat talep edilmesi anlamina
gelmektedir.

Tiynet-i pakini riisen kilmis ehl-i ‘aleme
iktida kilmis tarik-1 Ahmed-i Muhtar’e su

(Su, Hazreti Muhammed'in gosterdigi yola uymakla temiz yaratilisini bitiin dinyaya acikca
gostermistir.)

Bu beyit ile sair, suyun akisini Hazreti Muhammed’in yolundan gidenlere benzetmektedir.
Seyyid-i nev’-i beser derya-yi diirr-i istifa
Kim sepiibdiir mu’cizati ates-i esrare su

(insan cinsinin efendisi (Hazreti Peygamber), kiymetli incilerin c¢iktigi bir denizdir. Onun
mucizeleri, ser sahiplerinin atesine su serpip sondirmustar.)

Sairin bu beyti kasidenin methiye bélimiiniin baslangicini olusturmaktadir. Yani bundan sonra
Peygamberimiz iri ve seckin bir inciye benzetilmis ve onun dogumundan sonra gerceklesen
olaganusti hallere deginilmistir.

Kilmag igiin taze giil-zar-1 niibiivvet revnakin
Mu’cizinden eylemis izhar seng-i hare su

(Hazreti Peygamber, peygamberlik gil bahgesinin parlakhgini tazelemek icin, mucize



gostermek suretiyle sert tastan suyu cikartmistir.)

Bu beyitle, Peygamberimizin bir gines gibi engin sefkat ve merhametiyle taslasmis ve
katilasmis kalpleri islam’la yumusatmasi hatirlatiimaktadir.

Mu’cizi bir bahr-i bi-payan imis dlemde kim
Yetmis andan min min ates-hane-i kiiffara su

((Hazreti Peygamber’in), dlemdeki ucsuz bucaksiz bir deniz gibi ¢ok (olan su) mucizeleri,
kafirlerin binlerce atesperest tapinagina ulasarak onlarin ateslerini sondirmastir.)

Bu beyitte Peygamberimizin diinyaya geldigi sirada, iran’daki Mec(si tapinaklarinda bin yildan
beri yanmakta olan atesin sonmesi ifade edilmektedir.

Hayret ilen barmagin disler kim itse istima’
Barmagindan virdiigi siddet giini Ensar’e su

(En siddetli, yakici, dayanilmasi ¢ok zor bir sicagin oldugu, kizgin, dehsetli bir savas giiniinde,
Hazreti Muhammed’in parmagindan Ensar’ina su verdigini kim isitse hayretinden parmagini
ISIIr.)

Peygamberimizin parmaklarindan su akitmasi ve bu suyu birgok insana igirmesi bircok sahabe
tarafindan nakledilmistir.

Dasti ger zehr-i mar i¢se olur ab-1 hayat
Hasmi su i¢se doner elbette zehr-i mare su

(O (Hazreti Peygamber)’'nun dostu, yilan zehri i¢se, i¢tigi zehir ab-1 hayat olur; dismani ise su
icse, ictigi o su, mutlaka bir yilan zehrine doner.)

Bu beyitte, Hizir ve ilyas’in 4b-1 hayati aramalarina ve Hazreti Peygamber’in bir yakinini yilan
sokunca onu iyilestirmesi mucizeleri anlatilmaktadir.

Eylemis her katreden min bahr-1 rahmet mevc-hiz
El sunup urgag vuzll’ igiin giil-i ruhsare su

(Hazreti Peygamber, abdest almak icin glle benzeyen yanagina suyu vurunca her su
damlasindan binlerce rahmet denizi dalgalanmistir.)

Sair bu beytiyle, Allah’in rahmetinin ve O’nun peygamberinin sefaatin ne kadar ¢cok oldugunu
gostermek istemektedir. “Biz ancak seni alemlere rahmet olarak génderdik.” (Enbiya, 21/107)

Hak-i payine yetem dir ‘Omrlerdiir muttasil
Basina dasdan dasa urup gezer avare su

(Su, 6mdrler boyu ayaginin topragina (mezarina) ulasayim diye basini tastan tasa vurarak avare
gezer durur.)



Bu beyitte sair, icindeki peygamber sevgisi ve coskusunu, cevresindeki irmaklar Firat ve
Dicle’nin coskulu akisina benzetir.

Zerre zerre hak-1 dergahina ister sala nar
Doénmez ol dergahtan ger olsa pare pare su

(Su, zerre zerre (Hazreti Peygamber’in) tirbesinin, esiginin topragina isik salmak ister. (Bu
yolda) parca parca da olsa, o esikten (dergahtan geri) donmez.)

Sair, Hazreti Peygamberin dergahina ulagmak igin viicudu lime lime de olsa, yine de Hazreti
Peygamberin yolundan donmeyecegini ima etmektedir.

Zikr-i na’tlin virdini derman bilur ehl-i hata
Eyle kim def’-i humar iclin icer mey-hare su

(Sarhogslar, bas agrilarini (sarhosluklarini) gidermek igin nasil su icerlerse, glinahkarlar da
(Hazreti Peygamber’in) naatini dillerinden distirmemeyi glinahlari icin derman bilirler.)

Bu beytinde sair, glinahlarindan arinmak icin naat séyledigini belirtmektedir.
Ya Habiballah ya Hayre’l-beser miistakunam
Eyle kim leb-tegneleri yanup diler hem-vare su

(Ey Allah’in sevgilisi! Ey insanhgin en hayirlisi! Nasil ki gok susamis, dudagi susuzluktan gatlamis
olanlar, hararetle yanip nasil su isterlerse, iste ben de seni dyle 6zlliyorum.)

Bu beyitte sair, Hazreti Muhammed’e karsi olan 6zlemini susuz kalmis insanlarin suyu
dilemesine benzetmektedir.

Sensen ol bahr-1 keramet kim Seb-i Mi'rac’da
Seb-nem-i feyziin yitlirmiis sabit {i seyyare su

(Sen oyle bir keramet denizisin ki Mira¢ gecesinde senin feyzinin ¢ig taneleri, sabit ve seyyar
yildizlara (kadar) ulasmistir.)

Bu beyitte sair, Hazreti Peygamberin en dnemli mucizelerinden biri olan miraci islemektedir.
Miracin 27. beyitte ele alinmasinin ayrica bir anlami da sudur: Mirag gecesi Saban ayinin 27.
gecesidir.

Cesme-i hiirsidden her damla ziilal-i feyz iner
Hacet olsa merkadiin tecdid iden mi’mare su

(Senin tlrbeni tamir edip yenileyen mimara su lazim olsa glines pinarlarindan her an saf, hos
icimli tatli ve berrak sular iner.)

Bu beyitte glines, feyz ve bereket kaynagi oldugu icin cesmeye, glinesten akan isik zilale (saf
su) benzetilmistir.



Bim-i dGzah nar-1 gam salmis dil-i sGzanuma
Var iimidiim ebr-i ihsdnun sepe ol nare su

(Cehennem korkusu, yanik gonliime gam atesi salmis; senin bagislama bulutunun o atese su
serpeceginden Umitliyim.)

Sair, Hazreti Peygamberin yardimiyla cehennemden kurtulabilecegini ummaktadir.
Yiimn-i na’tiinden giiher olmug Fuzdli sozleri
Ebr-i nisandan dénen tek lii’lii-i seh-vare su

(Seni 6vmenin uguruyla, nisan bulutundan diisen damlalarin inciler haline donmesi gibi,
Fuzuli’nin sozleri de kiymetli bir inci olmustur.)

Sair siirinde ele aldigi konunun Hazreti Peygamber olmasi nedeniyle, sozlerinin ¢ok biyuk
deger kazandigini bilmekte; baska bir ifadeyle siirin konusu Hazreti Peygamber oldugu igin
onun bir benzerinin kolay kolay yazilamayacagini diisinmektedir.

Hab-i1 gafletden olan bidar olanda Raz-i Hagr
Esk-i hasretden tokende dide-i bidare su

(Kiyamet glnl, gaflet uykusundan uyanarak hasret gozyaslarindan uyanik gozlere su
serptiginde (agladiginda)...)

Sair beyitte gecen gaflet uykusu tamlamasi ile, Meryem suresinin 39. ayetine “Onlari gaflet
icinde bulunup, iman etmezlerken isin bitirilecegi o pismanhk giiniiyle uyar” ayetine isaret
etmektedir.

Umdugum oldur ki mahrim olmayam didardan
Cesme-i vaslun vire men tesne-i didare su

(Umdugum odur ki Kiyamet GlUnil (senin ylizinli gérmekten) mahrum olmayayim. Yizin(
gormeye susamis Fuzuli’ye, senin kavusma pinarin su versin.)

Sair dua ederek kasidesini bitirmektedir.

Su Kasidesi, Dil’'Allah (Allah’in Gonul Bahgesi) nin ve kainatin gil bahgesinin guli ve bulbila
kabul edilen Hazreti Peygambere (sav) duyulan derin sevgi ve hasretle kaleme alindigi
anlasilmaktadir. Biz de bu sohbetimizle sairin sdzlerini derleyip toparlamaya ¢alistik.

Yayinlanma Tarihi : 20.10.2023



Kaynaklar

Abdiilhakim Arvasi, “Tasavvuf Bahgeleri”, Biyiik Dogu Yayinlari, istanbul, 2018
Abdiilkerim Kuseyri, “Kuseyrf Risalesi”, ilk Harf Yayinevi, istanbul, 2013

Abdiilkadir Geylani, “Sirr-iil esrér”, Bahar Yayinlari, istanbul, 1977

Abdiilkadir Geylani, “Mektubat-1 Geylédni”, Rahmet Yayinlari, istanbul, 1971
Abdiilkadir Geylani, “Gunyetii’t-Télibin”, Berekat Yayinevi, istanbul, 1977

Ahmet Cagil, “Yar ile Simdi, Tasavvufi Sohbetler”, Semerkand Yayinlari, istanbul, 2009
Ahmet el Rufai, “El-Hikmetii’l Rufdiye”, Rahmet Yayinlari, istanbul, 1970

Ahmet Ozcan, “Seyyid Nizam Hazretleri”, Sabir Yayinlari, istanbul, 1994

A

Ahmet Ziyaiiddin Giimishanevi, “Ruhu’l Arifin”, Pamuk Yayinlari, istanbul, 1978
Ahmet Ziyaiiddin Gimushanevi, “Ehli Siinnet itikadi”, Bedir Yayinevi, istanbul, 1975
Ali Diindar, “Mubhittini Arabi'den Altin Ogiitler”, Kozmik Kitaplar, istanbul, 2005
Ataullah iskenderun, “El-hikemiil Atdiye”, MEB Yayinlari, istanbul, 1950

Eb( Bekir Razi, “Ruh Saghdr”, iz Yayincilik, istanbul, 2019

Ebu Hiseyin Muslimun, “Sahihi Miislim”, irfan Yayincilik, istanbul, 2003

En-Nedvi, “Gergek Tasavvuf”, islami Nesriyat Yayinevi, Konya, 1974

Erzurumlu ibrahim Hakki, “Marifetname”, Hasankale ibrahim Hakki Cami ve Kiilliyesini
Yaptirma ve Yasatma Dernegi, Erzurum, 1980

FeridGddini Attar, “Mantiku’t Tayr”, Ezr Yayincilik, istanbul, 2019

Filibeli Ahmed Hilmi, “Allah’l inkér Miimkiin miidiir?”, Cizgi Kitabevi, Konya, 2018
Filibeli Ahmed Hilmi, “A’'mék-1 Haydl”, Salon Yayinlari, Konya, 2020

Hayrani Altintas, “Ibni Sina Metafizigi”, TC Kiltiir Bakanlhgi Yayinlari, Ankara, 2002
Hoca Ahmet Yesevi, “Divan-i Hikmet”, TDV Yayinlari, Ankara, 2010

Hilya Kiiclik, “Tasavvuf ve Tip, Selim Kalbin Fizyolojisi”, Ensar Yayinlari, istanbul, 2018
Hiseyin Arif, “Yunus Emre Divani”, Hicret Yayinlari, istanbul, 1977

ibn Arabi, “Fena Risalesi”, iz Yayincilik, istanbul, 2011

ibn Arabf, “Varlik Adaci, Seceretiil Kevn”, Bahar Yayinlari, istanbul, 1978

ibn Arabi, “Hakikat Yolcularina Rehber”, iz Yayincilik, istanbul, 2013



ibn Arabi, “Kitabi Tecelliler”, Ehil Yayincilik, istanbul, 2017

ibn Arabi, “Fusdsi’l-Hikem”, Sufi Kitap, istanbul, 2007

ibn Arabi, “Marifet ve Hikmet”, iz Yayincilik, istanbul, 2011

ibn Arabi, “Fiitiihdt1 Mekkiyye”, Litera Yayincilik, istanbul, 2012

ibn Arabi, “Allah'in Isimlerinin Sirlari, Manalarinin Kesfi”, Gelenek Yayincilik, istanbul, 2018
imam Gazali, “El-Munkizu min-ad-dalél”, MEB Yayinlari, istanbul, 1990
imam Gazali, “lhydu Ulimi’d-din”, Bedir Yayinlari, istanbul, 1975
imam Nesefi, “Ziipdetii’l-Hakaik”, Demir Kitabevi, istanbul, 1974
imam Rabbani, “Manevi Yolculuk”, Sufi Kitap, istanbul, 2010

imam Rabbani, “Rabbdni ilhamlar”, Sufi Kitap, istanbul, 2011

imam Rabbani, “Ariflerin Halleri”, Sufi Kitap, istanbul, 2010

imam Rabbani, “Mektibét-1 Rabbdni”, Yasin Yayinevi, istanbul, 2008
ismail Hakki Bursevi, “Varhigin Dili”, iz Yayincilik, istanbul, 2010

ismail Hakki Bursevi, “iléhi isimler”, Sufi Kitap, istanbul, 2008

A

ismail Hakki Bursevi, “Kitdbu'l-Envdr”, insan Yayinlari, istanbul, 2002

ismail Hakki Bursevi, “Ruhii’l-Beydn Tefsiri”, Damla Yayinevi, istanbul, 2010
Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmid Hiidéyi”’, Hiildayi Vakf, istanbul, 1990

Mahmut Erol Kili, “Seyh-i Ekber”, Sufi Kitap, istanbul, 2010

Mahmut Erol Kili¢, “Tasavvufa Giris”, Sufi Kitap, istanbul, 2014

Mahmut Esat Erkaya, “Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari”, Otto, Ankara, 2017
Mehmet Demirci, “Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii”, Vefa Yayinlari, istanbul, 2009
Mehmet Necmettin Bardakgi, “Tasavvuf ve Tarikatlar”, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2015
Mevlan3, “Mesnevi”, Kirk Ambar Kitaplari, istanbul, 2013

Mevlan3, “Fihi Méfih”, MEB Devlet Kitaplari, istanbul, 1974

Muhammed Ali Ayni, “Tasavvuf Tarihi”, Kayithan Yayinlari, istanbul, 2018
Maurice Blondel, “Mistisizm”, Dergah Yayinlari, istanbul, 2008

Muiniiddin Cisti, “Safi Tibbi”, insan Yayinlari, istanbul, 2019

Necmeddin-i Daye, “Sufi Dili ile Siyaset”, Klasik, istanbul, 2009

Necmeddin-i Daye, “Tasavvuf Yolu”, IFAV Yayinlari, istanbul, 2013



Necmiiddin Kiibra, “Tasavvuff Hayat”, Dergah Yayinlari, istanbul, 1996

Nihat Sami Banarli, “Tarih ve Tasavvuf Sohbetleri”, Kubbealti Nesriyat, istanbul, 2013
Omer Hayyam, “Rubailer”, Ezr Yayincilik, istanbul, 2019

Raif Giresun, “Hz. Veysel Karani”, Celik Yayinevi, istanbul, 2016

Ramazan Muslu, “Anadolu'da Tasavvuf Yollar”, Ensar Nesriyat, istanbul, 2017
Sadrettin Konevi, “Fatiha Suresinin Tefsiri”, iz Yayincilik, istanbul, 2009

Sadrettin Konevi, “Marifet Yolcusunun Kilavuzu”, iz Yayincilik, istanbul, 2010
Sadrettin Konevi, “Esmé-i Hiisné Serhi”, iz Yayincilik, istanbul, 2011

Sadrettin Konevi, “Fusisii’l-Hikem'in Sirlari”, iz Yayincilik, istanbul, 2009

Sadrettin Konevi, “Hadisi Erbain, Tasavvuf’, Rahmet Yayinlari, istanbul, 1970
Sadrettin Konevi, “ilahi Nefhalar”, iz Yayincilik, istanbul, 2004

Sadrettin Konevi, “40 Hadis Serhi”, iz Yayincilik, istanbul, 2007

Selguk Eraydin, “Tasavvuf ve Tarikatlar”, Marifet Yayinlari, istanbul, 1981

Sultan Veled, “Maarif”, Atag Yayinlari, istanbul, 2011

Sultan Veled, “Sufilerin Sirlar”, TEV Yayinlari, istanbul, 2016

Sultan Veled, “ibtidé-Ndme”, inkilap Yayinevi, istanbul, 2017

Sileyman Késmene, “Risale-i Nur'da Esmd-i Hiisng”, Yeni Asya Nesriyat, istanbul, 2004
Seyh Sadi-1 Sirazi, “Bostan Giilistan”, Can Kitabevi, Konya, 1980

Suayip Ozdemir, “Seyyid Ahmet Arvasi”, Ari Sanat Yayinlari, istanbul, 2006

Toshihiko izutsu, “ibn Arabi'nin Fusis’undaki Anahtar Kavramlar”, Kaknis Yayinlari, istanbul,
2005



.-.,_ }’j/_,lf fnl ol l',_]l‘jl czlrlzl
",' < /.mm MIENIE,
il2 Dost oulurugs)

szrelzr oluru)

Isterim as é“"piges“i‘h‘, tikrederim endisesin
Ben burda namus sisesin tasa calarim
Kime ne
Ar uinamus verdlm yele, melametllk aldim
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Ask ile glrdlm ben yola ben glderlm
kime ne
Asikim diyen canlarin, nisani vardir onlarin
Giyip melamet hirkasin, asik olurum
kime ne?
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Sordum: Askin sifri nedir? {
Dedi: YAR'da yok olmaktir:
Sordum:\Yafrin istegifedir?

Dedi: Samimi olmaktir.
Sordum: Samimiyh‘rr?

Dedi: Hep _Y,(Z\R'e bakmakt‘l},
Sordum: Bu nasil olacak?
Dedi: Nefsi birakmaktir.

Sen ve Ben gafletini asip
BIZ olanlarin rizkidir ASK!

Hz.Mevlana
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