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Onsoz

Bir siiredir sosyal medyada islam ve Tasavvuf ile ilgili yazilar yayinlamaktayim. Bu
yazilarimda insanlar1 bu konularda bilgilendirmeye ve toplumda bu konularda olusmus yanlis
inang ve diisiinceleri elestirmeye gayret etmekteyim. Bu yazilarimi www.ilimvetasavvuf.com
adli web sitemde yaymlamaktayim. Ayrica bu yazilarimin bazilarmi Ingilizce'ye ¢evirerek
www.scienceandsufism.com adl1 web sitemde yaymliyorum.

Bu yazilarimin amaci, insanlarin tasavvuf ile ilgili merak ettikleri konular1 ele almak ve
miispet bilim ile tasavvuf arasindaki ilgi ve celiskileri ortaya koymaktir. Ayrica Islam inanci
ile ilgili baz1 konular1 ehl-1 siinnet itikad1 cercevesinde ele alarak, bunlarla ilgili yorumlarimi
dile getiriyorum.

Yayinladigim yazilar aslinda sosyal medyada insanlarla bir gesit sohbet yapmaktir. Artik
insanlarla sohbet yapmak i¢in internet ortami kullanilmaktadir. Bu nedenle web sitelerimde
yayinladigim yazilar1 Facebook, Twitter ve Instagram’da olusturdugum hesaplarla insanlara
ulastirmaktayim.

Yayladigim yazilari kitaplar halinde de nesretmeyi hedeflemekteyim. Birinci adim olarak
yazilarimin bazilarini “Sohbetler 17 adli kitabimda yayinliyorum. Diger yazilarimi da ileride
kitaplar halinde yayilamay1 amagliyorum.

Allah Teala'nin beni bu konuda muvaffak kilmasini dilerim.
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Sirke Diismekten Nasil Kurtuluruz?

“... Her kim Rabbine kavusmay: arzu ederse iyi amel islesin ve Rabbine yaptigi ibadete hig
kimseyi ortak etmesin.” (Kehf, 18/110)

“Andolsun ki, sana da, senden oncekilere de su vahyedildi: Yemin ederim ki, eger sirk kosarsan
biitiin ¢alismalarin bosa gider ve mutlaka kendine yazik edenlerden olursun.” (Ziimer, 39/65)

“Allah'a hi¢cbir seyi ortak kilmayarak (sirk kogsmayarak) kavusan kimse cennete girer. O 'na
ortak taniyarak kavusan kimse de atese girer.” (Hadis)

“Allah'in kullar tizerindeki hakki, kullarin O’na ibadet edip baska hi¢chir seyi O’na ortak
kosmamalaridir.” (Hadis.)

Bugiinkii Miisliimanlarin en biiyiik problemlerinden biri farkinda olmadan sirke diisiip
Allah'a ortak kosmalidir. Oysa sirk en biiyiik glinahtir ve affedilmeyecegi ayetle sabittir. (Nisa,
4/116). Bu nedenle Miisliimanlar davraniglarinda ve diisiincelerinde sirke diismemek i¢in ¢ok
dikkatli olmalidirlar.

Sirke diismemek icin nelere dikkat edilmelidir:

1) Allah Teala'nin isim ve sifatlarini ¢ok iyi bilmek gerekir. O’nun disindaki varliklar1 O’nun
isim ve sifatlartyla vasiflandirmamalidir. Ornegin sanatkar, devlet adami, bilim adami, sporcu
gibi ¢ok begenilen kisilere “Sen en biiyliksiin” gibi ovgiiler yapilmamalidir. Ciinkii en biiyiik
olan Allah'tir, “Allahu Ekber”.

2) Diinya sevgisini kalbimizden atmaliy1z. Ciinkii kalbe konan sevgiler Allah'a sirk olur.
Allah, insan kalbinde yalniz kendisinin sevgisinin bulunmasini ister. Halbuki insanlar
kalplerine mal, para, evlat, kadin gibi varliklarin sevgisini koyarlar. Bunlarla ilgili herhangi bir
aksilik s6z konusu oldugunda kalpleri titrer ve iizlintli duyarlar. Bu, diinya ile ilgili seylerin
sevgisinin kalpte bulunmasinin sonucudur. Bunlar Islam'a gére sirk sayilir ve terk edilmesi
gerekir.



3) Riya (gosteris) ten kagmak gerekir. Riya ile yapilan ibadetler sirk sayilir. Ciinkii bu
durumda ibadet Allah i¢in degil, baskalar1 gorsiin, begensin diye yapilmis olur. Dini yalniz
Allah igin halis kilmak gerekir. Insanim ibadetlerindeki amaci yalmz Allah Teila'nin rizasini
kazanmak olmalidir. Bu nedenle ibadetlere riya karigtirilmamasi gerekir. Muhakkak ki riya ile
ibadet yapanlarin amelleri bosa gitmistir ve ayrica sirke girdiginden biiyiik glinah islenmis olur.

4) Insanlarin heva ve heveslerini ilah edinmeleri sirktir. Insan nefsi asir1 sehvet, zevk ve
faydasiz, zararh seylere diiskiindiir. Nefsinin arzularina tabi olanlar ve onun her istegini yerine
getirenler bir siire sonra nefsinin bu isteklerine tapar hale gelirler ve sirke diismiis olurlar. Kendi
isteklerini ilah edinmekle Allah'tan yiiz ¢evirmis olurlar. Bu da biiyiik bir dalalet ve sapikliktir.

“Hevasini  kendisine ilah edinen kimseyi goérdiin mii? Simdi ona sen mi vekil
olacaksin?” (Furkan, 25/43)

“Simdi Rabbinden apacik bir belge tizerinde bulunan kimse, kétii ameli kendisine siislii ve
cekici gosterilmis ve kendi hevasina uyan kimse gibi midir?” (Muhammed, 47/14)

“ Yiice Allah''n yaminda gok kubbe altinda Allah'tan baska tapilan tanrilar icinde, kendisine
uyulan hevadan daha biiyiigii yoktur.” (Hadis)

5) Bugiiniin miispet (pozitif) bilim anlayisina ihtiyath ve elestirel yaklasilmalidir. Ciinkii
miispet bilimciler olaylarmn faili olarak sebepleri goriirler. Oysa Islam inancinda olaylarin
gercek faili Allah Teala’dir. Sebepler sadece birer vesiledirler. Ornegin serbest birakilan bir tas
diisiince miispet bilimciler bunun faili olarak yer ¢ekimi kuvvetini gosterirler. Oysa yergekimi
kuvveti Allah'in yarattig1 bir seydir. Dolayisiyla yergekimi kuvveti tagin diigmesinin gergek faili
degildir, sadece onun diismesi i¢in bir vesiledir. Gergek fail Allah'tir. Bu gergek her seyde ayni
sekilde gecerlidir. Eger insan, tagin serbest diismesinin faili olarak yer ¢cekimi kuvvetini goriirse
sirke diigmiis olur. Bu biitiin tabiat olaylarinda gecerlidir. Tabiat1 fail olarak gérmek sirktir,
clinkii tabiat fail degil edilgendir. Kendisi de yaratilmistir. Kainatta Allah'tan baska mutlak
kuvvet ve irade sahibi varlik yoktur. Bunun aksini diisiinmek insani sirke ve kiifre gotiiriir. Bu
da ahirette ebedi hiisran demektir.

Maalesef giiniimiizde insanlar, alemdeki gercek faili géremeyince vesile olan sebepleri
gercek fail olarak algilamiglardir. Bunun sonucunda miispet bilime tapmiglardir. Onlar tabiatin
her seyi yonettigini zannediyorlar. Boylece Allah'n yaninda bagka faillerin de var oldugunu
distinerek sirke diismiislerdir. Burada Allah'in miilkii olan alemde ona ortak kosmuslardir.
Oysa miilk yalniz Allah'a ait ve mutlak anlamda yalniz onun tasarrufu altindadir.

Giiniimiizde insanlar matematigin mutlak kesin olduguna inantyorlar. Matematiksel olarak
ispat edilmeyen seylerin anlamsiz ve hurafe olduguna hiikmediyorlar. Bu yanhs diisiince
insanlara pozitivist filozoflar tarafindan asilanmistir. Dini inanislar1 dogmatik gosterip kendi
akillariyla olusturduklar1 dogma ve paradigmalari yaymislardir. Bunlarin ne kadar yanlis ve
tutarsiz olduklarmi bazi makalelerimize anlattik. (Bkz. Tasavvuf ve Akileilik, Tasavvuf ve
Felsefe, Tasavvuf ve Pozitivizm)

Sirk biiyiik bir zuliimdiir. islam'da sirk kosmayanlar i¢in biiyiik miijdeler vardir.

“...Allah'a sirk kosma, kuskusuz sirk biiyiik bir zultimdiir.” (Lokman, 31/13)


http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Ak%C4%B1lc%C4%B1l%C4%B1k.htm
http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Felsefe.htm
http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Felsefe.htm
http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Pozitivizm.htm

“ Iman edenler ve imanlarima zuliim karistrmayanlar. Iste giiven onlaradir ve dogru yolu
bulanlar da onlardw.” (Enam, 6/82)

Biitiin peygamberlerin ilk miicadele ettikleri konu sirktir:

“Senden once hi¢bir peygamber gondermedik ki ona séyle vahiy etmis olmayalim: Gergek su
ki benden baska ilah yoktur. Onun i¢in Bana ibadet edin.” (Enbiya, 21/25)

Ciinkii insanlar1 dogru yoldan saptiran en kolay sey sirktir. Islam dinine diisman olanlar bu
zayif tarafi kullanarak, Miisliimanlar1 tevhit yolundan saptirmak icin ugrasmaktadirlar. Sirk
kavramimin i¢ini bosaltmak icin bir¢ok yayimnlar yapilmaktadir. Sirk ile ilgili gergek dist
yayinlarla, ehl-1 siinnet itikadin1 bozmaya calismaktadirlar. Sirk olmayan bir¢ok davranig ve
diisiinceyi kotiileyerek Miisliimanlarin itikadlarin1 bozmaya caligmaktadirlar. Bu kisiler dinde
reformcu veya ateist olan insanlardir. Onlarin sirk dedigi fakat gercekte sirk olmayan davranis
ve diisiincelerin bazilar1 sunlardir:

- Tasavvuf ehli olmak,

- Tarikat ehli olmak,

- Evliyadan dua istemek,

- Tiirbeleri ziyaret etmek,

- Hz. Hizir (as) m yasadigina inanmak,

- Hz. Mehdi (as) m gelecegine inanmak,

- Hz. Isa (as) m tekrar diinyaya gelecegine inanmak,
- Sefaate inanmak,

- Mevliit okutmak,

- Asure pisirmek ve dagitmak

Yukarida siraladigimiz davranis ve diisiinceler ehli slinnet inancina gore higbir sekilde sirk
degildir. Bu konuda “Islam Diisiincesinde Sirk Anlayis1” adli makalemizde genis bilgi
verilmistir.

Sirk tuzagina diismemek i¢in Miisliimanlar neyin sirk olup neyin olmadigini iyice 6grenmek
zorundadirlar. Clinkii sirke diismemek icin saglam ve dogru bilgiye sahip olmak gerekir. Bunun
icin ehl-1 siinnet alimlerinin kitaplarini ve makalelerini okumalidirlar. Dinde reformcu veya
ateist kisilerin yayinladiklar kitaplardan ve makalelerden uzak durulmalidir.

Allah Teala'nin biitiin Miisliiman kardeslerimizi sirk tuzagindan uzaklastirmasini niyaz
ederiz.

Yayimnlama Tarihi : 29.01.2019
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Allah’a iman

Islam alimleri, “Iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir”
demislerdir.

Allah, Adem (as)'n neslini sulbiinden insan seklinde c¢ikarmis, onlara akil vermis, hitap
etmis, iman1 emredip kiifrii yasaklamistir. Onlar da O’nun Rab oldugunu ikrar etmislerdir. Bu
onlarm imamidir. Iste insanlar bu fitrat iizerine dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan, kendi fiili,
Hakk’1 inkar ve ret etmesi ve Allah'in yardimini1 kesmesi ile kiifre sapmistir. Boylece fitrati
degistirip bozmustur. iman ve tasdik eden de kendi fiili, ikrari, tasdiki ve Allah'in litfu ve
yardimi ile iman etmistir.

Allah kullarmi hi¢bir zaman iman ve kiifre zorlamamis, onlari miimin veya kafir olarak
yaratmanustir. Fakat onlar1 sahislar olarak yaratmistir. Iman ve kiifiir kullarin fiilleri ile ilgilidir.
Allah, kiifre sapam kiifrii esnasinda kafir olarak bilir. iman etmesi halinde onu miimin olarak
bilir.

Imanin sartlarinin ne oldugunu en acik sekilde Cebrail (as) ile Peygamberimiz (sav) arasinda
gecen bir olay1 nakleden hadistir. Bu hadise gore Cebrail (as) sahabilerin 6niinde insan
suretinde Peygamberimize (sav) gelip kendisine imanin ne oldugunu sordugunda
Peygamberimiz sdyle cevap vermistir: “Iman, Allah'n birligine, meleklerine, kitaplarina,
pevgamberlerine, haywr ve serrin Allah'tan olduguna, oliimden sonra dirilecegine
inanmaktir.” Bunun lizerine Cebrail (as) “dogru soyledin” diye tasdik etmistir.

Allah'a iman

Islam alimleri, Allah'a iman etmenin farz oldugunu, O’na kiifiir etmenin de haram oldugunda
ittifak etmislerdir. Allah'a imanm en kisa ifadesi Kelime-i Tevhid’ dir: “La [lahe
Illallah”. Bunun anlam, “Allah'tan baska ilah yoktur”. Kainatta tek gercek giic ve kudret ancak
Allah'tir. Her sey onun emri ve hiikkmii ile gergeklesir. Miisliiman, aklinin yardimi ile Kuran'a



sarilip, vahyin hiikiimleri ile aklin verilerini bir araya toplayarak iman binasini insa eder. Bu
iman binasinin temelinde Allah'm Zatmin, Sifatlarinin ve Fiillerinin iyice bilinmesi yatar. Bu
nedenle, Allah'a imandan maksat onun zatina, sifatlarina ve fiillerine iman etmektir. Bunlardan
birine dahi iman etmeyen kisinin imani eksiktir ve Allah'a iman etmemis olur. Bu ise kiifiirdiir.

Biitiin alemler i¢inde sadece insan, bazi varliklar1 Hakk’a ortak kosmuslardir (sirk). Hakk’a
ortak kosanlar, doga perdesinin baskin geldigi kimselerdir. Doga perdesi ibadet edilen ilahi
insana goriinmez hale getirmistir. Bu durumda doganin hakim oldugu insan, gordigii ve
miisahede ettigi varliklardan bir kismimi ilah edinmislerdir. Biitiin bunlarin dayanagi ve asli,
goriinmeyen bir ilaha ibadet etmek istememeleridir. Eger insanlar Rabb’lerini agik olarak
gorselerdi, derhal iman ederlerdi. Ancak burada Allah'a, gérmeden ibadet etmek ve biz onu
gormiiyorsak da, O’nun bizi gordiigiine inanmanin ortaya ¢ikmasimnin istenmesidir.

Burada yatan gergek, diinya hayatinin bir imtihan yeri olmasidir. Bu imtihanin sonunda,
bir¢cok insan dogru yolu bulur, bir ¢ogu da sapitir.

“ Allah onunla bir¢coklarint sasirtir, bir¢oklarini da yola getirir.” (Bakara, 2/26)
“ Allah diledigini saptirr ve diledigine de hidayet verir.”” (Nahl, 16/93)

Allah'in Zat1

Allah'in zatinin mahiyetini bilmek imkansizdir. Akil yoluyla ancak onun varlig: bilinebilir.
Allah'in zatin1 akil yoluyla anlamaya caligmak, seriat tarafindan men edilmistir. Ciinkii insan
aklinin bunu idrak etmesi miimkiin degildir.

Allah'in Sifatlan

Allah'in sifatlar1 Selbi ve Siibliti olmak tizere ikiye ayrilir.

Selbi Sifatlar: Bunlar Allah't noksanliktan tenzih eden (olumsuzlayan) sifatlardir. Bu sifatlar
sunlardir: Viicut (Varlik), Kidem (Ezeli olus), Beka (Ebedi olus), Vahdaniyet (Bir ve tek
olmak), Higbir seye benzemez, Hi¢cbir seye muhtac degildir.

“ De ki Allah ahad (bir) dir.” (Ihlas, 112/1)

“ O’nunla birlikte baska hicbir ilah yoktur. (Eger olsaydi) her ilah kendi yarattigint sevk ve
idare eder ve mutlaka birisi digerini galebe ederdi (iistiin gelirdi).” (Miiminin, 23/91)

“ Evvel, Ahir, Zahir ve Batin olan O ’dur.” (Hadid, 57/3)

“ O’nun benzeri yoktur. O her seyi igitir ve goriir.” (Sura, 42/11)
“Ve hichir sey O nun dengi degildir.” (ihlas, 112/4)

“ Her ne ki senin aklina geliyor, iste Allah onun gayrisidir.” (Hadis)

Siibuti sifatlar: Bu sifatlar Allah Teala'nin zat1 ile kaim olan ezeli ve hakiki sifatlaridir. Bu
sifatlar sunlardir: Hayat, Ilim, Irade, Kudret, Yaratma (Tekvin), Semi ve Basar (Isitme ve
gorme), Kelam.



“ O her seyi bilir” (Bakara, 2/29)
“ Yaratan bilmez mi? O ’nun ilmi latif oldugu icin her seyi bilicidir.” (Miilk, 67/14)

“ Allah diledigini yaratir. Bir ise hiitkmedince ona ancak “Ol” der, o da oluverir.” (Ali Imran,
3/47)

Allah'm sifatlarindan her birisi zatinin ne kendisidir, ne de ondan aynidir. Sifatlar1 da ne
birbirlerinin aynidir, ne de birbirlerinden ayrilirlar. “Allah'in sifatlar1 zatina huldl etti (zat1 ile
birlesti)” veya “Zati sifatlarina mahal (huliil edecek yer) teskil eder” demek dogru degildir.
Maturidiler soyle soylerler: “Sifatlar1 kadim (ezeli) dir ve zati ile kaimdir.” Eg’ariler ise
“Sifatlar1 zat1 ile mevcuttur.” derler.

Allah'a yakisan mutlaklik ve smirsizliktir. Bu vasiflar bagka bir varlik i¢in gecerli degildir.
Bir insan hakikati bulmak ve ona hakkini vermek isterse, Allah ona genisligini ve kusaticiligini
Ogretir.

Allah" bilmenin iki yolu vardir:

1) Seriatin gelmesinden once aklin tek basina Hakk’1 idrak etmesidir. Bu yolda elde edilen
bilgi, O’nun ilahligindaki birligi, ortaginin olmadig:1 ve varlig1 zorunlu bir ilahin sahip olmas1
zorunlu nitelikler ile sinirlhidir. Bu bilgi Allah'in zatin1 bilmeye varmaz. Akliyla Allah'in zatini
bilmeye kalkan, insani aciz diislirecek bir seyi bilmeye kalkismis olur ki bu edepsizliktir.
Boylece kendini biiylik bir tehlikeye atmustir.

2) Ikinci yol seriattir. Seriatin getirdigi bilgi, Yaratan’in birliginin ispati ve onun zorunlu
nitelikleri hakkindadir. Akil, seriati getiren Peygamberin Allah ile ilgili aktardigi haberlerde
dogru sozlii oldugunu ispatladiktan sonra Allah't tavsif eder (niteler). Peygamber seriatla,
Allah'a ait birtakim o6zellikler aciklar. Bu ozellikler, aklin kendi diisiincesiyle ona nispet
edemeyecegi seylerdir. Ancak bu 6zellikler, masum oldugu akli diislincelerle kabul edilen birisi
(Peygamber) tarafindan getirildigi zaman, ret edilmesi miimkiin degildir.

Bu iki yolun ikisi de dogrudur. Bunlarin kinanmasi s6z konusu degildir. Ciinkii miimin
(inanan) imaninin verdigi bilgi ile hareket ederken, akilli diisiincesinin verileri ile hareket eder.

Allah'in varligin1 ve sifatlarini inkar, en biiyiilk mahrumiyete sebep olur.
“Batila iman edip Allaht inkdar edenler hiisrana ugrayanlardwr.” (Ankebut, 29/52)

Ibn Arabi (ks) : “Seriatta nitelenen Rabbine ibadet et ki, sana yakin gelsin! Yakin gelince
perde kalkar, goz keskinlesir.”

Allah'm zati olmasmin anlami ile ilah olmasiin anlami ayni degildir. Insan aklindaki
Hakk’1n varlig1 bu sekilde ikilenmisken, aslinda dista tektir. Allah mahiyet itibariyle alemlerden
miistagni iken, Esma-iil Hiisna, yani giizel isimler bakimindan alemin varligini talep eder. S6z
konusu isimler imkan halinde olan alemi talep ederler, ¢linkii isimler eserlerinin alemde ortaya
¢ikmasini isterler. Bu bakimdan ilahi isimler aleme muhtactirlar. Eger alem daha once var
olmus olsaydi, bdyle bir talebe gerek kalmazdi. Buradan alemin ezeli olmayip sonradan
yaratilmis oldugu ¢ikar. Alemin var olma zorunlulugu i¢in Kitapta hiikiim verilmis ve bununla
ilgili bilgi takdir edilmistir.



“Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz” (Insan, 76/30)
“ Her sey O’nu hamd ile tesbih eder.” ( isra, 17/44)

Allah'a ait biitiin isimler onun zatina delalet ederler. O, bize isimleri Kendisi’ni 6vmemiz i¢in
izhar etmigtir. Allah giizel isimlerin sahibidir. Fakat onlar lafizlar1 degil manalaridir.

Arif “her seyi” Hakk’ da goriir. Bu yoniiyle Hakk her seyi ihata eden bir zarftir (ed-Dehr
ismi). Hz Ebubekir (ra) “Gordiigiim her seyden 6nce Hakk’1 gérdiim.” demistir. Ciinkii o seyin
Hakk’tan ortaya ¢ikigini gormiistiir.

Allah - ki mutlak varliktir - bizi ardimizdan ihata eder. O halde Allah'n varlig1 ve bizi
ardimizdan ihata etmesi bizimle yokluk arasinda perde olur ve bdylece bizim yok olmamizi
engeller. “Varig Rabbimedir.”

Said -1 Nursi (ks) : “Allah'm varligina inanmak ile Allah't tanimak birbirinden farkli seylerdir.
Allah't tanimaya marefetullah denir. Marefetullah biitiin gercek ilimlerin esasi, madeni ve
ruhudur. Allah'a iman, yaratilisin en biiyiik gayesi ve fitratin en yiice neticesi; marefetullah ise
insaniyetin en ali mertebesi ve beseriyetin en bilylik makamidir.”

Ehl-i Siinnet itikadina ters diisen iddialara reddiyeler

Asirlarca, Allah'a iman konusunda ehl-i siinnet itikadina ters diisen birgok iddialar ortaya
atilmistir. Bunlar Islam alimleri tarafindan reddedilmistir. Fakat bu batil iddialar giiniimiizde
tekrar canlandirilarak, Miisliman toplumlarda ehl-i siinnet itikadin1 zayiflatmaya
calisilmaktadir. Bunlardan bazilarini asagida ele aliyoruz.

1) Allah Teala gaybi bilir mi?

Iddia ediyorlar ki, Allah gayb1 bilmez, teferruatla ugrasmaz, kimin kiminle evlenecegi gibi
konularda Allah'in daha énceden bilgisi yoktur. Biitiin bunlar Islam inancina aykiridir. Ciinkii
Kuran ve siinnetin bize bildirdigine gore Allah Teala'nin ilim, Semi ve Basar sifatlari vardir ve
gizli, acik her seyi bilir, goriir, isitir ve ihata eder.

“Allah her seyi miikemmelen bilen tam hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tahrim, 66/2)
“ O’nun benzeri olan hi¢hbir sey yoktur. O, her seyi isitir ve goriir.” (SUra, 42/11)

“O, oyle bir Allah'tir ki O’ndan baska ilah yoktur. Gaybi (gériilmeyeni) ve sehadeti (goriileni)
bilendir. O esirgeyen ve bagislayandwr.” (Hasr, 59/22)

Bunlar1 inkér edenler kafir olurlar ve Islam dairesi disia ¢ikarlar. Meydana gelen her sey
Allah Teala'nin iradesi, kaza ve kaderi ile olur, ister asil olsun, ister araz olsun, ister hayir olsun,
ister ser olsun.

“Allah dileseydi, O ’na ortak kosamazlardr.” (Enam, 6/107)
“Diledigini saptirir.” (Rad, 13/27)

Kullari i¢in en uygun (en hayirlt) olan1 yerine getirmek Allah'a vacip olmadigi gibi onlar i¢in
kotii olmayan seyi secip yaratmak ta lizerine bor¢ degildir. Bununla beraber, biitiin



Miisliimanlar Cenab-1 Hakk’tan bizi giinahtan korumasini, bize yardimci olmasini ve
fiillerimizi rizasina uygun kilmasini talep etmenin mesru olduguna dair ittifak etmistir.

Yaratiklarin fiilleri, halleri ve sozlerinin hepsi ylice Allah'in kaza ve kaderi ile viicut
bulur. Allah hiikiim verendir, hilkme konulmaz! Kul O’nun karsisinda O’nun iradesine gore
davranmalidir.

“Ey Ademoglu! Sen sana taksim ettigime razi olursan, kalbin ve bedenin rahatlar. Senin igin
taksim ettigime razi olmazsan diinyayr sana musallat ederim ve vahsi hayvanlar gibi diinyanin
pesinde kosturup durursun. Ne kadar kogarsan kos, diinyada ancak senin adina takdir ettigimi
elde edebilirsin ve bu esnada da kinanan biri olursun.” (Hadis)

2) Allah'a cisim Ozellikleri verilebilir mi (tecsim) ?

Allah'in cisim oldugunu sdyleyenler (miicessime) soyle iddia ediyorlar: Aklin diisiincesinde
iki tiirlii varlik vardir. Birincisi cisim olup digeri de cisimler ile birlikte kaim olan arazdir. Allah
Teala araz olamayacagina gore, mevcut olmasindan hareketle cisimdir. Yani onlara gore bir sey
mevcutsa ya cisim olmak zorunda veya araz olmak zorundadir. Allah'a araz
diyemeyecegimize gore, Allah cisimdir. Onlara goére Allah arsa temas etmektedir,
degmektedir. Allah'in azasi1 vardir, eli vardir, mekan1 vardir, yiizii vardir. Onlar Allah'1 6 yonden
smirlamaktadirlar.

Bu goriisii ilk ortaya atanlardan en belirgin olan1 ibni Teymiyye’dir. Bu gériislerin tamamen
sacma oldugu hemen anlasilabilir. Cilinkii bu iddialar, her seyin akil ile anlasilabilir
olabileceginin bir sonucudur. Oysa akil bir mahluktur ve sinirlidir. Allah Teala'nin zatinin akil
ile anlagilmas1 miimkiin degildir. Alemde var olma ile Allah'in varolusu karistiriliyor.

“ O hicbir seye benzemez.” (ihlas, 112/4)
“ O’nun benzeri olan hi¢bir sey yoktur.” (Sura,42/11)

Imam Tahavi (ks) : “ Kim Allah't beser vasiflarindan herhangi bir vasifla nitelerse kafir
olur.”

Imam Muhammed (ks) : “Allah Teala'nin kendisiyle vasfettigi sifatlarin tefsiri kiraatidir.”

Imam Ebu Hanefi (ks) : “Allah Teald higbir seye benzemez, hicbir sey de O’na
benzemez. Eli (yedi) vardir ancak bizim elimiz gibi degil, yiizii (vechi) vardir ancak bizim
ylizimiiz gibi degil.”

Bu nedenle, Allah'in beser ile bir parga da olsa ortakligini gerektirecek ne varsa merduttur
(ret edilmistir). Allah'a izafe edilemez. Biitiin ehl-i siinnet alimlerinin goriisii boyledir.

Ehl-i siinnet itikadina aykir1 olan bu goriisler, islam diismanlari tarafindan kullanilarak, batil
bir mezhep olan Vehhabilik ortaya ¢ikarilmis ve yayilmistir. Bu bakimdan tecsime inananlar
Islam'a ¢ok zarar vermislerdir. Bugiin de tecsimi diriltmeye calisan ve bu géoriisleri miidafaa
edenler biiyiik bir dalalet i¢indedirler.

3) Tabiat1 ilah kabul etmek dogru mu?

Tabiati ilah kabul etmek onun Allah'in sifatlar ile sifatlanmis olmasini gerektirir. Tabiati ilah
kabul edenler ezeli olan Allah Teala'yr ilah kabul etmekten kacarken, ezeli bir tabiat1 kabul



ettiklerini farkinda degillerdir. Eger bunun farkinda olsalardi kiifiirlerinden vazgegerlerdi,
clinkii Yiice Yaratictya vermekte zorlandiklar1 bir sifati yaratilmis olan tabiata verdiklerini
anlarlardu.

Insanlarin ¢ogunlugu Allah't tantyamamistir. Bunlar kendilerine tabiat, putlar gibi uydurma
tanrilar bulmuslar veya hicbir ilaha inanmayan ateist olmuslardir. Bu gercek Kur'an'da
asagidaki ayetlerde dile getirilmektedir:

“Onlar Allah"t hakkiyla bilemediler.” (Enam, 6/91)
“Biz putlara ancak bizi Allah'a yaklastirsinlar diye tapiyoruz.” (Ziimer, 39/3)

Tabiata, putlara veya Allah'tan bagka ilahlara tapan miisrikler Allah'l tantyamadiklar1 gibi
Hz. isa (as) a Allah'in oglu diyen Hristiyanlar da ger¢ek manada Allah't tantyamamislardir.
Boylece hiisrana ugrayabilecek olan kimselerden olmuslardir.

Yayimlama Tarihi : 12.02.2019
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Vahiy ve Akil

Insan akl her seye yeter mi? Vahiy gerekli mi?

Insan akliyla &yle bir noktaya gelinir ki, artik orada olaylar1 akilla yorumlamak miimkiin olmaz.
O noktada bagka kaynaklardan gelen ve akilla elde edilemeyen bilgilere ihtiya¢ vardir. Bu
kaynak vahiy kaynagidir. Bu bilgiler Allah Teala'nin Peygamberleri ve Kitaplar1 vasitasiyla
gonderdigi haberlerdir. Bu vahiy bilgileri olmadan olaylar1 tam ve celiskisiz olarak agiklamak
miimkiin olmaz. Ornegin, insan bugiin maddelerin atomlardan yapildigini, atomlarm ortasinda
bir ¢ekirdek ve etrafinda donen elektronlardan olustugunu bilmektedir. Bu bilgiler akil ve deney
yoluyla elde edilmistir. Ancak bu yolla bilinen bagka bir sey de, atomun ¢ekirdeginde ¢ok biiytik
bir enerjinin sakli oldugu ve bu enerjinin disartya ¢ikmasina izin vermeyen bir korumanin
mevcut oldugudur. Akilla bu bilgilere ulasilabilmektedir. Fakat akil bu enerjiyi buraya kimin
tarafindan, nasil kondugunu anlayamamaktadir. Oysa vahiy bilgileri bunun cevabini agik olarak
vermektedir. Bu enerji Allah tarafindan yaratilmis ve oraya yerlestirilmistir. Atom ve evrendeki
sistem Allah tarafindan yaratilmig, kurgulanmis ve her an O’nun gdzetimi ve kudreti ile
calismaktadir.

“O her seyi yaratip bir él¢iiye gore diizenleyerek takdir etmistir.” (Furkan, 25/3)
“Haberiniz olsun ki, biz her seyi bir kadere gore yarattik.” (Kamer, 54/49)
“Stiphesiz ki taneleri ve ¢ekirdekleri yaratan O dur.” (Enam, 6/95)

Vahiy bilgisine inanmayanlar, atomun ¢ekirdegindeki biiylik enerjinin mevcut olmasini, ya
doga tarafindan yapildigini veya tesadiifen oldugunu ileri siirerler. Doga'nin her seyi yaptigini
ileri stirenler, dogay1 ilah edinmis oluyorlar aslinda. Ancak doga mademki her seyi yaratiyor ve
uyguluyor, kendisinin ilahligin1 insanlara neden bildirmiyor. Dogadan insanlara hitap eden
hicbir bildiri ve haber yoktur. Bu bir ilah i¢in eksiklik degil midir? Biitiin olaylarin tesadiif



oldugunu ileri siirenler ise, olasilik hesaplarindan hig¢ haberleri yok. Ciinkii atom gibi karmasik
bir sistemin kendiliginden olugsmasinin ihtimali neredeyse sifir oldugu hesaplanmustir.

Iste bu noktada insan imtihandadir. Ya Allah'in varligina, sifatlarina ve fiillerine inanacak veya
bunlar1 inkér edip kendine baska dayanaklar arayacaktir. Birinci durumda insan miimin olur ve
salih ameller islerse hem diinya hem de ahiret hayatinda mutlu olur. ikinci durumda olanlar ise
kafir olurlar ve 6lene kadar tovbe edip Miisliimanlig1 kabul etmezlerse ebedi cehennemlik
olurlar.

Islam agisindan vahiy ve akil

Islam’da “Vahiy ve Akil” iliskisi Peygamberimizin (sav) vefatindan sonra tartisilmaya
baglanmistir. Ancak akilcilarin ve pozitivistlerin iddia ettigi gibi, vahiy aklin alanimi yok edip
kendi hiikiimranligin1 kurmak istememistir. Bilakis akla kendi i¢inde bir alan agmistir. Kuran
ayetleri insanin duyu alemine hitap ederek aklin kullanilmasmi istemistir. Boylece Kuran agik
bir sekilde insan1 diisiinmeye ve ibret almaya davet etmistir.

“Ant olsun biz Kuran't 6giit almak icin kolaylastirdik. Ogiit alan yok mudur?” (Kamer, 54/17)
“ O Kuran bir ogiittiir. Artik dileyen onu diistiniir.” (Abese, 80/11,12)

Islam'm ilk dénemlerinden itibaren, Islam alimleri tarafindan akil - vahiy iliskisi farkli bakis
acilari ile ele alinmistir. Higbir Islami ekol akli tamamen reddeden bir tavir igine girmemistir.
Oysa batili filozoflar akli degerlendirirken vahyi bir kenara birakmiglardir.

Mutezile alimleri akli kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir. Vahiy bulunmadigi
zaman, hakikate ulagsma noktasinda akli sorumlu tutmaktadirlar. Onlar vahiy gelmeden de,
insan akliyla Allah'in varligini, esyanin mahiyetini, ondaki giizelligin ve ¢irkinligin bilinebilir
sey oldugunu savunmuslardir. Mutezile alimleri i¢inde en bilinenler olarak, Vasil bin Ata, Bin
Ubeyd, Nazzam ve Cahiz’i zikredebiliriz.

Mutezile ile baglayan boyle akilci hareketleri elestiren bir muhalif ¢izgi de daima var olmustur.
Onceleri bunlara kars1 Fikih ve Hadis alimleri karsi durmuslardir. Bu karsi durusun temel
ozelligi, akaid (inanglar) konusunda nassla (Kuran ve Siinnet) mevcut olani aynen kabul
etmeleri ve tesbih, tecsim, tevil gibi hususlara girmemeleridir. Bunlar selef yolunu takip
etmigler ve akli tamamen dislamasalar da vahiy tarafinda yer almislardir. Akileiliga karsi
vahyin Onceligini savunmuslardir. Bu grup 6zellikle miitesabih ayetlerinin tevil edilmesine
kars1 ¢cikmislardir.

Selefi anlayisina gore sahabi, muamelat alan1 disinda dini inanci ilgilendiren konularda fikre
(re’ye) bagvurmamislar ve nasslarin tevil edilmesine de kalkismamigslardir. Onlara gore, Hz.
Peygamberin (sav) ve ashabinin yolunu takip etmek ve iman ile ilgili konularda akli diigiinceye
dayal1 tartigmalardan uzak durmak her Miisliimanin gérevidir.

Maliki mezhebi kurucusu olan Malik bin Enes (6.179/795), mutezile kelam anlayisina, yani sirf
aklin kullanilarak nasslarin yorumlanmasina karsi ¢ikmistir. Dinde gayesine kelam yoluyla
varmak isteyenlerin zindik olacagini ifade etmistir. Kelami bir ilim degil, kotii bir bid’at olarak
telakki etmistir. Ancak imam Malik’in akli dislamas1 s6z konusu degildir. Bir fakih olarak,
bir¢ok konuda fikir ile hiikiim vermistir.



Imam Safii (6. 204/819), Imam Malik’ in ¢izgisini devam ettirerek dgrencilerinin kelam
ilminden uzak durmalarini istemistir. Ona gére kelama miiptela olan kurtulusa eremez. Insanlar
kelamin aslindan habersiz olduklar1 i¢in ona ilgi gostermektedir. Eger gercegi bilselerdi ondan
kacarlardi. Ancak Imam Safii akil karsit1 degildir. O mutezile alimlerini ve onlarin ifade ettigi
rasyonel diisiince bigimini elestirmekte ve Siinni akidenin disinda kalan goriisleri ret
etmektedir.

Bununla beraber imam Safii ru'yetullah, kader, Allah'm sifatlar1 gibi konularda kendi fikih
metodu ile uyumlu fikirler ortaya koymustur. Bu fikirlerde esas olarak Kuran ve Siinnetteki
hiikiimleri esas almigtir. Ancak akla temyiz (ayirt etme) niteligi vermistir. Akil ile degisik
seyler arasindaki fark gosterilebilir, ancak degerler alaninda hiikiim verme fonksiyonu
olmadigini soyler.

Imam Safii'nin 6grencisi olan Ahmet bin Hanbel (6. 241/ 858) zamaninda da kelam tartismalari
yapilmis ve hatta mutezile goriisleri devletin resmi goriisii haline gelmisti. Kuran'in mahluk
oldugu goriisii, donemin {inlii fikih ve hadis alimlerine zorla kabul ettirilmeye ¢aligilmstir.
Imam Hanbel bu gériise katilmadigi igin ok eziyet gdrmiistiir. Ona gore inang esaslar1 (akaid)
Kuran ve Siinnette bildirilenlere dayanir. Sirf akil kullanilarak inanglar hakkinda goriis beyan
edilemez. Onun hakkinda, “Kelam ile ugrasanlar kurtulmasi ebediyen imkansizdir.” dedigi
rivayet edilir.

Ahmet bin Hanbel, akli din alanindan tamamen digslamamistir. Kendisi bir hadis ve fikih alimi
olarak kiyas, maslahat, istihsan gibi metotlar1 kullanarak fikhi konularda akli yok saymamaistir.

Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife (6. 150/767) tamamen kelam karsiti degildir. Onun
karsitt oldugu kelam, Kuran ve Siinnete dayanmayan yabanc kiiltiirlerin etkisi altinda olusan
ve hedefi hakikati ortaya ¢ikarma olmayan bir kelamdir. O donemde yaygin olan mutezile
kelamina, heva ve hevesleri, kavmiyet¢iligi destekleyen kelamcilara kars1 ¢ikmastir.

Imam Ebu Hanife'nin sisteminde akil dnemli bir yer tutar. Ona gore sorumlulugun asil kaynagi

akildir. Insanlara herhangi bir ilahi mesaj ulasmasa da insanlar akillartyla Allah'1 bilmek ile
yiikiimlii olacaklarmi ileri siirmiistiir. Onun Islam akaidinin temel meseleleri hakkindaki
goriigleri daha sonra Ebu Cafer et Tahavi (6.321/933) tarafindan selef anlayisi ¢ergcevesinde ele
alinarak yaymlanmistir. Ayrica Imam Hanefi'nin bu goriisleri Ebu Mansur el Maturidi
tarafindan da kelam statiisiinde agiklanarak yayinlanmistir.

Imam Maturidi, Hanefi mezhebini en iyi bilen, usul ve fur(i’da ona en ¢ok uyan bir kisidir.
Hanefi kelamii ilk defa sistematik bir ilim seviyesine ¢ikarmistir.

Akln yetersizligi ve vahyin gerekliligine ornekler

1) Akl ile insan vacipleri, caizleri, muhalleri (miimkiin olmayan) ve daha 6nce kendisinde
bulunmayan halleri idrak eder. Aklin 6tesinde bir durum daha vardir ki, o durumda insan da
baska bir goz acilir. Onunla gaybi, gelecekte olacak olaylar1 ve aklin ermedigi baz1 seyleri
goriir. Bunlar akil, olmaz bir sey olarak telakki eder.

Bazi akil sahipleri niiblivvetin (peygamberlik) idrak ettigi seyleri kabul etmediler, olmaz bir sey
olarak telakki ettiler. Bu cehaletin kendisidir. Ciinkii bu iddialar1 i¢in bir neden, bir dayanak
gosteremezler. Bu onlarin varamadigi, kendileri i¢in yok olan bir durumdur.



Tanr1 kullarma Litfederek, onlara niibiivvet 6zelliginde bir 6rnek vermistir. Bu da uykudur.
Uykuda olan kimse gaipten haberdar olur. Gelecekte olacak bir seyi ya agik olarak yahut ta
yorumlayarak anlagilacak bir sekilde idrak eder. Bunu akilla anlamanin imkan1 yoktur.

Niibiivvet bir haldir ki, o hal i¢inde insanda manevi bir goz hasil olur. Bu gozde dyle bir nur
vardir ki, o nur ile gaybi1 ve aklin idrak edemeyecegi seyleri goriir. Niibiivvetin miimkiin
olmasina delil var olmasidir. Var olmasi ise diinyada akil ile elde edilmesi tasavvur edilemeyen
bir takim bilgilerin varligi ile sabittir.

2) Su hadisler akilla bilinemez:
“Bir kimse bilgisi ile amel ederse Cenabi Hakk ona bilmedigi seyler hakkinda bilgi ihsan eder.”
“Bir kimse bir zalime yardim ederse Cenabi1 Hakk o zalimi ona musallat eder.”

“Bir kimse sabahleyin kalktig1 vakit endiseleri yalniz bir nokta etrafinda toplaniyorsa (yani
yvalniz Allah"t diisiiniiyorsa) Cenab1 Hakk onu diinya ve ahiret endiselerinden kurtarw.”

Bu hadislerin dogru olduklarii anlamak i¢in binlerce defa tecriibe edersen sonuglarin ayni
oldugunu goriirsiin. Bu da sende zaruri bir ilmin hasil olmasima sebep olur. Bundan sonra
Peygamberden (sav) siiphe etmezsin.

3) Miispet bilimciler kalbi sadece bir et parcasi olarak bilirler. Kalbin hastaliklar1 onlar i¢in
fizyolojik olan seylerdir. Bunlar akil ve deney ile bilinirler ve bedenin sagligi ile ilgilidirler.
Ancak bize ilham ile bildirildigine gore, asil kalp bu et parcas1 degildir, onun yaninda baska bir
kalp daha vardir ki onunla Allah taninir ve ruhun hakikatidir. Bu kalbin de sihhat ve selamet
icinde olmasi sdz konusudur. Insanlar i¢inde “ancak selim bir kalp ile Allah'mn huzuruna gelen”
necat (kurtulus) bulur. Bu kalbin hastaliklar1 vardir ki insanin uhrevi ve ebedi helakima sebep
olur. “Kalplerde hastalik vardir”, Allah't bilmemek kalbin o6ldiirlicii zehiridir. Nefsinin
arzularina uyarak Allah'a asi olmak onu hasta eden sebeptir. Allahn tanimak diriltici
panzehirdir. Nefsi arzularina muhalefet ederek tdatte bulunmak sifa veren ilagtir. Kalbin
hastaligin1 gidermek, onu sihhate kavusturmak ancak bu ilaglarla olur. Bu o6zellik akill
kimselerin yalniz akil sermayeleri ile idrak edilmez. Peygamberler tarafindan miktarlar belli
edilen ibadet ilaclarinin tesirlerini de akilli kimselerin akil sermayeleri ile idrak etmeleri
imkansizdir.

4) Tasavvuftaki kesif ve ilham yoluyla elde edilen bilgilerin, peygamberlerin mucizelerinden
ve velilerin kerametlerinden ortaya ¢ikan bilgilerin, hicbir sekilde akil yoluyla elde edilmeleri
miimkiin degildir.

Yayinlama Tarihi : 19.02.2019
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De ki: “Allah bizim hakkimizda ne
takdir etmig, ne yazmigsa bagimiza ancak
o gelir. Mevla’miz, sahibimiz O’dur.
Onun igin miminler yalmz Allah’a

L&:_layam]) giivensinler.” (Ievbe stresi, 51) ad

Mutezile itikad: ve Elestiriler

Islam'da naslarla belirlenen itikadi esaslari, akil ile anlama ve yorumlama yéntemi ile ortaya
cikan kelam ilminin ilk mensuplar1 ve kurucular1 mutezile alimleridir. Hicri 1. asrin sonlarinda
inang esaslari tizerinde etkin bir akli tefekkiir siireci, Mutezile ve onun selefleri olan Kaderiyye
ve Cehmiyye ile baslanmistir. Bu sekilde Islam diisiince sistemi yayilmistir. Mutezile fikirlerine
cevap vermek amaciyla calisan ve Selefiyenin devami olan Islam muhakkikleri (gercegi aciga
cikaranlar) de Ehl-i Siinnet kelaminin olugmasini saglamistir.

Mutezile anlam olarak ““ayrilan” demektir. Bu ismin kullanilmas1 asagidaki bir rivayete gore
olmustur. Mutezile’ligin kurucusu oldugu kabul edilen Vasil bin Atd, Hasan Basri (ks)
Hazretlerinin bir talebesidir. Bir ders esnasinda Ata, biiyiik glinah isleyenlerin ne kafir ne de
miimin oldugunu, bunlar arasinda bir yerde bulundugu seklinde bir goriis belirtmesi iizerine,
Hasan Basri onu meclisinden ¢ikarip “Vasil bizden ayrildi” demesi Mutezile isminin dogus
sebebi olarak gosterilir.

Ehl-1 Siinnet itikadi ile mutezile itikadi arasinda onemli farklar vardir. Mutezile akiminin
gorisleri ehl-1 siinnet alimleri tarafindan ret edilmis ve mensuplarini da dogru yoldan sapmis
(miilhid) olarak degerlendirmistir. Mutezile akimmin mensuplarinin olusturduklari inang
esaslar1 giinlimiize kadar devam eden biitiin batil akimlara, vehhabilik, yeni selefilik gibi,
kaynak teskil etmistir. Bu nedenle bugiinkii batil itikatlarin dalaletini anlayabilmek igin,
mutezile itikadin1 6grenmek ve buna karsi ehl-i siinnet itikadinin reddiyelerini ve elestirilerini
bilmek gereklidir. Asagida bu husus ele alinmaktadir. Onemli konulardaki Mutezile itikad1
ifade edilerek, bunlara kars1 Ehl-i Siinnet itikadi ve elestirisi anlatilmaktadir.

Allah'in Sifatlar

Mutezile: Allah'm herhangi bir sifat ile nitelenmesi kabul edilemez. Ciinkii Allah'a Zat’indan
ayr1 olarak sifat izafe etmek, Allah'in birligi (tevhid) ile bagdagsmaz. Allah'm isimleri onun Zat’1
ile aynidir.



Ehl-i Siinnet: Allah'in sifatlariin her biri Zat’inin ne kendisidir ne de ondan ayridir. Allah'm
sifatlar1 kadim (ezeli) dir ve Zat’1 ile kaimdir. Allah'in isim ve sifatlarini1 iman etmeyen kisinin
imani eksik olur, bu ise kiifuirdiir.

Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve devamsizlik belirten
nitelendirmelerden miinezzehtir. O’nun sifatlar1 sonradan viicut bulup sonradan yok olan
arazlar cinsinden degildir. Bilakis onlar ezelidir, ebedidir, kadimdir ve Zat’1 ile mevcuttur. Bu
sifatlar hicbir yonden yaratilmislarinkine benzemez. Cenab-1 Hakk varliklarla asla kiyas
edilemez.

Akl

Mutezile: Akil varligin hakikatini kavrayan bir cevherdir. Hakikat akil yoluyla idrak edilebilir.
Allah'm hakikati de akil ile bilinebilir. Itikadi konular akil ile tevil edilebilir ve aciklanabilir.
Bu bakimdan akil hiiccet (kamit, delil) dir. Zahiri (goriinen) hiikiim duyularla, batini
(goriinmeyen) hiikiimler ise akil ile verilir. Bu nedenle insan goziiniin gosterdigini degil, aklin
gosterdigini izlemelidir.

Vahiy gelmeden de insanin akliyla Allah'in varligi, esyanin mahiyeti, ondaki giizellik ve
cirkinlik bilinebilir. Nas, aklin kendi basina ulasabildigi konular1 agiklamaktadir.

Alkil ilimdir ve ilim kazanma yetenegidir. Akil ile insan kendisini diger varliklardan, diger
varliklar1 da birbirinden ayirabilir.

Ehl-i Siinnet: Eflatun ve Aristo ardindan giden Islam filozoflarinin baglica yanlis1, akilla inanci
uzlastirmaya ¢alismalaridir. Bunlarin biitiin uzlastirma tesebbiisleri basarisizliga mahkumdur.

Akil ile Allah'm hakikati bilinemez. Ciinkii Allah'm hakikati sonsuz, insan akli ise sinirlidir.
Smirlinin sonsuzu idrak etmesi imkansizdir. Akil dinin bildirdigi emir ve yasaklar1 anlamak
icin bir vasitadir. Imanin giizelligine ve onun gerekliligine, kiifriin cirkinligine seriat hiikmeder;
onceden akil ile bilinmesi gerekli degildir.

Bilgi
Mutezile: Akil kesin bir bilgi kaynagidir. Akla kayitsiz sartsiz giivenilebilir. Vahyin
bulunmadig1 zaman hakikate ulasma noktasinda akil sorumludur.

[lahi (vahyi) bir bilgi olan din ile beseri (akli) bir bilgi olan felsefe ayn1 konu ve gayeye
yoneliktir. Felsefe ve din, her ikisi de hakikati temsil eder. Yani ikisi de kisiyi ayn1 hakikate
gotiiriir. Alim, dini soz ile felsefi s6zii cem eden kisidir.

Bilgi bir inangtir. Bilmek, bilineni (malumu) oldugu gibi bilmektir. Bilmek, Allah'in bir sifati
degildir. Dolayisiyla bilgi tasnifinde Allah'in bilgisine yer verilmez. Sadece insan bilgisine yer
verilir.

Ehl-i Siinnet: Ehl-1 siinnet alimleri Allah bilgisine bilgi tasnifinde yer verir. Bilgi tasnifine
Allah'n bilgisi ile baslar. Bilgi kadim (ezeli) ve hadis (sonradan olusan) diye ikiye ayrilir.
Allah'm bilgisi kadimdir, yani bir baslangici yoktur. Buna mutlak bilgi denilir. Allah bilgisinin
higbir sinir1 yoktur, hicbir kayit ve sarta bagh degildir, gizli ve acik her seyi kesin ve degismez
bicimde kavrayandir. Insan bilgisi ise bir takim kayit ve sartlara bagl oldugundan mutlak
olmayi1p izafi (goreceli) dir.



“ Allah bilir, siz bilmezsiniz. ” (Nahl, 16/74)

Yaratiklar bir yonden bilgi ile diger yonden bilgisizlik (cehl) ile nitelendirilmistir. Allah
ise hicbir yonden noksan olmayan bir sifatla nitelenir. O’nda asla cehl bulunmaz. Allah'in
bilgisi gizli ve agik, olmus ve olacak her seyi ihtiva etmektedir. Bu nedenle Allah hem Latif
hem de Habir’dir. Latif esyanin gizliliklerini, Habir ise dis yoniinii bilen demektir.

Felsefe ile din arasinda higbir ilgi yoktur. Ciinkii felsefe tamamen akla dayanirken din vahye
dayanir. Vahiy ve Akil birbirinden farkli seylerdir. Felsefe mutlak hakikati temsil etmez.
Filozoflarin fikir sistemleri daima eksikliklere sahiptir. Bu nedenle, her filozof kendisinden
onceki filozoflarin eksik taraflarin1 gidermek i¢in yeni akil sistemleri olusturmustur. Fakat
eksikliklerden kurtulamamaislardir. Bu tabii bir sonuctur, ¢iinkii akil smirli bir varliktir. Higbir
zaman mutlak gercegi idrak edemez. Mutlak gergegi ifade edebilen ancak vahiy bilgisi olan
dindir.

Iman

Mutezile: Tman bilgi ile nitelendirilir. imanin taniminda bilgiye yer verilir. Bilgi bir seye
oldugu gibi inanmaktir. Biiyiik giinah isleyen bir miiminin iman1 gider. Fakat inkar etmedikce
kiifre de girmis olmaz. Bunlar iman ile kiifiir ortasinda bir yerdedir. Bunlara “fasik” denilir. Bir
kisi miimin olsa da tovbe etmezse, glinahlarindan dolay1 ceza goriir. Bir kisinin miimin (inanan)
sayilabilmesi i¢in kalben inanmasi, inancini dili ile ikrar etmesi ve amel ile de yasamasi
gerekmektedir. Amel imandan bir cilizdiir. Dolayisiyla amelde eksik olan imansiz sayilmstir.

Ehl-i Siinnet: Mutezile'nin bilgiyi bir inang¢ olarak kabul etmelerine itiraz edilmistir. Ciinkii
bilginin inang¢ olarak diisliniilmesi hadis bilgiye uygun diismez. Allah bilgisi i¢in de uygun
degildir. Ciinkii bilgi inang olsaydi, bilen (alim) inanan (mutekid) olurdu. Oysa Allah bilendir,
fakat inanan degildir. O halde bilgi inang tiirli olamaz.

Mutezilenin bilgiyi “bilineni (malum) oldugu gibi bilmek” seklinde tanimlamasi ret edilmistir.
Ciinkii sayet bilgi marifet olsaydi, bilen (alim) arif olurdu. Halbuki Allah “alim” ile
nitelendirildi halde “arif” ile nitelendirilmez. Ciinkii marifet mutlak bilgi i¢in degil, hadis bilgi
icin kullanilir.

Amel imandan bir cliz degildir. Dolayisiyla biiyliik gilinah isleyen kimse gilinaht helal
saymadik¢a dinden ve imandan ¢ikmaz. Biiyiik giinahlar1 islemek imansizliktan gelmiyor,
hissin, hevesin ve vehmin (batil diislince) galip olmasiyla akil ve kalbin yenilmesinden ileri
geliyor. Eger insanin hissiyati1 galip gelirse aklin muhakemesini dinlemez. Heves ve vehme
hiikmeder, az bir hazir lezzeti, ilerideki ¢ok biiyiik miikafata tercih eder. Eger nefis de yardim
ederse, iman mahalli olan kalp ve akil susarlar ve boylece yenilirler.

Kendisinden daha biiyiik giinah bulunmayan husus kiifiirdiir. Diger giinahlar ise izafidirler.
Kiifiirlin disinda kalan bu giinahlardan higbiri failini (yapani) imandan ¢ikarmaz ve kiifre de
sokmaz. Isledigi giinahi hafife almamak ve helal gormemek sartiyla, bir insan sirk disinda
biiyiik giinah islemekle imandan ¢ikmadigindan, 6ldiiglinde ilizerine cenaze namazi kilinacagini
ve tovbe etmeden Olse de Allah'in dilerse onu af edebilecegine icmaen ittifak vardir. Hakk,
sirkten bagka kiiciik ve biiyiik glinahlar1 kulun tdvbe etmesi halinde affedecegini vaat etmistir:



“Selam olsun size! Rabbiniz rahmeti kendi iizerine yazdi. Sizden her kim bilmeyerek bir kotiiliik
isleyip de sonra arkasindan tovbe eder, kendini diizeltirse, muhakkak ki O bagislayan ve
esirgeyendir.” (Enam, 6/54)

Tyilik ve Kotiiliik
Mutezile: Esya kendi zatinda ahiret ve hakikat itibariyle ya 1yidir, ona binaen emredilmistir. Ya

da kotiidiir, ona binaen yasaklanmistir. Yani iyilik ve kétiiliik esyanin zatinda vardir. Allah'in
emretmesi veya yasaklamasi ona baghidir.

Din tarafindan bildirilmeden 6nce akil, Allah'a imanin giizel oldugunu bilerek vacip olmasina,
kiifriin de kotii olduguna hitkmeder. Hatta akil yalniz basina bir seyin iyi oldugunu bilir ve onu
yapar. Kot olan seyi de bilir ve onu yapmaz. Ancak iyi bir seyi yapmaktan dolay: ahirette
miikafatlandirilacagini, kotii bir is yapmaktan dolay1 da cezalandirilacagmi bilmez. Bu ancak
seriat ile bilinir.

Ehl-i Siinnet: Cenab-1 Hakk, bir seyin yapilmasini emrederse o sey gilizeldir. Yasaklarsa o sey
cirkindir. Yani giizellik Allah'in emri ile, ¢irkinlik te Allah'm yasaklanmasi ile ortaya cikar.

Kader

Mutezile: Kaderi inkar eder. Kiifiir, ser, zuliim vesair isyanlar1 Hakk takdir buyurmamis ve
yaratmamustir. Kul fiilinin yaraticisidir. Bunun gerekgesi, Allah't kotiiliiklerden takdis ve tenzih
etmek i¢indir. Bunun i¢in serrin icadi ve yaratilist Allah'a verilemez. Kul i¢in hayirli olani
yaratmak Allah'a vaciptir.

Insan hiirdiir, kendi fiillerini kendi yaratir. Eger insan kendi davraniglarmi kendi yaratmasaydi,
davraniglarindan sorumlu olmazdi. Bu durumda da insanlarin davramislarindan dolay1
cezalandirilmasi adil olmazdi. Oysa Allah adildir.

Ehl-i Stinnet: Cenab-1 Hakk, Levh-i Mahfuz’ da hi¢bir seyi noksan birakmamus, her seyi sekli,
biiytlikliigii, zaman ve mekani, rizki ve eceli, biitliin esas ve teferruati tespit ve tayin etmistir.
Yani insanin basmna gelen her tiirlii olay ve felaketler Allah'in ezeli ilminde yazilmis birer
takdiridirler. Her sey daha yasaklanmadan 6nce, ezelde Allah Teala'nin ileride mukadder (takdir
edilmis) olan bir kaderi ve bilinen bir 6zelligi vardir. Onu yasaklamasi da o kadere goredir.

“Biz kitapta (Levh-i Mahfuz) hicbir seyi eksik birakmadik.” (Enam, 6/38)
“Halbuki sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmistir.” (Saffat, 37/96)
“Haberiniz olsun ki biz her seyi bir kadere gore yarattik.” (Kamer, 54/49)

“Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu
yaratmadan once bir kitapta yazilmis olmasin. Stiphesiz bu Allah'a gore kolaydir.” (Hadid,
57/22)

Bu nedenle kaza ve kaderi inkar eden dalalet i¢indedir.

“Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanhklar icinde kalmis sagir ve dilsizdirler. Allah diledigi
kimseyi saswrtir, diledigi kimseyi de dogru yola koyar.” (Enam, 6/39)



Kul i¢in hayirli olan1 yaratmak Allah'a vacip degildir. Ciinkii bu Allah'm iradesini
olumsuzlagtirmaktir, yani kaderi inkar etmektir.

Kiill-i irade ve Ciiz-i irade

Mutezile: Insanlar ciiz-i iradeleriyle ihtiyari fiilleri yaratabilecek bir kudrete sahiptirler.
Isledikleri fiillerin sorumlulugu kendilerine aittir. Insanlar ihtiyari fiillerinde kader ve kazaya
tabi degillerdir.

Ehl-i Siinnet: Insanlarm fiilleri ciiz-i irade ile kiill-i irade arasinda bir keyfiyettir. Yani kulun
kendi iradesi ile Allah'in iradesi arasindadir. Dolayisiyla ciiz-i iradesinin disinda meydana
gelebilecek hadiselere tesir edememektedir. Yani fiillerinde kaza ve kadere tabidirler.

Allah'in Goriilmesi (Ru’yet)
Mutezile: Allah goz ile goriilmez. Allah'in kalp ile de goriilmesi ve bilinmesi de kesin degildir.

Ehl-i Siinnet: Allah ahirette gz ile goriilecektir. Fakat bu gérme idraksiz, de§ismezsiz,
keyfiyetsiz bir gérme, yani mahiyeti bizce bilinmeyen bir gérme olacaktir. Ancak bu husus
diinyada ispatlanamaz ve bu bir iman konusudur. “Cennette Rabbimiz ayin 14. giinii gibi
gortintir.” (Hadis)

Emir bi’l-Marif, Nehyi ani’l-Miinker

Mutezile: lyiligi emredip, kotiiliikten sakindirmak farz-1 aymndir Yani herkes yapmak
zorundadr.

Ehl-i Siinnet: lyiligi emredip kétiiliikten sakindirma farz-1 kifayedir. Yani bir yerde bazi kisiler
tarafindan yapilirsa, bu yerdeki digerleri iizerinden bu gorev diiser.

Kuran'in mahluk olusu iddias1 ve Mihne olaylar:

Mutezile: Allah'tan bagka her sey mahluktur, yani sonradan yaratilmistir. Kuran da Allah'tan
baska bir sey oldugundan mahluk (yaratilmig) olmasi gerekir. Kuran harf ve kelimelerden
olusmustur. Bunlar olmadan Kuran olmaz. Hem okunurken hem de yazilirken yaratilmis olan
harfler ve kelimeler kullanilir. Bu Kuran'in mahluk oldugunu gosterir.

Eger Kuran mahluk olmasaydi, kadim olmas1 gerekirdi. Ciinkii yaratilmig olmayan bir sey
ezelidir. O zaman ezeli olan varliklar birden fazla olmaktadir. Bu da Hristiyanliktaki Hz. Isa
(as) in durumuna benzer.

Ehl-i Siinnet: Kuran'in iki yoni vardir, manasi ve lafzi. Kuran mana bakimindan Allah'in ezeli
ilmine taallik etmektedir. Yani Kuran'in manasi1 Allah'in ilmine dahildir. Allah'm ilmi kadim
oldugundan Kuran da mana bakimindan kadim olup mahluk degildir. Kuran lafz1 bakimindan
Cebrail (as) vasitastyla Peygamberimize (sav) okunmustur. O da Kuran' ashabina okumustur.
Bu sekilde okunarak bugiine kadar gelmistir. Bu yoniiyle Kuran mahluktur, ancak 1afzindan
(okunmasindan) ortaya ¢ikan anlamlar mahluk degil ezeli bir ilimdir. Bu nedenle Kuran bir
mucize olup, bugiine kadar tek ayeti bile taklit edilememistir.



Tasavvuf agisindan bakilirsa, Kuran okundugu zaman agizdan ¢ikan harfler ve kelimeler,
anlamlar1 ve hakikatleri ezeli bir ilme ait olan varliklar olustururlar. Bu olusan varliklar haliyle
mahluktur ve soylendigi anda yaratilmislardir. Fakat bu varliklar g6z ve duyularla
anlasilmazlar, ancak kesif yoluyla goriiliirler.

Cesitli hadislerle bildirildigi iizere Islam'da, Kuran {izerinde miinakasa etmek yasaklanmustir.
Ciinkii bu konuda miinakasa etmek kiifiirdiir. Insanlar bu konuda tartisirsa, herkes kendisinin
hakli oldugunu iddia ederek ¢ekigsme baslar, ihtilafa diisiiliir ve kavga ¢ikar. Bu konu vasitasiyla
Hristiyanlar Miisliimanlarin imanlarma siiphe sokmak icin gayret gostermisler ve Hz. Isa'nin
kadim oldugunu ispata calismislardir.

Mutezile alimlerinin cabalariyla Kuran'in mahluk oldugu goriisii Abbasi halifesi Me’mun
tarafindan hicri 212 yilinda hak mezhep olarak ilan edilmistir. Halife, bu goriise uymayan ehl-
1 siinnet alimlerini zorla kabul ettirmeye ugrasmis ve onlar1 zindanlara atarak cesitli iskence ve
eziyetde bulunmustur. Iskenceye maruz kalanlarin arasinda Ahmet bin Hanbel (ks) de vardir.
Ibni Hanbel biitiin iskence ve eziyetlere katlanmis, fakat ehl-i siinnet inancini, yani Kuran'in
mahluk olmadig1 goriisiinii terk etmemistir. Ibni Hanbel halife Miitevekkil’e yazdig1 bir
mektupta, yaratma ile emir arasinda bir fark bulundugunu, Kuran'in Allah'in emrinden, kelam
ve ilminden oldugunu, yaratmasindan olmadigini ifade etmistir.

Ehl-1 slinnet alimlerinin bu konu dolayisiyla ugradiklar1 iskence ve eziyetlere tarihte “mihne”
olay1 denir. Mihne kelimesinin sozliik anlami “sorguya cekip, eziyet etmek”tir. Mihne olayz,
halife Me’mun ile hicri 212'de baslamis ve Islam iilkelerine yayilmistir. Bu iskencenin sona
ermesi hicri 234 yilinda, bu tartigmalarin yasaklanmasi ile olmustur. Ancak mihne devrinin tam
anlamiyla son bulmasi ve izlerinin silinmesi, bu olaym bas mimar1 olan baskadi Ibn Ebu
Duad’in gorevinden azledilmesi ve mihne magdurlarinin serbest birakilmasiyla hicri 237
yilinda gergeklesmistir.

Mihne siyasetinin ortaya ¢ikisinda, mutezile kelamcilarin Abbasi halifesini etkilemelerinin rol
oynadig1 genellikle kabul edilir. Bu iskence siyasetiyle mutezile olmayan fakihlerin ve ehl-i
hadisin inang¢ ve diisiinceleri lizerinde baski ve siddet uygulanmistir. Ehl-1 siinnet itikadinda
olan insanlar tarihte zaman zaman bu tiirlii eziyetlere maruz birakilmiglardir. Bugiin de boyle
eziyetlere yer yer rastlanmaktadir. Bunlar genellikle Islam dis1 giiglerin etkisiyle, Islam igi
isbirlik¢ilerin gayretleriyle olmaktadir. Yani mutezilenin batil inanglarinin ve yontemlerinin
etkileri giiniimiizde hala devam etmektedir.
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Mutezile itikadinin Bugiinkii Yansimalari

Mutezile itikads hicri 1. asrin sonlarinda ortaya ¢ikmustir. Bu itikada karsi Islam alimleri birgok
reddiye telif etmislerdir. Bu sekilde Islam diisiincesi yayilmis ve genislemistir. Kuran ve
Stinnet’e dayanan Ehl-i Siinnet itikad1 da bu siirecte ortaya ¢ikmis ve kelamda Matiiridi ve
Es'ar, fikihta Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine dayanan bir itikat sistemi
olusmustur.

Zamanla itikadi sistemler arasinda biiyiik miicadeleler olmus ve birgok yeni itikat sistemleri
ortaya ¢cikmistir. Bu konuda asagidaki hadis Miisliimanlara yol gosterici olmak zorundadir:

Avf ibn-i Malik (ra)’ dan rivayet edilen bir hadiste Resulullah (sav) sdyle buyurmustur:
“Muhammed'in cam (kudret) elinde bulunan (Allah Tedld) a yemin ederim ki elbette benim
tummetim 73 firkaya ayrilacaktir. Bir firka cennette, 72 firka atestedir.” Bunun iizerine Ya
Resulallah! Cennette olan firka kimlerdir? diye soruldugunda, Resulullah (sav) * (Ehl-i Stinnet
Ve’l) Cemaat’dwr.” diye cevap verdi.

Buna gore Miisliimanlar 73 yoldan hangisinin insani kurtaracagini diistinmelidir. Bu yolun ehl-
1 stinnet itikad1 oldugu hadisten anlasilmaktadir. Ciinkii ehl-1 siinnet vel cemaat itikadi Kuran
ve Siinnet’i esas almaktadir. Bugiin Islam'da en yaygm ve kabul goren itikat anlayis1 ehl-i
stinnet vel cemaat itikadidir.

72 tane olan yanlis itikadlarin bazilar1 glinimiize kadar gelmistir. Bu itikadlara tabi olanlar,
batil itikadlarmi yaymak icin ugrasmaktadirlar. Ornegin mutezile itikadini kendilerine esas alan
Sia, Vehhabilik, Yeni Selefilik gibi batil itikatlar insanlar1 Islam’dan uzaklastirmakta, hatta
onlarm ateist, deist olmalarina neden olmaktadir.

Mutezile itikad1 bazi Islam filozoflarinin da yanhs yola sapmalarina neden olmustur. Eski
Yunan felsefesinin de etkisi ile Farabi, Ibni Sina, Kindi, Ibn Riisd gibi filozoflarin itikadi
konularda ehl-i siinnete aykiri diisen iddialarda bulunmuslardir. Bu batil diisiincelere ehl-i
siinnet alimlerinin gerekli reddiyeleri yapmalarma ragmen, insanlar bu batil diislincelerin
etkisinde kalmislar ve bugiin de kalmaya devam etmektedirler. Miisliimanlarin gérevi bu batil
diisiincelerle miicadele etmektir.



e Mutezile itikadinin en 6nemli sapikliginin biri kader ve kaza’y1 inkar etmesidir. Onlara gore
insan kendi fiillerini kendi yaratir. Allah Tedla'nin bu konuda herhangi bir miidahalesi yoktur.
Bu anlayis giinimiizde de devam etmektedir. Bu diisiinceye maalesef Miisliimanlar da
katilmaktadir. Bazi ilahiyatcilar sdyle diyorlar:

> Herkesin kaderi kendi elindedir,
> Allah teferruati bilmez,
> Allah insanlarin kiminle evlenecegini nereden bilsin.

Bu diisiinceler ehl-i siinnet itikadina tamamen aykiridir. Ciinkii asagida belirttigimiz ayet ve
hadislerden, Allah Tealanin kader ve kazasina iman etmenin farz oldugu acik olarak
goriilmektedir. Allah Teala olacak her seyi ezelde bir kitapta (Levh-i Mahfuz) yazmis ve
uygulamaya koymustur. Buna Allah'in kader ve kazas1 denir. Bunun aksini diisiinmek insani
kiifre gotiiriir ki bu, insanin hem diinyada hem de ahirette mahvolmasi demektir.

“ Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, Biz onu
yaratmadan once bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Allah'a gore kolaydir.” (Hadid,
57/22)

“ Haberiniz olsun ki biz her seyi bir kadere gore yarattik.” (Kamer, 54/49)
“Allah’in emri muhakkak yerini bulan bir kaderdir.” (Ahzab, 33/38)

“Allah Tedla, ilk once Kalem'’i yaratip, “Kaderi, olani ve sonsuza kadar olacak olanit yaz”
buyurdu.” (Hadis)

“Kadere, hayrin ve serrin Allah'tan olduguna inanmayan miimin degildir.” (Hadis)

e Mutezile itikadinin 6nemli bir sapiklig1 da aklin her seyi anlamaya, bilmeye yeterli oldugunu
iddia etmesidir. Onlara gore akil vahiy ile aymidir. Akil ile her seyin hakikati bilinebilir. Bu
diisiinceler Endiiliis Emevi devleti vasitasiyla Avrupa'ya da ge¢mistir. Eski Yunan kiiltiirii ile
birleserek akilcilik diistincesi Avrupa'da 18. yiizyilda ortaya ¢ikan aydinlanma felsefesi ile
ortali1 kaplamistir. Miispet bilimin gelismesi, pozitivizm, rasyonalizm gibi felsefelerin
yayginlagmasi ile insanlar akli ilah edinmigler ve akil ile her tiirlii hakikate ulagabileceklerini
zannetmislerdir. Bugiin insanlar batinin maddi zenginligini bu akilc1 akimin sonucu oldugunu
diisinmekte ve dinin bunu engelledigini iddia etmektedirler. Bu diisiinceler biitiin Islam
iilkelerini de kapsamustir. Bu diisiinceler insanlarin Islam dinini terk etmelerine ve dinsiz, ateist
olmalarina neden olmustur. Biitiin bunlar mutezile itikadinin giiniimiizdeki yansimalaridir.

Bu diisiincelerin yanlis oldugunu birgok makalemizde dile getirdik (Tasavvuf ve
Akileilik, Tasavvuf ve Pozitivizm, Tasavvuf ve Felsefe). Insanlar 6zellikle miispet bilimlerin
gelismelerine aldanip akla tapmaktadir. Oysa miispet bilimlerle elde edilen bilgiler mutlak ve
kesin gercegi yansitmazlar. Bu bilgiler kismen dogrudur ve bugiin insanlarin isine
yaramaktadir. Teknolojik gelismeler bu bilgilere dayanmaktadir. Islam dini, miispet bilime ve
teknolojiye kars1 degildir. Islam dini miispet bilim ve akilla mutlak ve kesin olan gercege
ulasilabilecegi inanisina karsidir. Gergekten de miispet bilimlerle mutlak hakikate varilmig
degildir. Clinkii en gelismis olan teorilerin bile agmazlari, ¢eliskileri ve sorunlar1 vardir. Yalniz
akil ve duyular kullanilarak elde edilen sonuclar yaklasik seylerdir ve hi¢bir zaman mutlak
gercegi ifade etmezler. Hele hele Allah'm varligini inkar etmek icin delil degillerdir.


http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Ak%C4%B1lc%C4%B1l%C4%B1k.htm
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http://www.ilimvetasavvuf.com/Tasavvuf%20ve%20Pozitivizm.htm
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Herkes hemfikirdir ki evrende ve insanin viicudu i¢inde isleyen miikemmel bir sistem vardir.
Oyle ki bu sistemde bir anlik bir gecikme veya duraklama bu sistemin kaosa doniismesine sebep
olur. Bu gercegi her akil sahibi insan kabul eder. Miikemmel ¢alisan bu sistem, bugiiniin diliyle
bir yazilim programina gore caligmaktadir. Her yazilim programimin bir yazani vardir. O zaman
su soruyu sormak gerekir: Evrende ve insan viicudundaki bu yazilim programini kim yazmistir?
Bu sorunun cevabi: “Her seye giicli yeten ve her seyi takdir eden Allah Teala’dir.” Allah'a
inanmayan bazi insanlar bunu yazanin tabiat oldugunu, bazilar1 da biitiin bunlarin tesadiifen
oldugunu ileri siirmektedirler. Tabiati ilah edinenlere su sorular1 soralim: Tabiat size ilah
oldugunu bildiren herhangi bir mesaj gonderdi mi? Tabiattan bir sey istediginiz zaman size
cevap verebilmekte midir? Bu sorularin cevabi agikar olarak “Hayir” dir. Bu durumda kendisini
bildirmeyen, kendini gizleyen bir ilah nasil diisiiniilebilir, bu akla sigar m1? Her seyin tesadiifen
oldugunu diisiinenlerin de olasilik hesabindan haberleri yok. En ufak organizma olan hiicrenin
olusumunda biitiin pargaciklarin kendiliginden bir araya gelme olasiliginin hemen hemen sifir
oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. O zaman akillarina tapan bu insanlar bunlar1 nigin
diistinmezler ve ateist olurlar.

ibret verici iki 6rnek

1)Ateist oldugunu ifade eden bir akademisyen, Kuran'in yanlis oldugunu medyada herkese ilan
ediyor. Buna gerekge olarak da Kuran'daki daglar ile ilgili bir ayeti delil olarak gdsteriyor. S6z
konusu ayet Enbiya suresindeki 31. ayettir. Bu ayet mealen sunu ifade ediyor: “Yeryiiziinde
insanlar sarsimasin diye sabit daglar: yarattik, rahat gidebilsinler diye daglarin aralarinda
genig yollar var ettik.” Bu ateist bu ayeti yanlis yorumlayarak, daglarin var edilmesinin
zelzeleyi engelledigi iddia edildigini ortaya atarak, akli sira Kuran'in yanls bilgi verdigini
soyliiyor. Iddiasimi da zelzele ile yikilan daglarmn resimlerini gdstermek suretiyle ispat etmeye
calisiyor. Oysa yanlis bilgi veren bu ateistin kendisidir. Ya bunu bilerek yapiyor, boylece
insanlarin kaldirabilecegini zannediyor ya da cahilliginden bdyle seyler iddia ediyor. Her iki
durum da bu ateist icin acinacak bir husustur. S6z konusu ayette daglarin zelzeleyi
engelleyecegini dair bir ifade yoktur. Ayet daglarmn, diinya iizerinde insanlarin yliriirken
yalpalanmalarini (sallanmalarini) engelledigini ifade ediyor. Bu ayette kullanilan fiil “temide”
dir. Bu fiilin anlamu yiiriirken yalpalama demektir ve zelzele anlamina gelmez. Ayetin bu
ifadesi fiziksel olarak kolayca anlasilabilir. Fizik lisans egitimi alan bir 68renci bile bunu
kolaylikla anlayabilir. Ciinkii daglarin mevcudiyeti diinyanin atalet momentini arttirir.
Dolayisiyla diinyanin kendi ekseni etrafindaki dénme hizi azalir. Eger daglar olmasaydi ve
diinya diimdiiz olsaydi, diinyanin atalet momenti daha kii¢iik olurdu ve dolayistyla kendi ekseni
etrafindaki donme hiz1 artardi. Daha hizl1 donen bir diinya iizerinde diizgiin yiirlimek zorlasird
ve insan yiiriirken yalpalardi. Bu ayet Kuran-1 Kerim'in nasil mucizevi bir kitap oldugunun bir
delilidir.

Bu olayda ateist olan akademisyen iki yanlis yapiyor:

> Bir seyi iyice incelemeden, kulaktan dolma bilgilerle yorum yapmak insan1 yanlisa gotiiriir
ve bu davranig bilimsel degildir.

> Milyonlarca insanin inandig1 ve kutsal saydigi degerlere ulu orta saldirmak, bu degerlere
asagilayici ifadeler kullanmak giizel bir davranis degildir. Bir giin yanlis1 ortaya ¢ikar ve
diinyaya rezil olur.



2) Ateist olan bu akademisyen medyadaki bir konusmasinda inanan insanlarin kutsal
degerlerine hakaret ediyor ve diyor ki, Miisliimanlarin inandig1 Allah ve Peygamber diye bir
sey yoktur, bunlarin mevcut olmadig1 matematiksel olarak ispat edilmistir. Fakat nedense bu
matematiksel ispatlari kamuya aciklamiyor. Biz bdyle bir ispatin mevcut olmadigina
inantyoruz. Cilinkii olsaydi coktan yaymlanirdi. Fakat bu ateist neden bdyle bir iddiada
bulunuyor. Bu ateist kendi inancin1 hakli ¢ikarmak ig¢in, insanlarin bir kisminin taptigi
matematik bilimini kendi bozuk amacma alet etmek istiyor. Bilimi ilah edinen insanlar
matematigin kesin dogru olduguna inanirlar. Dolayisiyla iddiasina matematigi sahit gostererek
insanlar1 kandirmanin daha kolay olacagini diisiiniiyor. Bu akademisyen araya matematigi
sokarsa insanlarin kendi iddiasini kabul edeceklerini zannediyor.

Bu olayda ateist olan bu akademisyen asagidaki yanlislar1 yapiyor:

> Bir bilim adamu1 bir seyin ispat edildigini iddia ederse o ispat ile ilgili kaynak gdstermek
zorundadir veya kendisi bu ispati kamuya yaymlamak zorundadir. Bilimsel ahlak bunu
gerektirir. Eger bu yapilmazsa bu bilim adamimin diiriist olmadig1 ve insanlari aldatmaya
calistigina hiikkmedilir.

> Bu ateist matematigin kesin dogru oldugunu zannediyor ki iddiasin1 matematige dayandirmak
istiyor. Oysa matematigin kesin dogru olmadigini matematik lisans egitimi géren herkes bilir.
Clinkii matematik bilimi 7-8 tane aksiyoma dayanir. Bu aksiyomlar dogru olarak kabul edilirler.
Fakat bu aksiyomlarin dogru olduklarinin ispat edilemeyecegi bizzat matematikg¢iler tarafindan
ispat edilmistir. Dolayisiyla bu ateistin iddiasin1 matematige dayandirmasi iddiasinin kesin
dogru oldugunun ispati degildir. Kendisinin bilim adami oldugunu ifade eden bu ateist
akademisyenin matematik ile ilgili bu gercekleri bilmemesi ¢ok diislindiiriiciidiir. Demek ki bu
kisinin matematigin ne oldugundan haberi yoktur.

Aklma tapanlar ve Islam dinini terk edenler higbir zaman Islam dinine zarar veremezler. Onlar
ancak kendilerine zarar verirler. Clinkii bu insanlar diinya ve ahirette hiisranda olacaklardir.

“Insanlardan bazilart Allah hakkinda bir bilgisi olmadigi halde tartisir da her azili
seytamin pegsine diiser. O seytan ki, hakkinda soyle hiikiim verilmistir: Stiphesiz kim onu dost
edinirse, o muhakkak onu saptirtr ve dogruca cehennem azabwina gétiiriir.” (Hac,22/3,4)

“Inkdr edenler icin siddetli bir azap vardir. Iman edip salih amel isleyenler icin de bir
bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.” (Fatir, 35/7)

Yayimlanma Tarihi : 05.03.2019
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“Ey Rabhimiz! Uzerimize sabir yagdir,
ayaklarimizi saglam bastir ve
su kafir kavme karsi bize yardim at.”

|Bakara Suresi 250

Bir Ateistin Anatomisi

Her insan Islam fitrat1 (yaratihis1) {izerinde dogar, fakat sonradan gevresi onu degistirir. Aile,
cevre ve egitim insana bazi inanig ve ahlak bilgilerini ogretir. Kisi bu bilgileri belli bir
olgunluktan sonra kendi kendine degerlendirir. Bunlar1 ya dogru kabul eder veya etmez. Bu
sekilde kendi inang ve diisiinceleri olusur. Burada kisinin aklin1 kullanmasi devreye girer. Kendi
akliyla ¢evresini ve kendisine dgretilenleri sorgular. Bu sorgulama sonunda kendisinin inandig1
ve kabul ettigi baz1 sonuglara varir. Bu sonuclar kendisinin yasam ilkeleri olur. Bu ilkelere ve
kendi mantigina uygun olan diisiinceleri her zaman dogru kabul eder, kendi mantigina uygun
olmayan diisiinceleri yanlis kabul eder. Bu sekilde kendisinin dogru bilgiye erismis oldugunu
ve bu konularda hakli olduguna hiikmeder. Burada su sorularin sorulmasi gerekir:

> Kisinin belirledigi bu ilkeler ne kadar dogrudur?

> Kisinin dogruluk anlayisinin dlgiileri nelerdir?

Iste bu noktada cesit gesit inang, ahlak ve felsefe anlayislar1 ortaya ¢cikmistir. Bu anlayislardan
biri de ateizmdir. Ateizm Tanr1ya, ruhsal varliklara olan metafizik inanglar1 ve dinleri reddeden
ve dogruluguna inanilan gergeklerin inang yoluyla agiklanmasini kabul etmeyen bir inang ve
diisiince akimidir. Ateistlerin kabul ettikleri bilgiler akilc1 filozoflarin ortaya attiklari
diisiincelerdir. Biitiin gerceklere akil ile, diisiinme yoluyla varabileceklerini kabul ederler.
Ancak her sey akil ile izah edilebilir mi? Ornegin hayati, 6liimii, merhameti, iiziintiiyii akil ile
ne dereceye kadar algilayabiliriz. Ateistler her seyin maddesel bir diizen i¢inde isledigini kabul
edip biitiin olaylar1 maddesel nedenlerle nasil ortaya ¢iktigini anlamaya caligirlar. Hayatin
nedenini nefes alip vermek, viicudun ihtiyaci olan giday1 vermek gibi nedenlere baglarlar. Ama
canliligin ne oldugunu akilla izah edemezler. Ciinkii canli olmanin bazi sonuglar1 var, 6rnegin
yaslanma var, 6lmek var. Her ne kadar uygun kosullarda yesen i¢sen de sonunda yaslaniyorsun
ve Oliiyorsun. O zaman su soruyu soralim: mademki beden dliimle ¢iiriiyiip yok olacak, biz
neden diinyada variz, bu diinya hayatinin amaci nedir? Bu soruya akilla cevap verilemiyor.
Bazilar1 soyle diyor: hayat ve 6liim tamamen maddeseldir, yani atomlar ve molekiiller kendi
kendilerine bir araya gelmis ve bedeni olusturmus ve sonradan da bu atom ve molekiiller
dagilarak 6liim oluyor. Bu soguk agiklama insani iirpertiyor. Clinkii biitiin yasami atom ve
molekiillerin birlesimi olarak gdren zihniyetin agiklayamadigi bir¢ok soru ortaya ¢ikiyor.



Insan bir de etrafindaki evrene gdz atiyor ki burada miikemmel bir sistemin calistigin1 goriiyor.
Insan ister istemez, boyle bir sistem bosuna m1 yaratilmis diye kendi kendine soruyor. insanlar
bu sistem i¢inde bir nokta, degersiz bir maddesel varlik mi, degeri varsa nedir? Ateist kendi akli
ile bunlara cevap artyor. Bunun i¢in etrafindaki insanlara danistyor. Yoneldigi insanlar diyorlar
ki, sen akilli ve ilim sahibi bir insansin, birgok arastirmalar yapmigsin, ciltlerle kitap
okumussun, evinde de binlerce cilt kitabin var, diinyada senin gibi insan az bulunur, sen
yollarma uydugun filozoflarm sana 6grettiklerine sadik kal, Tanri, ahiret, cennet, cehennem
gibi seyler bilimsel olarak daha laboratuvarlarda ispat edilmediler, onlara inanman ig¢in bir
neden yok. Tkilemde kaltyorsun, biraz daha diisiiniince insanlarin din diye bir seylere inandigin,
dinin bu sorulara cevap verdigini goriiyorsun. Bunlar1 anlamak i¢in kafani yoruyorsun, fakat
nefsin ve seytan seni diirterek bu diislinceleri terk et, sen zaten hikmet sahibi bir ilim adamisin,
dine ihtiyacin yok dedigini duyuyorsun. Ayrica dine inananlarin baz1 sorumluluklar1 var, bunlar
sana ve nefsine zor geldigi i¢in dinden uzak durmak sana daha kolay geliyor. Nefsinin ve
seytanin senden istedigi de zaten buydu.

Rahatin yerinde ve dinde bahsedilen cezalar ve azap sana daha ugramamis. Bunlar sana uzak
goziikiiyor. Senin i¢in dedenin maymun soyundan gelmis olmasi hi¢ 6nemli degil veya dedenin
bir hamam boceginden evrimleserek diinyaya gelmis olmas seni hig {irkiitmiiyor. Oliimii de hig
aklina getirmiyorsun, ¢linkii saghigin bugiin i¢in yerinde. Ama Jliimden gene de
irkiiyorsun. Bu nedenle mezarliklar1 ziyaret etmiyorsun.

Boylece bir Omiir siiriiyorsun ve diinyanin biitiin lezzetlerini tadiyorsun. Arada sirada hasta
olsan da doktorlarin ilaglari beni iyilestirir diye avunuyorsun. Ancak zamanla bedeninin
ihtiyarladigmi ve ¢iiriimeye bagladigini hissediyorsun. Aklinin zamanla hafiza giiciini
kaybettigini ve bildigin seylerin bazilarini unutmaya basladigini fark ediyorsun. Sonugta
Oliimiin yaklasiyor ama sen hala uykudasin.

Etrafindaki bazi insanlarin Allah'a inandiklarini ve ibadet ettiklerini goriiyorsun. Ancak bunlari
bilim dis1 goriip ilgilenmiyorsun. Bunlarm safsata ve akil dis1 oldugunu zannediyorsun. Bu
inanan insanlarin mutlu olmak icin ibadet ettiklerini zannediyorsun. Sen ise zaten mutlusun.
Onun i¢in ibadete ihtiyacin olmadigint diigiiniiyorsun. Ama bir deprem olunca yiiziin 6liim
korkusundan sarartyor ve gozlerin korkudan digari firliyor. Bir siire korkudan konugsamiyorsun.
Seni 6liimle burun buruna getiren her olay1 tabiatin yaptigin1 veya kendiliginden oldugunu
diisiiniip de rahatlayamiyorsun, aksine yasamak i¢in saskinlikla ve korkuyla debeleniyorsun.

Insanlarin sorduklar1 sorulara tam cevap veremeyecegini anlayinca, bunlar hurafedir, akil
disidir diye kacamak cevaplar veriyorsun. Ispat edemeyecegin seyleri teslim etmeyip etrafinda
dolanip, kendini ve insanlar1 kandirmaya calistyorsun. Ruh yoktur diyorsun ama bir seye sikilip
iizlildiiglinde, canim sikild1 diyorsun. Oysa senin sdyle demen sana daha ¢ok yakisirdi: igimdeki
falanca molekiiller caligmiyor yahut ta falanca hormonlar azaldi. Hemen sana gerekli
molekiillerin ve hormonun takviyesi yapilirdi ve sen de neseni tekrar bulurdun.

Diyorsun ki her canlinin hayatini devam ettirmesi igin bir savunma sistemi vardir. Eskiden
insanlarin kendilerini dogaya kars1 savunamadiklari i¢in dine sigindiklarmni iddia ediyorsun.
Kendini bugiin, elindeki teknolojik imkanlarla dogaya kars1 giiglii ve savunmali hissediyorsun.
Pekiyi, o zaman gelismis lilkelerde dogal afetlere neden mani olunamiyor ve yiizlerce insan
telef oluyor. Gozle goriilemeyen kanser viriisii milyonlarca insan1 hasta edip 6ldiiriirken buna
kars1 sahip olunan bilim ve teknoloji neden mani olamiyor. Kanserde uzmanlasmis bir¢ok
tipcinin da kanserden 6ldiiklerini bilmende herhalde bir fayda vardir.

Cocugu nasil egitirsen Oyle yetisir, bu nedenle bir ¢cocugu ateist olarak yetistirmek olanaklidir
diyorsun. Eger ¢cocugun aklini karistirmazsaniz kendisi zorluklara kars1 miicadeleyi 6grenir ve
onlar1 yener diye diiglinliyorsun. O zaman {imitsiz hastaliklarla karsilastiginda 6limii neden



giiler yiizle karsilamiyorsun. Azrail (as) canini aldig1 zaman, yani 6ldiigiin zaman neden yiiziin
asik ve ac1 ¢ekmis gibi duruyor.

Savaglarin biiylik bir kismmnm din admna ¢iktigini ve bu nedenle dine kars1 oldugunu
sOylityorsun. Oysa gercek bdyle degil, ¢linkii savaslarin biiyiik bir kism1 ekonomik ve siyasi
giic kazanmak i¢in yapilmistir. Savaslarin Ansiklopedisi (Encyclopedia of Wars) a gore
diinyadaki 1763 savastan sadece 123 tanesinin nedeni dindir. Din savaslarinda 6liimlerin
sayisinin biitlin savaslardaki 6lenlerin i¢indeki oran1 %2 dir. Bu gergekleri bilmek zor mu senin
i¢cin, ama amacin dini kotiilemek ise bahane bulman ve insanlar1 kandirmak sana tabii geliyor.

Bilim konusu olmayan, gozlem ve deneye kapali hicbir seyi kabul etmiyorsun. O zaman
evrendeki yildizlar ve galaksiler ile ilgili teorileri de kabul etmemelisin. Ciinkii onlarin deneyini
ve gozlemini yapmak miimkiin degil. Yildizlardan gelen isinlar1 inceleyerek onlar hakkinda
karar veriyorsun. Halbuki diinyaya gelen 1s1nin fotonlar1 yola ¢ikali milyonlarca 1s1k y1li olmus.
Belki o yildiz ¢coktan yok olmustur veya gelen fotonlar yolda baska etkilere ugramislardir. Sen
evrendeki olaylar1 milyonlarca 1s1k yil1 geriden ve bir muglaklik i¢cinde takip ederken, bunlara
teoriler olusturup yaptiklarina da mutlak gergek goziiyle bakiyorsun. Nasil bir yanilgi ki,
insanin mutlak gercegi bilmekteki aczini ifade etmek sana ¢ok zor geliyor. Fakat yeni bilgiler
ortaya ciktik¢a pisman olan, ortaya attiklari teorilerin yanlislanmasindan dolay1 6ziir dileyen
miispet bilimcileri gérmiiyorsun. Bugiin iddia edilen teorilerin yarin yanlis olduklarinin ortaya
¢ikmas1 miimkiinken, sen kesin bilgi buldum diye dviiniiyorsun.

Diyorsun ki, Kuran'da celiskili, tuhaf ve insana yok artik dedirten bircok ayet var. Fakat bu
iddialar1 ispat ederek tutarli, celiskisiz yayimnlar yapmiyorsun. Bu yayinlar1 yap da biz de
gereken cevaplari ve reddiyeleri yayimlayalim. Bir seye yanlis demek ¢ok kolaydir ama onun
yanlis oldugunu ispat etmek ¢ok zordur. Sen zoru birakip kolaya kaciyorsun. Ciinkii biliyorsun
ki boyle bir ise girisirsen sonunda sen mahcup olacaksin. Ciinkii senin yanlis ve mesnetsiz
ispatlarindaki geliski ve tutarsizliklar1 ortaya ¢ikaracak Islam alimleri halen hayattadir.

Tabiat1 statik, sabit olarak gorliyorsun. Sen tabiatin ezeli ve ebedi olarak devam ettigini ve
edecegini zannettin senelerce. Fakat son yillarda acgiklanan biiyiik patlama, evrenin genislemesi
gibi goriisler senin bu evren modelini yerle bir etti. Bu yenilgiyi kabul edip hala yanlis
inanglarindan donmiiyorsun.

Ormanda, tenha bir yerde bir kuliibeye rastlasan, acaba bunun sahibi kimdir diye soruyorsun da
g6zilin 6nilinde duran miikemmel evrenin sahibi kimdir diye sormuyorsun. Diisiinme mantiginda
bir terslik yok mu senin. Kendine neden 6zelestiri uygulamiyorsun. Belki biraz imana gelir de
kurtulma timidini yakalarsin.

Din adina ne varsa hepsini karalamaya calistyorsun. Dine karsi ¢ikmis olmak igin, dahi
olduklarini inkar edemedigin Osmanl1 padisahlaria, zaten Miisliiman degillerdi diyerek iftira
ediyorsun. Osmanli padisahlar1 Miisliiman insanlardi ve islerinde daima Islam alimlerine
danigirlardi. Boyle basarili olmuslardir. Bu gercekler seni tirkiittiigii i¢in, birka¢ uydurma ifade
ile padisahlarm Islam inancinda olmadiklarini iddia ediyorsun. Korkunun ecele faydasi yoktur.
Ne kadar debelensen ve dini kétiilemeye ¢aligsan, iftira ve zillet gukuruna daha fazla batiyorsun.

Oliimden sonrasindan korkuyorsun. Onu diisiinmek bile uykularmi kagirtyor. Bu nedenle,
oldiikten sonra cesedinin yakilarak kiillerinin denize atilmasini vasiyet ediyorsun. Boylece yok
olup ahiret azabindan kurtulacagini zannediyorsun. Heyhat! nasil bir aldanma. Allah Teala
senin biitlin tozlarini bir araya getirip seni tekrar diriltecek ve hesaba ¢ekecektir. Ne yaparsan
yap bu hesaptan kurtulamazsin. Bu azaptan kurtulmanin tek yolu vardir, o da nasuh bir tovbe
ile Miisliiman olmak ve ondan sonra salih ameller islemektir. Bagka higbir sey seni ahiretteki
azaptan kurtaramaz.



Bu diinya nereden geliyor, nereye gidiyor; insanlar ve diger varliklar niye yaratilmig; insanin
diinyaya ne zaman gelecegini, kimin annesi ve babasi olacagini ve ne zaman nerede dlecegini
bilmiyor. Elindeki okudugun kitaplarda bunlarin cevabi var mi1? Birgok miispet bilimci ve
filozof bu sorulara cevap aramiglar, fakat Omiirlerinin son giinlerinde ortaya attiklari
diisiincelerden dolay1 pisman olmuslardir. Unlii ateist filozof Bertrand Russell, evren icin
inandig1 diistincelerinin yanlis olmasi karsisinda saskinligini gizleyememis ve biitiin her sey bir
giin yok olacaksa, biz bu islerle bosuna ugrasmusiz, diyerek {iziintiisiinii dile getirmistir. Unlii
fizik¢i Stephan Hawking bir kitabinda, bugiin dogru bildiklerimizin yarin yanlis olmasi
miimkiindiir, diyerek miispet bilimin mutlak kesin olmadigini ifade ediyor ve sonra sunu talep
ediyor: Birisi bana, bizim bu diinyaya niye geldigimizi izah etsin.

Bu sorunun cevabini hicbir filozof ve miispet bilimci kesin bir sekilde verememistir. Bu
sorunun cevabi ancak, bugiin icin gecerli tek din olan Islamiyet’te verilmektedir. Bu nedenle
herkesin aklin1 bagina toplamalari gerekir. Bu diinya diizeni olan oyun ve eglenceden
uyanip, gercekleri gérmesi ve yasamini ona gore diizenlenmesi gerekir. Aksi halde dmriinii
bosuna harcamis ve ahiret hayatinda ise hiisrana ugramis olur.

Ateistlere en glizel cevabi Kuran ayetleri vermektedir. Bunlarin bazilarmi asagida ifade
ediyoruz:

“Diinya hayati, aldatici zevkten baska bir sey degildir.” (Al-i Imran, 3/185)

“Diinya hayati, eglence ve oyundan baska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise Allah'tan korkanlar
icin daha haywlidir. Aklinizi kullanmaz misiniz? ” (Enam, 6/ 32)

“Inkar edenler icin diinya hayati siislendi. Onlar iman edenlerden kimileri ile egleniyorlar.

Halbuki takva sahibi olan miiminler kiyamet giinii onlarin iistiindedir. Allah diledigine hesapsiz
rizik verir.” (Bakara, 2/212)

“Onlara, Miislimanlarin inandigi gibi inamn denilince, “Biz de o beyinsizlerin inandig gibi
mi inanacagiz” derler. Iyi bilin ki, asil beyinsiz kendileridir, fakat bilmezler.” (Bakara, 2/ 13)

“Onlar sagiwrdirlar (hakikati duymazlar), dilsizdirler (hakikati soyleyemezler), kordiirler
(hakikati géremezler). Artik Hakk’a donemezler.” (Bakara, 2/ 18)

“Kafirler, kendilerine miihlet vermemizin sahislart icin haywh oldugunu sanmasinlar. Biz
onlara bu miihleti ancak giinahlarint arttirsinlar diye veriyoruz. Onlar igin alcaltict bir azap
vardwr.” (Ali Imran, 3/178)

Yayimnlama Tarihi : 13.03.2019



Bir Miislimanin Anatomisi

Her insan Islam fitrat1 (yaratilis1) iizerine dogar. Sonradan ailesi ve ¢evresi kendisinin inancini
degistirebilir. Kisi olgunlastiktan sonra 6grendiklerini kendi akil siizgecinden gecirerek inanig
konusunda bir yargiya varir. Kisinin yargisi Islam inanci yoniinde ise, inancim dil ile ifade
etmesi ve kalbinden de inanmasi halinde Miisliiman olur.

Insanm Miisliman olmas: halinde, 6grenmesi ve uygulamasi gereken birgok husus vardir.
Bunlarin basinda Allah'm emir ve yasaklar1 gelir. Bu emir ve yasaklara uymasi kendisine
farzdir. Bu farzlar1 yerine getirmedigi takdirde giinahkar olur. Bunun sonucunda gerek diinya
hayatinda ve gerekse ahiret hayatinda basina bir¢ok sikintilar gelebilir. Bu nedenle Miisliiman,
Allah'n emir ve yasaklarmi ¢ok iyi bilmek ve yerine getirmek zorundadir. Diinya ve ahiret
saadeti ancak bu emir ve yasaklara iman etmek ve uygulamak suretiyle elde edilebilir. Islam
inancinin temelini olusturan bu emir ve yasaklar Kuran-1 Kerim'de agik bir sekilde ifade
edilmistir. Bugiin i¢in bir Miisliimanin bilmesi ve uygulamas1 gereken hususlarin bir kismini
asagida acikliyoruz.

o Allah Tealda Kurani Kerim'de, Resulii olan Hz. Muhammed (sav)’e itaat edilmesini ve
stinnetine uyulmasini emretmektedir. Bu bakimdan Miisliiman, Peygamberin (sav) tavsiyelerini
ve uygulamalarii iyice bilmeli ve onlar1 hayatinin rehberi yapmalidir. Ciinkii alemlere rahmet
olarak gonderilen Peygamber (sav) iimmetinin daima iyiligini istemis ve onlar1 dogru yola
(kurtulus yoluna) ileten tavsiyelerde bulunmustur. Bu yolun iyice anlagilabilmesi igin
Peygamberin (sav) hadis ve silinnetlerinin iyice 6grenilmesi gereklidir.

“ Kim Peygambere itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur. Kim de yiiz ¢evirirse, Biz seni onlara
bekgi olarak géndermedik.” (Nisa,4/80)

“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve Allah'tan
korkun. Ciinkii Allah'm azabi siddetlidir.” (Hasr, 59/7)

“ O (Peygamber) kendi istek ve arzularina gére konusmaz.” (Necm,53/3)



e Miisliiman, Ehl-i Siinnet ve-1 Cemaat itikadina sahip olmalidir. Bu itikadin temeli Kuran
ayetleri ve Allah Resulii (sav) in hadisleri ve siinnetidir. Bu itikadin digina ¢ikan akimlardan ve
fikirlerden uzak durmalidir. Sia, vehhabilik, yeni selefilik, yehova sahitligi, 1liml1 islam, dinler
arasi diyalog, dinde reformculuk gibi batil inanig ve diisiincelerden kendisini kurtarmalidir.
Peygamberimiz (sav) in bir hadisinden biliyoruz ki Miisliimanlar 73 firkaya ayrilacak, fakat
bunlardan ancak bir tanesi kurtulacaktir. Bu kurtulacak olan firka ehl-i siinnet ve-1 cemaat’a
uyanlardir.

Batil olan firkalar her zaman mevcut olmustur. Bunlarm bir kismu kasith olarak Islam dinini
bozmak i¢in ortaya atilmistir. Bir kismi da insanlarin cahilliginden, ayet ve hadislerin yanlig
yorumlanmasindan meydana gelmistir. Miisliimanin gorevi bunlara kars1 durmak ve diizgiin
itikadin1 bozmamaktir. Bu miicadelenin sonunda Hakk galip gelecektir. Ciinkii su ayette “De
ki: Hakk geldi, batil yok oldu. Elbette batil yok olmaya mahkumdur.” (Isra,17/81) bunun
miijdesi verilmektedir.

o Sirklerden, ozellikle gizli sirkten uzak durmalidir. Nelerin sirk olup olmadigmi iyice
arastirmali ve 6grenmelidir. Sirke diismek, insanin elde ettigi biitiin iyilik ve sevaplarin yok
olmasina ve yaptigi biitiin ¢alismalarin bosa gitmesine neden olur. Nelerin sirk oldugu, nelerin
olmadigin1 anlamak icin, web sitemizde yayimlanan su makaleler iyice incelenmelidir: Islam
Diisiincesinde Sirk Anlayisi, Sirke Diismekten Nasil Kurtuluruz?

e Miisliiman ilim sahibi olmalidir. Bunun icin ehl-i siinnet itikadina uyan Islam alimlerinin
kitaplarindan istifade edilmelidir. Bu alimler arasinda imam Gazzali, ibn Arabi, Mevlana,
Imam Rabbani, Ismail Hakk1 Bursevi, Hasankaleli Ibrahim Hakk:1’y1 sayabiliriz.

Imam Azam Hazretlerine gore cehalet Miisliiman i¢in mazeret degildir. Bu nedenle ilim
o0grenmek her Miisliiman iizerine farzdir. “De ki: Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak
temiz akil sahibi olanlar anlar.” (Ziimer,39/9). Ancak ilim 6grenirken segilecek kitaplara ve
yazarlara dikkat etmelidir. Ehl-1i siinnet itikadina ters diisenlerden uzak durmalidir.

e Miispet bilim, felsefe ve teknolojiye, Islam ilkelerinin 15181 altinda yaklasilmalidir. Bilimi ilah
edinenlerden uzak durmalidir. Evrim teorisi gibi tamamen zanlara dayanan ve Islam inancina
ters olan teorilere itibar etmemelidir. Miispet bilimci ve filozoflarin tirettikleri bilgilerin, kesin
ve mutlak dogru olmadigini bilmelidir. Mutlak ve kesin bilgi ancak Allah Teala'nin ilmindedir.
Insanlarin akil ve duyularla ulasabildikleri bilgiler kismen dogrudur. Bu bilgilerin bir siire sonra
yanlis olduklarmnin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Bu konuda bir¢ok drnekler vardir.

“Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise, siiphesiz hakikat
bakimindan bir sey ifade etmez.” (Necm, 53/28)

Miispet bilimcilerin olaylarin nedeni olarak sebepleri gérmelerine katilmamalidir. Ciinkii bu
sebepler neden degil, birer vesiledir. Ger¢ek sebepler Allah'm iradesinin uygulamalaridir.

Miispet bilim ve teknolojiden, Islam ilkeleri icinde kalmak sartiyla, insan hayat: icin istifade
edilebilir. Ancak Islam'a aykir1 uygulamalar kabul edilmemelidir. Ornegin evrim teorisi,
reenkarnasyon gibi zanlar kabul edilmemelidir. Sperm, yumurtalik ve siit bankalar1 gibi nesli
bozacak uygulamalar ret edilmelidir. Karbondioksit saliniminin artmasi, niikleer denemeler,


http://www.ilimvetasavvuf.com/%C4%B0slam%20D%C3%BC%C5%9F%C3%BCncesinde%20%C5%9Eirk%20Anlay%C4%B1%C5%9F%C4%B1.htm
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http://www.ilimvetasavvuf.com/%C5%9Eirke%20D%C3%BC%C5%9Fmekten%20Nas%C4%B1l%20Kurtuluruz.htm

yesil alanlarin yok edilmesi gibi doganin dengesini bozacak biitiin faaliyetlere karsi olmalidir.
Ciinkii doganin dengesi bozulursa biitiin insanlik bundan zarar gorecektir.

e Ateizm, deizm ve agnostisizm gibi felsefi akimlardan uzak durmak gerekir. Bu diisiinceler
bu devrin en biiyilk iman problemi olmustur. Modernizm, pozitivizm ve aydinlanma
felsefesinin etkisiyle insanlar akil ve duyularma tapar oldular. Insanlarin sahip olduklar1 servet
ve glicler, aklina ve inanislaria hiikmetmektedir. Boylece yasadiklar1 gibi inanmaya basladilar.
Bu da sonugta ateist, deist ve agnost gibi Tanr1 tanimayan inanglarin ortaya ¢ikmasia neden
oldu. Miisliimanlar bu diisiince ve felsefe akimlarindan tamamen uzak durmalidirlar.

Bu felsefelerin etkisiyle Islam'in haram kildigi hususlarm helal versiyonlar1 iiretilmeye
baslandi. Ornegin helal bira, helal sarap, helal diskolar gibi kavramlara Miisliimanlar
alistirilmak istenmektedir. Miisliimanlar bunlardan mutlak olarak uzak durmalidirlar ve bu
akimlarin amacmin Islam inancini yozlastirmak oldugunu unutmamahdirlar. Bunlara kars:
kendi dogru Islam inancim toplumda yasatmak igin gerekli faaliyetleri siirdiirmeleri
gerekmektedir.

e Miisliiman Miiminun suresinin basinda anlatilan vasiflari tasir:

> Namazlar titizlikle muhafaza ederler ve namazlarda husu i¢indedirler,
> Bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler,

> Zekat verirler,

> [ffetlerini korurlar,

> Uzerlerindeki emanetleri gozetirler

> Verdikleri s6zleri tam tamamina tutarlar.

Bu hususlara uyanlarin kurtulusa erecekleri, Firdevs cennetine ulasacaklar1 ve orada ebedi
olarak kalacaklar1 bu surede ifade edilmektedir. (Miiminun, 23/1-11)

e Biitlin Miisliimanlar kardestir. Miisliiman kardesine zulmetmez ve onu diisman eline vermez,
ona yardim eder, ihtiyacini ve sikintisin1 giderir, ona hiyanet etmez, onu yalanlamaz, onu
utandirmaz. Miisliiman kardesinin 1rz1, mal1 ve kan1 haramdir. Onu hor gérmez.

Miisliimanlar birbirlerine haset etmezler. Ciinkii haset biitlin sevaplar1 yer ve bitirir. Miisliiman
kardesini aligveriste aldatmaz. Ona dargin durmaz. Kendisi i¢in sevdigi bir seyi kardesi i¢in de
sever. Miisliiman kardesi ile karsilastiginda ona selam verir, davet edilirse gider, nasihat isterse
nasihat eder. Aksirdiginda Allah'a hamd ederse, ona “Allah sana rahmet etsin der”.
Hastalandiginda hatirin1 sorar, vefatinda cenazesine katilir.

“Erkek ve kadin biitiin miiminler birbirlerinin dostlart ve velileridir. Ij/iligi emrederler,
kétiiliikten vazgecirirler, namazi kilarlar, zekat: verirler. Allah ve Resuliine itaat ederler. Iste
bunlart Allah rahmetiyle yargilayacaktir. Ciinkii Allah Aziz 'dir, Hakim 'dir.” (Tevbe, 9/71)



e Miisliiman zalimin zulmiine ortak ve destek olmamalidir. Daima mazlumun tarafinda
bulunmalidir. Toplumda bir zuliim veya kotiiliik ile karsilasinca, onu ya eliyle veya diliyle
engellemeye ¢aligmalidir. Eger bu sekilde sonug alamiyorsa, o zaman kalbinden bu zulme kars1
bugz etmelidir. Bu imanin en diisiik derecesidir.

“ Zuliim yapanlara yakinlik géstermeyin ki size de ates dokunmasin.” (Hud, 11/ 113)

® “Bir insam yagatan biitiin insanlart yasatmis olur; bir insani éldiiren biitiin insanlari
oldiirmiis olur” (Maide, 5/32) ayetine sadik kalarak, insanlarin yasamasini temin etmeye
calisilmalidir. Diinyadaki kirli menfaat savaslarina karsi durmalidir. Bu savaslarin yarattigi
fakirlik, hastalik ve Oliimlere ¢are olmak ig¢in diiriist ¢alisan yardim derneklerine destek
vermelidir. Diinyadaki adaletsiz gelir dagilimmin sonucu acliktan 6len insanlara yardim
edilmelidir. Su ayetin hiikkmii unutulmamahdir: “Zerre kadar iyilik yapan karsiligin
gorecektir; zerre kadar ser isleyen de karsiligini gorecektir” (Zilzal, 99/78).

e Miisliimanlar yalan yere sahitlik etmezler. Bos bir seye rastladiklar1 zaman vakar ile oradan
gecip giderler. Kendilerine Rablerinin ayetleri hatirlatildigi zaman onlara kars1 sagir ve kor
davranmazlar. (Furkan, 25/72-73)

e Miisliiman gerek toplum ve gerekse aile hayatinda siddete ve terére kars1 olmalidir. Clinkii
insanlar arasindaki sorunlar ancak iyiligin tavsiye edilmesi ve kotiiliikklerden uzak durulmasr ile
giderilebilir. Bir Miisliimana baskalar1 satagsa bile onlardan “selam” diyerek uzaklasmasi
gerekir.

Islam'in ydntemi ikna etmektir. Islam'da zorlama yoktur, “Dinde zorlama yoktur.” (Bakara,
2/256). Bu nedenle Miisliimanlarin insanlarla olan iliskilerinde daima sefkat ve hosgorii hakim
olmalidir. Toplumda fesat ¢ikaracak biitliin davraniglardan kaginilmalidir. Hele gilinlimiizdeki
Islam dini aleyhine kasitli olarak kaynatilan fitneleri farkina varip, onlarm tuzaklarina
diismemek gerekir.

e Miisliiman yasaminda vasat olmalidir. Asirilik, ihtisam ve gosteristen uzak durmalidir.
“Iktisat eden fakir kalmaz” sdziinii unutmamak gerekir. Ciinkii israf ve asir1 harcamalar,
insanlar1 ve toplumlar1 fakirlestirir.

“Ey Ademoglu! Her mescide gidisinizde giizel giysilerinizi giyin ve yiyin, i¢in, fakat israf
etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” (Araf, 7/31)

“ Harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.” (Furkan,
25/67)

e Miisliiman erkeklere altin yiiziik takmak, glimiis kapla su igmek, ipek yatak kullanmak, ipekli
ve atlas elbise giymek yasaktir. Bunlar insan kalbine diinya ve mal sevgisini yerlestirilecegi
icin yasaklanmistir. Oysa Miisliimanin kalbinde Allah sevgisinden baska bir sevgi yer
almamalidir.



e Miisliiman sosyal medyanin bastan ¢ikarici, saptirict yaymlarindan uzak durmalidir. Ancak
sosyal medya Islami amaglar i¢in kullanilabilir. Gergek Islam"1 tanitan web siteleri, gruplar ve
yaymlar olusturulmali ve buralarda dogru Islam anlatilmahdir. Sosyal medya vasitasiyla
Miisliimanlar arasinda dayanisma, fikir aligverisi yapmak gibi faaliyetler yapilmalidir.

e Miisliiman rizkini helal yoldan kazanmalidir. Haks1z kazang elde etmekten, menfaat ve ¢ikar
karsilig1 yanhs bir davranista bulunmaktan kaginmalidir. Riigvet, faiz, ihtikar gibi toplum
diizeninin dengesini bozan islerden uzak durmaldir. Bilmelidir ki bunlar Islam'da
yasaklanmistir.

“ Ey insanlar! Biitiin yeryiiziindeki nimetlerimden helal olmak, temiz olmak sartiyla yiyin, fakat
seytamin adimlarina uymayin. Ciinkii o size belli bir diismandw.” (Bakara, 2/168)

e Miisliiman daima son nefeste imanh bir sekilde 6lebilme endisesini tagimalidir. Ciinkii hic
kimsenin imanla Olme garantisi yoktur. Son nefes korkusundan kurtulan kimse
yoktur. Peygamberlerden baska herkesin son nefesi siiphelidir. Bu nedenle, son nefeste
kaybetmemek icin nelere dikkat edilmesi gerektigini diisiinmelidir. imansiz lmeye sebep olan
eylemlerden uzak durmalidir. insan daima, hayat:1 boyunca dogru itikat ve amel iizerinde
bulunmaya gayret etmelidir. Ciinkii bir hadise gore, “Insan yasadigi gibi 6lecek ve 61diigii gibi
tekrar dirilecektir ”. Bu nedenle, Miisliiman olarak 6lebilmek i¢in, Miisliiman gibi yasamak ve
inancimiz neyi emrediyorsa ona gdore hayatimizi devam ettirmemiz gerekir.

Yasarken ahiretimizin esenligi bakimmdan itimit etmeyi ve korku duymayr esit oranda
hissetmeliyiz. Ancak ihtiyarlayinca, 6liim yaklasinca iimidimiz korkudan biraz fazla olabilir.
Bu Allah'in kullaria rahmetinin sonucudur. Ciinkii Allah Teala, rahmetinin gazabini gectigini
bildirmektedir.

Miisliiman olmak diinya iizerindeki en biiylik sereftir. Allah'm yaninda en ¢ok sevilen kul,
takvasi en fazla olandir. Bu nedenle Miisliimanlarin takvalarini arttirmak ve saglamlastirmak
icin yukarida bahsettigimiz hususlara uymaya azami gayret géstermelidir.

Yayimlama Tarihi : 26.03.2019
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Bir Sufinin Anatomisi

Giiniimiizde insanlarin en ¢ok merak ettikleri konu, tasavvuf ehli olan Islam alimlerinin
kerametleridir. Bu kerametlerle ilgili menkibeler yazilmakta ve dilden dile dolagmaktadir.
Insanlar bu kerametleri hayret ve gipta ile karsilamakta ve kendilerinin de boyle kerametler elde
etmelerinin miimkiin olup olmadigini1 diisiinmekte ve arastirmaktadir. Bizim de amacimiz bu
konuda insanlara yardimci olmak ve bu kerametlerin nasil elde edildiklerini anlatmaktir.

Tasavvuf yolunda ¢alisan kimseye Sufi denir. Sufi olmak hem maddi hem de manevi anlamda
bir yasam tarzidir. Sufi bu yasam tarzi i¢ine girmek icin bir yol kat eder. Buna Seyrii Siilik
denir.

Gergek Islam, sufilerin yolundaki fena ve beka mertebelerinden sonra Allah’1 tanimaktir
(Marifetullah). Bu tasavvufi yolun gayesi Allah ile kul arasindaki perdelerin ortada
kaldirilmasidir. Bu perdeler hem ilahi alemle hem de bu diinya alemi ile ilgilidir. Biitiin perdeler
ortadan kalktiktan sonra Hakk’a tam kavusma nasip olur. Bu kavusmada Allah hakkinda bilgi
sahibi olunur ki ahirette insana en ¢ok gerekli olan bu bilgilerdir. Bunlarin elde edilmesi, kesif
ehli olan ve bu yolun 6nderleri tarafindan tavsiye edilmektedir.

Alemde goriilen ve bilinen her sey kayitli, sartli ve sinirhidir. Bunlar mutlak olusun altindadir.
Kavusmak istenilen Allah Teala ise biitlin bu sartlarin ve smirlarin disindadir, onlardan
bagimsizdir. Bu nedenle Allah'a kavusmak, goriinen ve bilinen alemlerin 6tesinde olur. Bu is
aklin idrak etmesinin disindadir. Clinkii akil, goriilen ve bilinen seylerin 6tesini idrak edemez.

Mutlak olan, yani hi¢ bir sarta baglh olmayan Allah Teala, kendi mutlakliginin yalinhigi
iizerindedir. Hig¢ bir kayit ve bag O’na yol bulamaz. Ancak Hakk Teala sinirli alem aynasinda
zuhur edince, yani alemde tecelli edip goriiniince, O’nun yansimasi ve aksi aynanin hiikkmiine
boyanir, kayitl ve sinirli olarak goriiliir, géze ve bilgiye sigar. Dolayisiyla goriilen ve bilinen
ile yetinmek, kavusmak istenilen (matlib) Hakk Teadla'nin kainat aynasindaki yansimalarindan
bir yansima ile yetinmektir. Hedefi yiliksek olanlar ceviz ve iizlimle doymazlar. Allah Teala
hedefi yiiksek olanlar1 sever. Sufiler goriilen ve bilinenler ile yetinmeyen, Allah Teédla'nin
yansimalarini degil bizzat aslini, yani mutlak gercegi (hakikati) gérmeyi talep eden kimselerdir.

Necmeddin Kiibra (ks) Hazretleri “Tasavvufi Hayat” adli kitabinda soyle diyor:



“Seriat gemi gibidir, tarikat deniz gibidir, hakikat inci gibidir. Kim inciyi elde etmek isterse
gemiye biner, denize agilir ve onu elde eder. Bu siralamaya uymayan inciye ulasamaz. Miirid
(Sufi olmak isteyen) i¢in gerekli olan ilk sey seriattir. Seriattan maksat ise Allah'm ve
Resul'iiniin emrettikleridir. Abdest, namaz, orug, zekat, hac, haramlar1 terk gibi emirler ve
yasaklardir.

Tarikat biitlin diinyevi menzil ve makamlardan uzak kalarak, seni Mevla’ya yaklastiracak olan
takvaya yapigsmak ve tutunmaktir. Hakikat ise gayeye ulagsmak, tecelli nurunu miisahede etmek
demektir... Hizmet seriattir, kurbet (yakinlk) tarikattir, vuslat (kavusma) ise hakikattir...
Allah'a ibadet etmek seriat, onun huzuruna varmak tarikat, onu miisahede etmek ise hakikattir.”

Allah'a dogru yolculuk yapanlarin yolu (seyri siiliik) on esas tizerinde kurulmustur. Bu esaslar
olmayinca gayeye ulasilamaz. Her seyin bir asli, bir de parcalari (teferruat) vardir. Asillar yerine
getirildigi zaman teferruat ona tabi olur. Dinde de bdyledir. Farz olan ibadetler asildir, nafile
ibadetler teferruattir. Birinciyi terk edip ikinciyi yerine getirmek kulu higbir yere goétiirmez.

Tevbe

Tevbe kulun kendi iradesi ile giinahlarini terk ederek Allah'a yonelmesidir. Clinkii giinah ister
diinyevi olsun ister uhrevi olsun, kul ile Allah arasinda bir perde ve engel teskil eder. Tevbenin
istege bagli olmasi gerekir. Zorla yaptirilan tevbeye itibar edilmez.

Tasavvuf anlayisinda giinah sadece seriatin yasakladigi hareket ve davranislar degildir. Kalbin
meyil ettigi ve ilgi duydugu isler, yasak olmasalar bile, insanin onlara olan ilgi ve yakinligi
onlart perde haline getirir. Bu nedenle miirid diinya ile ilgili biitiin istediklerinden uzak
durmalidir.

“ Don Rabbine, sen O’ndan razi, O senden razi olarak.” (Fecr, 89/27,28)

Zithd

Ziihd az olsun cok olsun, diinya malindan, hosa giden seylerden ve makamlardan uzak
kalmaktir. Insanlar arasinda izzet ve hiisn-ii kabul gérmek, maddi bir makam ve mevki ye sahip
olmak, mal sevgisi gibi gegici arzulardan uzak durmak zahid olmanin, yani ziihd sahibi olmanin
geregidir.

Ziihdiin hakikati diinyada ve ahirette zahid olmaktir. Yani diinyay1 tamamen terk etmek ve
ahiretteki nimetlere ve mertebelere ilgi duymamaktir. Diinya da, ahiret te mahluktur,
yaratilmistir. Yaratan varken yaratiimislar ile ilgilenmek abestir ve hatadir. Ancak bu ahireti
kiiciik gormek degildir. Sufiler Allah't miisahede (gorme) yeri olan ahireti kiiglimsemezler.
Ahiret ehlinin diinyadan, velilerin ise diinya ve ahiretten men olunmalar1 ilahi bir yardim ve
0zel bir hidayettir.

“Diinya ahiret ehline, ahiret te diinya ehline haramdir. Velilere ise her ikisi de
haramdw.” (Hadis)

Allah'a Tevekkiil

Tevekkiil Allah'a glivenerek biitiin sebep ve tedbirlerden uzak durmaktir.



“Kim Allah'a tevekkiil ederse, O ona yeter.” (Talak, 65/2)

Bu tevekkiil tasavvufi terbiye gormiis kimselere aittir. Normal bir Miisliiman'in tevekkiilii ise,
sebep ve tedbirlere bagvurduktan sonra, Allah'a sigimasidir.

Miiridler mutlak tevekkiile davet edilirler. Ciinkii insan bu diinyada Allah'm misafiridir.
Misafirin ti¢ giinliik bakimi ise ev sahibine aittir. Bu diinyanin bin y1l1 Allah indinde bir giindiir
(Hac, 42/22). Misafirin, misafir oldugu yerde kendi yemegini ¢ikarip yemesi yakisik almaz.
Allah dostlar1 diinyaya bu gozle bakarlar, kendilerini Allah'm misafiri olarak kabul ederler ki
bu misafirlik {i¢ bin y1l siirmektedir.

Kanaat

Kanaat, insanin yasamak i¢in zaruri olan ihtiyaclarinin diginda kalan biitiin arzu ve isteklerinden
uzak durmasidir. Yeme, igme, oturulacak ev ve diger ihtiyaclarda israfa gitmemek ve gerekli
olan kadariyla yetinmek gerekir.

Tasavvuf yolunun yolcusu giinde bir defa yemek yer. Normal kimseler ise, su ayetin hiikmii
geregince iki defa yerler: “Onlarin sabah aksam riziklar: vardir.” (Meryem, 19/62). Giinde 3
defa yemek ise israfa girer.

“Bir kimse kirk giin ihlas ve samimiyetle Allah'a ibadet ederse, kalbi hikmetle dolar.” (Hadis).
Bu hadis geregi sufiler “erbain” denilen kirk giinliik bir ¢ile hayat1 yasarlar. Bu kirk giin i¢cinde
az yerler, az uyurlar ve vakitlerini ibadet ve zikirle gegirirler. Bunun sonunda melekit aleminin
sirlar1 kendilerine gosterilir.

Uzlet

Uzlet, insanin inziva ve halvet yoluyla halk ile beraber olmaktan yiiz ¢evirmesidir. Sufi, géziinii
bu diinyaya dikmez, Hakk’tan bagka hicbir kimse ile aligverisi yoktur. Susmayi tercih eder.
Ancak kendisine manevi terbiye veren seyh ve miirsidine yaptig1r hizmetler uzlet hayatina
dahildir. Bu halk ile miinasebet sayilmaz. Bu noktada seyh icin de bazi sartlar vardir:

> Seyh Hakk’a vasil olan bir kimse olmalidir. Kamil olup, miiridini terbiye etmeye muktedir
olmalidir. Aksi halde miiridin tasavvuf yolculugu eksik kalir.

> Seyh, miiridin uzlet hayati boyunca karsilasacagi zorluklar1 asmak konusunda yardimci
olmalidir.

Glintimiizde 1smi seyh oldugu halde tasavvufi hallerden habersiz olan kimseler vardir ki onlar1
ziyaret etmek bile bos ve faydasiz bir seydir. Zamanimizda maalesef sapiklik ve diger kotii
isleri yapmakla sohret bulan seyhler mevcuttur.

Uzletin esasi, halvet (yalniz kalma) ile duyu organlarmin g¢esitli tasarruflardan uzak
tutulmasidir. Aksi halde duyular yoluyla giren arzu ve istekler nefsi esfele safiline (asagmin en
asagisina) siiriikler (Tin, 95/5) ve onu bu arzu ve isteklere mahkum eder. Yani boylece nefis
insana hiitkmetmis ve onu esas yoldan uzaklastirmis olur.

Halvet ve uzlet ile, sufinin his ve sehvetle ilgili gli¢c ve kuvveti de kesilmis olur. Heva ve hevesin
giicli zayifladig1 oranda kalp kuvvet bulur.



[1k fetih ve kalbin acilisi, kdmil bir miirsidin denetiminde on-onbes giin siiren halvet ve zikirle
baslar. Bu noktada miirsit onemlidir. Ciinkii hi¢ kimse kendi kendine manevi olarak
yiikseldigini ve diistiigiinii bilemez. Son fetih ise on seneden daha ¢ok siirebilir. Bu siire i¢inde
cesitli makamlar sirasiyla asilir.

Devamh Zikir

Devamli zikir Allah'tan baska her seyi unutarak sadece O’nu zikretmek demektir. Clinkii ayette
“Unuttugun zaman Rabbini zikret” (Kehf, 18/24) buyurulmaktadir. Zikirden gaye kalbin huzur
duymasidir. Yoksa sadece dilin oynamasi degildir. Kalbi zikir devamli olmalidir. Dil ile yapilan
zikrin sesli olmasinin biiyiik etkisi vardir.

En 6nemli zikir “La Ilahe Illallah” (Allah'tan baska ilah yok) tur. Bu ifade red (olumsuzlama)
ve kabulden (olumlama) olusur. Red kismu “La [lahe”, kalp ve goniil hastaliklarma sebep olan
mikroplar1 yok eder. Bunlar kotii ahlak ile hayvani isteklerdir. Hayvani istekler ¢ok yemek,
cok icmek, cok uyumak, asir1 cinsi iliskide bulunmaktir. Bunlar “La” (hayir, olmaz) sozii ile
bir tarafa itilmis olur. Kabul boliimii “//lallah” kalbin sihhat ve selametini temin ile kotii
huylardan kurtarir. Allah'in nuru ile kisinin hayatinin diizenlenmesini saglar.

“Allah” zikri ile ruh Hakk’in zat ve sifatlarinin tecellileri ile aydinlanir. “Yeryiizii Rabbinin
nuruyla aydinlandi” (Zimer, 39/69). Bu ilahi nur 6nce kalbe ve ruha tecelli eder, daha sonra
da sufinin bedenine tesir ederek onu nurlandirir ve bereketlendirir.

Tamamen Allah'a Yonelme (Tevecciih)

Allah'a yonelme, O’ndan baska herhangi bir varliga davet eden her seyden yiiz ¢evirmektir.
Sufi icin Allah'tan bagka herhangi bir matlib (istenen), mahbib (sevilen) ve makstd
(amaclanan) yoktur. Bu hal iginde olan sufiye biitiin manevi makamlar teklif edilse, hi¢biriyle
bir an bile ilgilenmez.

Ciineyd-i Bagdadi (ks) soyle diyor: “Bir siddik binlerce sene Allah'a yonelip tevecciih etse, bir
an i¢in O’ndan yiiz gevirirse, kaybettigi kazandigindan daha biiyiiktiir.”

Sabir

Sabir, nefsin haz duydugu seylerden miicahede ile uzak kalmasi demektir. Ciinkii bir hadise
gore cennetin etraf1 sikint1 ve giicliiklerle, cehennemin etraf1 ise arzu ve hazlarla ¢evrilidir. Bu
yolla nefsin yoneldigi ve arzu ettigi seyleri ona vermemekte sebat gostermek gerekir.

“Onlarwm iginden, sabrettikleri zaman Bizim emrimizle dogru yola ileten énderler yetistirdik.
Onlar, Bizim ayetlerimize kesin bir sekilde inaniyorlard:.” (Secde, 32/24)

Tarikata intisap etmek gaye degildir. Tarikat vasitadir. Onemli olan bu yolda yiiriiyiip menzil
ve makamlara ulagmaktir. Bu yiiriiyiisteki “istikamet” tarikattan ¢ok daha 6nemlidir. “Rabbimiz
Allah'tir deyip istikamet tizerinde olanlara gelince, onlarin tizerine melekler iner ve derler ki
korkmayin iiziilmeyin size vaat edilen cennetle sevinin.” (Fussilet, 41/30). Dolayisiyla miirsid
olsun, miirid olsun sabretmek esastir. Sabir etmeye katlanamayan miirid basarili olamaz.



Murakabe

Bu makamda sufi, itaat etmekle ve salih amel islemek ile Hakk’in liitfunu, keremini ister ve
ilahi hediyeler bekler. Diger biitiin varliklardan yliz ¢evirerek, Hakk’in ask deryasma dalar.
O’na kavusmanin 6zlemini duyar ve nihayet O’nun huzurunda sevke gelerek aglar. Sadece
O’na giivenir ve O’ndan yardim ister. Nihayet Allah Teala sufi i¢in hi¢ kimsenin
kapatamayacag1 rahmet kapilarini agar ve hi¢bir kimsenin agamayacag1 azap kapilarini kapatir.

Miicahede ve riyazat yoluyla nefs-i emmare uzun bir siire yok edilemezken, bu noktada birden
yok olur. “Ahyar” (iyiligi cok kimse) diye isimlendirilen bu sufilere su ayette isaret
edilmektedir: “Ancak Rabbinin merhamet ettikleri miistesna” (Yusuf, 12/53).

Allah bunlarin kétiiliikklerini iyilige ¢evirir ve “Ebrar” (hayirli insan) diye isimlendirir, (Furkan,
25/70). Allah soyle buyurur: “Giizel davramslara daha giizel karsilik ve fazlasi
vardir.” (Yunus, 10/26). “Bu Allah'm Litfudur onu istedigine verir” (Maide, 5/45).

Riza

Riza, nefsin isteklerinden ayrilarak Allah'in higbir ezeli hiikmiine itiraz ve miinakasa etmeden,
biitiin isleri O’nun ebedi tedbirlerine havale ederek, O’nun rizasina ulasmak demektir. Bazi
sufiler soyle soylerler: “Biitiin islerimde sevgilimi vekil ettim, dilerse beni yasatir, dilerse
oldiiriir.” Bu durumda LitGf ve kahir ayni1 seydir. Clinkii perdeler kalkinca ikisinin de ayni1 sey
oldugu goriiliir.

Kim bu diinyanin perdelerinden ve karanlik ozelliklerinden kurtulur ve iradesiyle nefsini
oldiiriirse Allah onu inayet ve yardimi ile yeniden diriltir.

“Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasinda yiiriirken oniine aydinlatacak bir nur verdigimiz
kimsenin durumu, karanliklar i¢inde kalip bir tiirlii ¢itkamayan kimsenin durumu gibi midir?”
(Enam, 6/22)

Bu, kisinin tas gibi kat1 ve sert olan “Ben” inin karanliklardan kurtarilip, onun rabbani vasiflarla
tekrar diriltilmesidir. Daha sonra Allah''n Cemal’inden bir nur verilir, 6yle ki sufi o nur
sayesinde ferasetle insanlar arasinda yiiriir ve onlarin hallerini miisahede eder.

Bu yolda ¢alisanlara ve hidayet ehline tabi olanlara Selam’lar olsun.

Yayimlama Tarihi : 07.04.2019



El-Veliy

Bir Velinin Anatomisi

Veliler, Allah'in  ozellikle sectigi  kimselerdir.  Veliler, Allah'in  askerleri ve
hizmetgileridir. Onlar yalniz Allah'a hizmet ederler ve diger islerle ugrasmazlar. Onlar Allah
tarafindan miijdelenmislerdir:

“Diinya ve ahiret hayatinda onlara miijde vardwr. Allah'in kelimeleri degismez; bu biiyiik bir
kurtulugtur.” (Yunus, 10/64)

Velilik, Allah'in kuluna ihsan ettigi bir 6zelliktir. Bu mertebe kazanilarak elde edilmez. Onlar
Allah'n sec¢ilmis kullar1 olduklarindan kimsenin onlarin iizerinde bir otoritesi yoktur. Onlar
Allah'in  kelammin vekilleridir. Konustuklar1 hususlarda kesin  kanit  sahibidirler.
Konustuklarinda Allah onlarin dili, kulagi, gozleri ve elleri olur.

Velileri diinya hayatinda gizleyen ortiiler, onlarin beseriyet sifatlaridir. Diger insanlar gibi
velilerin de yasam igin gesitli ihtiyaglar1 vardir. Velilik onlar1 bu muhta¢ olmaktan uzak tutmaz.
Velilerin beseri sifatlar1 diger insanlara gore daha belirgindir. Ciinkii beseri sifatlar manevi
olarak karanlik ve bulanik bir ortam olusturur. Engebelli ve kirli ortamlarda, karanlik ve
bulaniklik ne kadar ¢ok olursa olsun fazla goriilmezler. Diiz ve temiz bir ortamda ise az da olsa
belirgin olarak goriiliirler. Karanlik ve beseri sifatlar avam (siradan) insanlarin her yerine
sirayet ederler. Bu yerler beden, kalp ve ruhlardir. Havas (segkin) olanlarda ise beseri sifatlar
sadece beden ve nefiste kalirlar. Veliler seckinlerin seckinleri olduklarindan beseri sifatlarin
karanliklar1 onlarin sadece bedenlerine sirayet ederler, kalp ve ruhlar1 bu beseri sifatlardan
etkilenmezler. Beseri sifatlarin karanliklar1 avamda noksanlik ve hiisrana neden olur. Oysa ayni1
sifatlar havasta olgunluk ve parlakliga neden olur.

Seckin insanlarin karanliklari, halkin karanliklarini giderir ve onlarin kalplerini temizler, tasfiye
eder, nefislerini tezkiye ederek armdirir. Velilerin halk ile baglant1 kurabilmeleri ancak bu
karanlik beseri sifatlar yardimi ile olmaktadir. Aksi halde veliler halk ile miinasebet kuracak bir
ortam ve yol bulamazlar, dolayisiyla halkin kendilerinden faydalanmalari miimkiin olmazda.
Karanliklarin ardindan pigsmanlik ve tovbeler yardimi ile bircok diger karanlik ve bulaniklik
ortadan kalkar ve bu kisiler daha yiiksek makamlara erisirler. Melekler i¢in bu s6z konusu



degildir. Clinkii onlarin beseri sifatlar1 yoktur. Bu nedenler meleklerde ilerleme ve ylikselme
yolu onlara kapalidir.

Allah Teald'dan uzak kalan kisilerin viicudu ve kalpleri kir ile doludur. Nasil Kuran'r ancak
temiz olanlar tutabilirse (Vakia, 56/79), manen temiz olmayan kisilere de ilahi sirlar tecelli
etmez. Insan1 Hakk Teala’dan uzak tutan isler diinya ile olan iliskileridir. Namaz kilmak igin
nasil abdest ve gusiil ile temizlenmek gerekiyorsa, tasavvufi hayata girebilmek igin batimi
temizlik, yani diinya ile iligkilerin kesilmesi gerekir. Bu manevi temizlik i¢in velilik suyu
gereklidir. Seyh bu velilik suyu ile miiridin viicudundaki kirleri ve ona sonradan bulasacak
pislikleri temizler. Velilik suyundan maksat ilahi feyizdir. insan bu manevi dairenin igine
girmedikge, bu ilahi feyzi gonliinde hissedemez.

Veliligin Alametleri

1) Allah tarafindan korunmasidir. Kisi bu korunmanin nasil oldugunu birtakim iglerin Allah'mn
korumasi sonucu ortaya ¢iktigini gorerek anlar.

2) Allah'in ¢gesitli liituflar ile onu talep etmesi ve hatirlamasidir. Allah veli kuluna devamli ihsan
ve liituflarda bulunarak o kulunu unutmadigini kendisine hissettirir.

3) Duasmin kabul edilmesi. Kiminin duasi aninda, kimisininki {i¢ glinde, bazisinin bir haftada,
bir ayda ve bir senede olabilir

4) Kendisine Ism-i Azam'in (en biiyiik isim) verilmis olmasidir. Velilerden her birine Allah'in
isimlerinden birisi Ism-i Azam olarak verilir. Veli o isim ile dua eder ve Allah Teala’ da onun
bu duasina icabet eder. Ism-i Azam ile yapilan duanin geri gevrilmesi séz konusu degildir.

Ism-i Azam kalplerden fiskirir. Gayb ve sehadet (goriilmeyen ve goriilen) aleminin biitiin
ayetleri Ism-i Azam'm harflerinden biridir. Ism-i Azam ile marifet (Allah't tanimak) ve
muhabbet (Allah'1 sevmek) elde edilir. Muhabbet marifetin meyvesidir. Clinkii sevmek i¢in
bilmek gerekir. Allah'n bize olan muhabbeti, bizim O’na olan muhabbetimizden daha 6ncedir.
Kisi sevdigini sik sik zikreder ve anar. Allah Teala bir kudsi hadiste soyle buyuruyor:

“Beni sevdigini iddia ettigi halde, hava karardiginda yatip uyuyan yalan séylemis olur. Ciinkii
sevmenin alameti ilim olarak degil de hal olarak, O ’ndan baska bir sey gérmemesidir.”

Gayb ve sehadet alemindeki ayetlerin ortaya cikisi iman, ikan (saglam bilig) ve irfan sonucunu
dogurur. Thsan ve nimetler irfan ile ortaya cikarlar. Bu ise muhabbetin olusumunu saglar.
Muhabbet fenay1 (yok olma hali) dogurur. Dolayisiyla fena hali hem muhabbetin hakikati hem
de neticesidir. Bir veli elde ettigi her kemali ve ulastig1 her dereceyi kendi peygamberinin tabi
olmak sayesinde kazanir. Bir velinin velilik 6zelligi onun peygamberinin velilik yoniiniin
clizlerinden bir ciiziidiir. Bir veliye yiiksek manevi derecelerden ne ulagirsa, onlar
peygamberinin derecelerinin ciizleri olacaktir. Parca ne kadar biiyiik olsa da daima biitiinden
daha kiiciiktiir.

Evliya (Veliler) Mertebeleri

Evliya mertebelerindeki yolculuklar ¢esit ¢esittir. Bazilar1 evliyaligin derecelerinden sadece
birinci mertebeye ulasabilir. Bazilar1 iki mertebeye, bazilar1 {ic mertebeye, bazilar1 da dort
mertebeye ulagabilirler. Besinci mertebeye ulasabilenlerin sayisi ise azdir.



Birinci mertebeye ulasabilmek Allah'n fiil tecellisine baglidir. Bu tecelli, biitiin fiilleri yapanin
gercekte Allah Tedla oldugunu idrak etmedir. Bunun icin “Kuvvet yalniz Allah'imdiwr.” (Kehf,
18/39) ayeti tefekkiir edilmelidir. ikinci mertebeye ulasabilmek Allah'in sifat tecellilerine
baglhdir. Bu tecelli biitiin sifatlarin ger¢ekte Allah'a ait oldugunu idrak etmektir. Burada kullarin
sifatlar1 Allah'in sifatlarinin gdlgesi olarak gortiliir.

“Bir kulumu sevdigim zaman onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi
olurum.” (Kudsi Hadis)

Son li¢ mertebe Allah'in zati tecellilerine baglidir. Bu ii¢ mertebenin dereceleri farklidir. Ancak
muteber olan (itibar edilen) kemal derecesi bu derecelerin 6tesindedir. Bu kemal derecesi
ashab-1 kiramm zamanindan sonra ortaya ¢ikmamistir. Ancak bu yliksek kemal derecenin yarin
ingallah Hz. Mehdi (as) da ortaya ¢ikacagi beklenmektedir.

Hakikat, seriatin hakikatinden ibarettir ve ondan farkli bir sey degildir. Tarikat seriatin
hakikatine ulagsma yoludur. Tarikat, seriat ve hakikat ayr1 bir sey degildir. Seriatin hakikatine
ulasmadan Once, seriatin sadece sureti elde edilir. Seriatin hakikatini elde etmek ancak nefsin
itminan (tatmin olma) mertebesinde bulunmasi ve velilik derecesine ulasmak ile miimkiin olur.
Bundan 6nce, yani velilik derecesine ve nefs-i mutmainneye ulagsmadan Once seriatin sadece
sureti s0z konusu olur. Bu durum tipki imanda oldugu gibidir. Nefsin itminan mertebesinden
Once imanin sadece sureti vardir, ancak itminan mertebesinden sonra imanin hakikati elde
edilir.

Velilik yollarmin iginde en giizeli, en miistakimi, en parlak ve en zengini siinnet-i seniyyeye
uymaktir. Yani amel ve harekette stinneti diigiiniip ona tabi olmak, taklit etmek ve amellerin
uygulanmasinda seriatin hiikiimlerini rehber edinmektir.

Velilik yollarinin ve tarikat subelerinin en 6nemli esasi ihlastir. Ciinkdi ihlas ile hafi sirklerden
kurtulur. Ihlasi elde edemeyen o yollarda gezemez. O yollarin en belirgin gdstergesi
mubhabbettir. Cilinkii muhabbet, mahbubunda bahaneler aramaz ve kusurlarin1 gérmek istemez.
Daima mahbubunun yaninda ve onun taraftaridir.

Veliler hizmet, mesakkat, musibet ve kiilfeti hos goriirler. Nazlanmazlar ve sikayet¢i olmazlar.
Daima sunu soylerler: “Elhamdiilillahi alé kiilli hal”, yani her durumda Allah'a hamd ederler.

Veliligin meyveleri ahirette tadilacaktir. Onlar1 acele ile diinyada tatmak isteyen yanlis yapar.
Ciinkii ahiretteki, yani beka alemindeki bir meyve fani diinyanin bin bahgesine feda edilir. Bu
durum su ayette ifade edilmistir: “Diinya hayati bir aldanma vasitasidir.” Bu nedenle velilik
bahgesinin meyveleri bu diinyada istenmemelidir. Eger istenmeden yedirilirse siikiir edilmeli
ve bunu bir miikafat olarak degil de belki bir tesvik i¢in ilahi bir ihsan olarak diistiniilmelidir.
Bu baglamda keramet gostermek i¢in de gayret gostermemelidir.

Allah Teald'ya varacak yollar pek coktur. Biitiin hak olan yollar Kuran'dan alinmigtir. Fakat
yollarin bazilar1 digerlerine gore daha kisa, daha selametli ve daha genel olur. Bunlarin i¢inde
acz, fakr, sefkat ve tefekkiir yollarindan cok istifade edilir. Acz yolu insan1 ubudiyet yoluyla
mahbubiyete kadar gétiirlir. Fakr yolu Rahman ismine ulastirir. Sefkat yolu ile Rahim ismine
ve tefekkiir yolu ile de Hakim ismine ulaslir.

Velilik Makamlari



e Velilerden bir grup peygamberlerdir, yani nebiler ve resullerdir. Bunlarin makami, velilik
makami i¢inde 6zel bir makamdir. Peygamberler biitiin makamlar1 kendilerinde toplarlar.

e Velilerden bir grup Siddiklardir (6zii, sozii dogru kisiler). Siddik haber verenin soziine,
Allah'a ve peygambere inanan demektir. Siddiklik makamini asan kisi nebilige ulasir.
Siddiklarin makami yakinlik makamidir. Bu yakinlik makami Tekler’e (Efrada) aittir. Yakinlik
makami Allah nezdinde seriat nebiligi altinda ve siddiklik iizerindedir. “Ebubekir'in génliinde
yerlesik” diye isaret edilen sir budur.

e Velilerden bir grup Sehitlerdir. Allah'in sehadet ile dost edindigi kisilerdir. Siddiklik makami
Sehitlik makamiin iistiindedir. Ciinkii Siddik olanlar iki yonden siddiktirlar, tevhid yoniinden
ve yakinlik yoniinden. Sehit ise tevhid yoniinden degil 6zel olarak yakinlik yoniinden siddiktir.
Ciinkili onun tevhidi imandan degil bilgiden kaynaklanir.

e Velilerden bir grup Salihlerdir. Allah onlar1 iyilik 6zelligi ile dost edinmistir. Mertebeleri
sehitlerin altindaki dordiincti mertebedir. Salihler Allah hakkindaki bilgilerine, ya da Allah'a
imanlarina, ya da peygamber'in Allah'tan getirdiklerine inanmalarina bir bozuklugun girmedigi
kimselerdir. Eger inanmalarina herhangi bir bozukluk girseydi Salih olamazlardh.

Salihlik, sehadet ve siddiklik makamlarindan her birinin kendisine uygun ayri ilimleri ve
yiiksek bilgileri vardir. Salihlik mertebesinde sekr (manevi sarhosluk) ile karisik ilimler ¢oktur.
Bu makamda sekr galip, sahv (ayiklik) ise magluptur. Sehadette sekr maglup sahv galiptir.
Fakat sekr tamamen kaybolmamigtir. Siddiklik makamina ait ilimlerde sekr tamamen ortadan
kalkmustir. Bu ilimler ser-i ilimlere mutabiktir ve dini ilimlerine uygundur. Siddik olan kisi bu
ser-i ilimleri ilham yoluyla alir. Tipki peygamberin vahiy yoluyla aldigir gibi. Siddik ile
peygamber arasindaki fark ilmin alinma yeri degil, alma metodundadir. Her ikisi de Allah
Teald'dan alirlar. Ancak siddik peygamberine tabi olarak bu dereceye ulasir. Peygamber asildir,
koktiir. Siddik ise onun feridir, dalidir. Ayrica peygamberin bilgileri kesin ve katidir, siddikin
bilgileri ise zannidir.

Kutb-u Abdal ve Kutb-u irsad

Kutb-u abdal velilerin kutbu olup alemin var olmasi ve bekas1 (devami) i¢in gerekli olan feyzin
Allah Teald'dan aleme gelmesi i¢in bir vasitadir. Yani yaratma, rizik verme, bela ve
hastaliklarin giderilmesi ile sihhat ve afiyetin elde edilmesi kutb-u abdala verilen ilahi feyze
baglhdir. Bu nedenle kutb-u abdal her zaman i¢in gereklidir. Ciinkii alemin diizeni, intizami ve
ayakta durmasi ona baghdir. Alemin ondan mahrum kalmas1 s6z konusu olmaz. Kutb-u abdal
vefat edince bagka biri onun yerine Allah tarafindan goérevlendirilir.

Kutb-u irsad alemin irsad ve hidayeti ile ilgili olan feyzin Allah'tan aleme ulasmasi icin
vasitadir. Iman, hidayet, iyiliklerin yapilmasi ve kétiiliiklerden sakinilmasi kutb-u irsadin vasita
oldugu feyizlerin sonucudur. Kutb-u irsadin her zaman i¢in bulunmasi sart degildir. Bazen



alem iman ve hidayetten tlimiiyle uzak kalabilir. Biiyiik felaketlerin diinyay1 sarmasi boyle iman
ve hidayetten tlimiiyle uzak kalman zamanlarin sonunda olmaktadir.

Kutb-u irsad olan sahis Hz. Peygamberin (sav) mesrebi iizerindedir. Bu sahsin olgunluk ve
dstiinliigi. Hz. Peygamberin (sav) kemaline uygundur. Asr-1 saadette kutb-u irsad
Peygamberimiz (sav) idi. Kutb-u abdal ise Omer ve Veysel Karani idiler.

Kutuptan aleme feyzin ulagmasi su sekilde olur: Kutup sahip oldugu 6z (cevher) dolayisiyla
ilahi feyzin kaynaginin sureti ve golgesi gibidir. Alem de tiimiiyle o kapsayici kutbun agilimidir
(tafsilidir). ilahi feyz hakikatten surete, yani Allah'tan kutba akar. Kutbun kapsayici olan
suretinden de biitiin aleme ulasir. Buna gore Feyyaz-1 Mutlak (asil feyz verici) Allah Teala’dir.
Burada kutup olan sahislar sadece birer vasitadirlar. Hatta cogu zaman vasita olan kutup kendi
durumundan habersizdir.

Allah veli kullarini1 6yle gizlemis ve drtmiistiir ki, o velilerin akli bile kendilerine ait hallerden
ve kemalattan habersizdir. Velilerin i¢ aleminin sahip olduklari mertebeler ile olan iligkisi de
gizlidir. Onlarmn i¢ alemi ve goniil diinyalar1 alem-i emirden (ruhlar aleminden) oldugu icin
niceligi bilinemez. Bu durumda dig ve goriinen kismi onun batinindaki hakikati nasil anlasin.
Allah Teala velilerin i¢ alemini ab-1 hayat ve oliimsiizliik iksiri eylemistir, 0yle ki ondan bir
damla icen ebedi hayata kavusur. Velilerin dig goriiniisiinii de 6ldiiriicii bir zehir yapti. Oraya
bakan ebedi 6liimle Oliir. Velilerin i¢i rahmet dis1 zahmettir. Onlarin igine, batinina bakan kisi
onlardandir. Veliler zahiren halkin avamindandirlar, batinan ise meleklerin seckinlerindendir.
Goriiniiste yerdedirler, manen ise gokyiiziindedirler. Onlarla arkadas olan isyandan ve kotii
yoldan kurtulmustur. Onlarla dost olan saadete baglanmistir.

“Onlar Allah'in cemaatidir. Dikkat edin kurtulusa erecekler de sadece Allah'in cemaatidir.” (El
— Miicadele, 58/22)
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Asr-1 Saadet Devri

Asr-1Saadet, Islam tarihinde Hz. Muhammed (sav) in peygamber olarak yasadig1 zamana denir.
Asir = zaman, ¢ag, Saadet = mutluluk demektir. Diinya tarihinde insanlarin manevi olarak en
mutlu yasadiklar1 zaman asr-1 saadet devridir. Bu mutluluk insan ruhunu en yiiksek seviyede
tatmin eden bir hayatin yasanmasinin sonucudur. Bu insanlarin karsisinda Peygamber vardi. O
Peygamber hayatini iimmeti icin adamis ve onlarn 1iyiligi i¢in her tirlii fedakarliklara
katlanmistir. Onlara gergek bir 6rnek insan ve lider olmustur. Onlar1 daima Islam’1 yasamaya
ve diisiinmeye davet etmistir. Kendisine vahiy ile gelen ayetleri onlara iletmis, yorumlamis ve
bizzat kendisi o ayetlerin geregine gore davranmistir. Bu ilahi hitaplarin amaci, insan ruhunun
en yliksek derecede geligmesini temin i¢indir. Ciinkii diinya hayatinin yaratilmasinin amact
insan ruhunun, diinya hayatindan gecerek, diinyada iman ve salih amel ile en yiiksek
mertebelere ulasmasini temin ederek ebedi hayata donmesidir. Peygamber bu amag i¢in biitiin
gayreti ile calismistir. Etrafindaki kendisine iman edenleri daima dogru olmaya, sabirli olmaya
ve Allah'in emirlerini uygulay1p yasakladigi seyleri terk etmelerini nasihat etmistir. Gligsiizleri
korumus ve dertlilerin dertlerine ortak olmustur. Bircok engel ve sikintilara ugramasina ragmen
yolundan taviz vermemistir.

Allah Resuliiniin varlig1 etrafindaki insanlar icin bir rahmettir. Ondan ¢ikan rahmet nurlar
etrafindakilerin kalplerini sarmakta ve onlarin ruhlarini en yiiksek derecelere yiikseltmektedir.

“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”, (Enbiya, 21/107)

Onun bakiglarina, sohbetlerine ve duasina muhatap olan ashab (dost, arkadas) icin diinya
hayatinin asil amacma ulasilmis oluyordu. Ciinkii bu sekilde ruhlar kemale ermekte ve en
yiiksek derece olan Riza makamina ulagmaktaydilar. Peygamberin ashab1 bu gercegi her an igin
hissetmekte ve i¢inde bulunduklar1 bu rahmet diinyasindan bir an bile uzak kalmadan
hayatlarmi1 Islam yolunda seferber ediyorlardi. Kuran ayetlerini ezberliyorlar, yorumlari
icsellestiriyorlar ve hayatlarii onun hiikiimlerine gore diizenliyorlardi. Bu nedenle su hadise
muhatap olmuslard:  Insanlarin en hayirlisi benim devrimde yasayanlardir.”

Rivayet edildigine gore, ashab peygamberi dinlerken dyle sessiz, hareketsiz, baslar1 6ne egik
ve hiirmetle duruyorlard: ki, sanki baslarinda kus vardi. Peygamberin verecegi bir emir ve
isaret derhal yerine getirilmekteydi. Bu yolda 6lmek onlar i¢in iftihar vesilesiydi. “Anam
babam sana feda olsun ya Resulallah!” derlerdi. Peygamberi kendi nefislerinden daha ¢ok



severek imanin en yiiksek derecesine ulasmislard1. Iste boyle bir iman ve anlayisla yasadiklar:
icin diinyaya gelen en hayirli insanlar olmuslardir.

Ashab, sikintiya sabretmeyi, iskencelere dayanmay1 hep Hz. Peygamber (sav) in 6grettikleri ile
basarabilmislerdir. Peygamberin a¢ gezdigini géren ashab, kendi acligini unutuyordu. Ciinkii
onlerinde kendilerinden daha kétii sartlarda yasayan bir Peygamber vardi. Bu nedenle, aglik,
sikintilar ve iskencelerin onlar i¢in ruhlarmmin kemale ermesi icin birer vesile oldugu
bilincindeydiler.

Daha 6nce vahsi bir ortamda yasayan bu insanlar islam'a uyabildiler. Ciinkii gelen vahiy
bilgilerin Hz. Peygamber (sav) in sahsinda uygulandigin1 gordiiler. Onun yiiksek ahlakinin
Kuran oldugunu idrak edince, bu yiiksek ahlak onlar icin delil oldu ve bdylece Islam'a
yoneldiler.

Bir toplumda ortaya ¢ikan bir lider yasamiyla giizel ahlak 6rnegi olamiyorsa, sdyledikleri
inandiric1 olmaz. Ayni sey dini liderler ve hocalar i¢in de gegerlidir. Eger bir hoca yasaminda
Islam 6rnegini insanlara gosteremiyorsa, onun soyledikleri insanlara inandiric1 gelmez. Islam'
insanlara sevdiren husus, Islam dininin lideri olan Hz. Peygamber (sav) in yasaminda 6rnek bir
ahlak1 sergilemesidir. Ashab bu ahlaki dogrudan gordiikleri i¢in Islam’1 sevmisler ve ona
hizmet etmiglerdir. Burada Allah'm yardim ve rahmeti de 6nemli rol oynamaktadir. Ciinkii
kalplerde gergek iman varsa Allah'm yardimi kesindir.

Asr-1 saadet devrinin toplumu, bir marifet toplumu idi. O devir tam bir tefekkiir devri idi. Bu
devirde Allah Tealad ve Resulii’nii yakindan tanimaya c¢alisiliyordu. Ciinkii bu devirde insanlar
vahiy ile gelen Kuran ayetlerinin inis sebeplerini, emir ve yasaklarini, Peygamber tarafindan
yapilan agiklamalar1 ve uygulamalar1 dogrudan goriiyorlardi. Bu durum ashabi marifet (Allah't
bilme) konusunda kemale gotiiriiyordu. Birgok olaganiistii olaylart hem goriiyorlar ve hem de
yastyorlardi. Ornegin Abdullah Bin Mesud (ra), Resulallah'in ruhaniyeti ve manevi terbiyesi
sonucu ulastiklar1 manevi seviyeyi soyle ifade etmistir: “Biz yenilen lokmalarin tespihlerini
duyar hale gelmistik!”.

Sahabe

Asr-1 saadet, Hz. Peygamber (sav) ve onun ashabi arasindaki yasanan iliskiler, fedakarliklar ve
calismalarla siislenmistir. Asr-1saadet, ashabin gayretleri ve fedakarliklariyla yogrulmustur. Bu
nedenle ashab asr-1 saadetin en Onemli bir parcasidir. Ashab birgok ayet ve hadislerle
oviilmiistiir. Onlar, islam'a yaptiklar1 hizmetin karsilig1 olarak bu dviilmeye layik olmuslardir.
Bu nedenle ashabin 6zelliklerini bilmek her Miisliiman icin gereklidir.

“Sahabe” kelimesi Arapgada “sahip” kelimesinin ¢ogulu olup, sahabi ile birlikte ashab
kelimesi de sikca kullanilmaktadir. Sozliik anlami “dost ve arkadas olmak™tir. Islam'da
Resulallah (sav) ile karsilasip ona iman etmis olan herkes ashab olarak isimlendirilir. Bu kelime
Resulallah (sav) tarafindan kendi arkadaslari hakkinda kullanilmustir: “Ashabimdan higbiri
aleyhinde konusmayin!” Dostlar1 arasinda hayir sahibi olan bir grubu tarif ederken soze
“Sahabenin hayiwrlilari...” diyerek baslamistir. Sahabi olmanin tanimi zaman i¢inde farklilik
kazanmakla birlikte, en gecerli olani, 23 yillik peygamberlik siiresi icinde bulunmus, onunla bir
sekilde karsilasmis, kendisine iman etmis ve Miisliiman olarak vefat etmis olan kisi olarak
tanimlanmasidir. Hz. Peygamber (sav)’in vefatt esnasinda 120.000 sahabinin hayatta
bulundugu rivayet edilmektedir.



Allah Resulii'niin manevi terbiyesi ile yetisen sahabe, iman, agsk ve vecd ile biitiin enerjilerini
Allah'in dinini yiiceltme davasina hasrettiler. Kalplerine Allah ve Resulii'niin muhabbetini
yerlestirdiler ve boylece marifetullahi idrak ettiler. Bu yolda, bu fani diinyada 6denebilecek en
agir bedelleri 6dediler. Mallarin1 ve canlarmi bu yolda feda ettiler.

Sahabe, Hz. Peygamber (sav) in her haliikardaki miitevazi yasayisin1 kendilerine yasam ilkesi
edilmislerdir. Iman lezzetinin zedelenmesinden korktuklarindan diinya nimetlerini nefisleri
hesabina kullanmama titizligi icindeydiler. Daha sonralari zengin olmalar1 onlar1 bu yasam tarzi
disma cikarmamistir. Ciinkii onlar Allah Resulii'niin niiblivvet aynasma yansiyan ilahi

giizellikleri ve hikmetleri bizzat miisahede edip geregince yasayabilme mutluluguna erigmis
kullardi.

Onlar1 degerli kilan vasiflar sunlardir:

> Peygambere icten gelerek tabi olmak ve itaatte kusur gostermemek,

> Emredilen ve yasaklanan hususlari yerine getirmek i¢in biat etmek,

> Allah ve Resulii’niin arzusu iizerine yurdunu terk edip hicret etmek,

> Cihada davet edildiginde tereddiit gdstermeden icabet etmek,

> Mali yardim istendiginde elindeki biitiin imkanlarla infak etmek,

> Miisliiman kardesleriyle yardimlagsma ve dayanigsma konusunda fedakarlikta bulunmak,
> Mallarin1 ve canlarini seve seve Allah yolunda feda etmek.

Sahabenin bu vasiflarmi dikkate alan Allah Teala onlar icin * Insanlik icin ortaya ¢ikarilmis en
haywrly iimmet” (Ali Imran, 3/110) buyurmustur. Hazreti Peygamber (sav) de onlar1 “/nsanlik
tarihinin en hayirly nesli” olarak ifade etmistir. Sahabe ile ilgili bir¢ok 6vgii ve miijde dolu ayet
ve hadisler vardir.

Sahabe yiiksek bir makama ve serefe sahip degerli bir nesildir. Bu nedenle islam dininde 6nemli
bir yere sahiptirler. Onlar bizzat Peygamberden 6grendikleri Islam"1 pratik hayatta tatbik etmek
suretiyle kendilerinden sonra gelen iimmete canli birer 6rnek olmuslardir. Hz. Peygamber (sav)
den sonra Islam'1 hayata geciren ilk nesildir. Bu nedenle Allah Resulii onlarin ¢izgisini Islam
dininin devami olarak gdstermis ve iimmetinin onlar1 6rnek almalarini tavsiye etmistir.

Sahabe, Kuran'da dviilmekte ve vasat (6l¢iilii ve adaletli) bir iimmet olarak vasiflanmaktadir:
“Boylece sizi vasat bir iimmet yaptik” (Bakara, 2/143)
“ Siz insanlarn iyiligi i¢in yeryiiziine ¢ikarilan en haywl iimmetsiniz” (Ali Imran, 3/110)

“Onlarin Allah''n rahmetini iimit etmeye haklart vardir. Allah ¢ok bagislayict ve engin
merhamet sahibidir.” (Bakara, 2/218)

« [ste onlar gercek miiminlerdir, onlar icin bagiglanma ve giizel bir rizik vardir.” (Enfal, 8/74)
“ Allah onlardan razi olmus, onlar da kendisinden razidirlar.” (Tevbe, 9/100)

“Stiphesiz Allah, Peygamberi ve ona tabi olan Muhacirleri ve Ensar'i tevbelerini kabul ederek

affetti.” (Tevbe, 9/17)
“Bununla beraber Allah onlarin hepsine de hiisnd'yi (cenneti) vaad etmistir.” (Hadid, 57/109)



“ Onlar o6zii sozii dogru olanlarin td kendileridir. Iste onlar kurtulusa erenlerin ta
kendileridir.” (Hasr, 59/8-9)

Bir giin bir zat Hz. Peygamber (sav) e gelerek “Insanlarin en hayirli nesli hangisidir?” diye bir
soru sormus, Allah Resulii de ona “Benim arkadasim olan sahabedir.” karsiligini vermistir.
Bununla ilgili baska bir hadiste soyle buyurulmaktadir: “Insanlik tarihinin en haywl nesli
benim arkadaglarim olan sahabedir. Sahabeden sonraki en haywhlart onlarin pesinden
gelenler, daha sonraki en haywlilar: ise bu ikincileri takip edenlerdir.” Sahabenin aleyhine
konusmak su hadis ile yasaklanmistir: “Kim ashabimin aleyhine konusursa Allah'n,
meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun iizerine olsun”

Sahabe Islam toplumunda bereket ve zafer vesilesi kabul edilmistir. Bir hadiste soyle
buyurulmustur: “Ashabim iimmetimin giivencesidir. Onlar hayattan c¢ekildikten sonra ileride
gelecegi belirtilen musibetler iimmetimin basina gelecektir.”

Bagka bir hadiste, ashabm her birinin gokteki yildizlar gibi olduklari ifade edilmekte ve
hangisini takip edilirse kurtulusa erilecegi belirtilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber
(sav) ileride immet arasinda gruplagsmalarin olacagi, bu gruplarm bir tanesi hari¢ hepsinin hak
yolundan ayrilip cehenneme gidecegini haber vermistir. Kurtulan bu grubun kimler oldugu
sorulunca, “Benim ve ashabimin ¢izgisinde yiiriiyenlerdir.” buyurmustur. Bu ifade bazi
rivayetlerde “cemaat” olarak zikredilmis, ancak “cemadat” kelimesi ile Allah Resulii'niin
cizgisinde yiirliyen ashab kastedilmistir. Bu yol bugiin “ehl-i siinnet ve’l cemaat” olarak
isimlendirilmektedir.

Sahabenin en Onemli 6zelligi Allah ve Resulii i¢in seve seve canlarini verebilmelidir.
Peygamberle sefere ¢ikarken sehit olmay1 arzu ederek cikarlardi ve bazilar1 sehit olacaklarmni
daha onceden bilerek ailesine vasiyette bulunurdu. Ornegin Cabir’in babasi Uhud'da sehit
olacagini sefere ¢ikarken ogluna haber vermistir. Harplerde yakinlarini kaybedeler teselliyi Hz.
Peygamber (sav) in sag olmasinda ararlardi. Ornegin Uhud'da esini, oglunu ve kardesini sehit
veren Hint bint-i Amr (rah) bu biiylik acisina ragmen “Resulallah saga olduktan sonra her
musibet hafif kalir” diyebilmistir.

Bazilar1 Mekke'deki zengin ailelerini terk ederek Medine'ye peygamberin yanina gelmistir.
Bunlardan biri Mus’ab bin Umeyr dir. Umeyr Mekke'nin en varlikli ailenin tek ¢ocugudur.
Biitiin Mekke gencleri ona 6zenirdi. Geng kizlar onun gectigi yollara giil serperlerdi. O ise
miisrik ailesinin biitiin zorlamalarina ragmen Allah Resulii ile beraber olabilmeyi biitiin diinya
lezzetlerine tercih etmistir. Uhud savasinda Peygamberi korurken sehit olmustur. Oliince
elindeki sancak ona benzeyen bir melek tarafindan taginmustir.

Stimeyra Hatuna iki oglu, babasi, kocasi ve kardesinin sehit oldugu haberi verilmesine ragmen,
o Peygamberin durumunu sormustur. “Onu gérmeden i¢im rahat etmez” diyerek Peygamberi
gormeye gitmistir ve “Sen sag olduktan sonra gayri higbir seye endiselenmem” demistir.

“ Cihan aydinligi o miibarek varligin cemalinin nurundandir.” (Hz. Mevlana)

Sahabe Kuran ahlakina biiriinerek, Kuran hakikatlerini bire bir yasadilar. Kuran'n ytiksek
sedasini diinyanin dort bir yanina ulastirdilar. Kuran'1 tazim ve hiirmetle sik sik okumuslar ve
sayfalarina bakmadiklar1 bir giin ge¢irmemislerdir.

Giiniimiizde de, sahabe gibi Allah Resulii'niin muhabbeti ile dolup, onun yiice ahlakini
O0grenmeye ve yasamaya gayret etmek zorundayiz. Bu ahlakin higbir zaman eskimeyecek ve



solmayacak olan giizelliklerinin yasayip yasatmaliyiz. Clinkli hakiki immet olmanin seref ve
bahtiyarligina layik olmanimn bedeli budur.

Sahabe ve Tasavvuf

Hz. Peygamber (sav) hikmet'i yani lediin ilmini ashabina Ogretmistir. Biitiin ashabin
lediin ilminden bilgileri vardir. Lediin ilmine sahip olanlar yildizlar olarak tasvir edilirler. Bu
nedenle ashabm her biri bir yildiz idi. Bu nedenle hangisi takip edilirse dogru yol
bulunur. Bununla beraber lediin ilmini diger insanlara 6gretme isi bazi ashaba verilmistir. Hz.
Ebubekir (ra) ve Hz. Ali (ra) bunlardandir. Bunlarin eliyle lediin ilmi, yani hikmet bilgisi diger
nesillere iletilmistir. Bu durum bugiine kadar devam etmis ve kiyamete kadar da devam
edecektir.

Lediin ilminin yazili bir metin olarak tasnif edilmesi yasaktir. Bu bilgiler ehil olanlara kalpten
verilir ve yasatilir. Tasavvuf lediin ilmine sahip olma yoludur. Bu ilimden bazilar1 az, bazilar
fazla nasipkar olurlar. Ancak segilmis olanlar, yani yildizlar lediin ilmini tam olarak, yani ilk
ogretildigi sekilde vakif olan kisilerdir. Bu kisiler ashabin konumundadirlar. Onlar gibi yasar
ve ibadet ederler.

Tasavvufun esasi lediin ilmi, yani hikmet ilmidir. Bir ayette Hz. Peygamber (sav) in insanlara
hikmet ve ilim 6gretmesinden bahsedilir. Buradaki hikmet lediin ilmidir. Dolayisiyla sahabenin
hepsi hikmet ilmini az veya ¢ok bilen insanlardi. Bu ilim diger insanlara ancak Allah'm izin
vermesi ile 0gretilir. Biitiin sahabe lediin ilmini diger insanlara 6gretmis midir? Burada ancak
izin verilenlerin 6gretmis oldugunu soyleyebiliriz.

Daha sonraki devirlerde lediin ilmine sahip olan velilerin bir kismi bu ilmi baskalarina
Ogretmeden vefat etmislerdir. Boyle ornekler mevcuttur. Ancak bazi veliler lediin ilmini
bagkalarina 6gretmeye Allah'in izniyle gorevlendirilmistir. Iste bu durum sahabe arasindaki bu
konudaki farklilig1 isaret edebilir.

Hikmet ilmi Kuran'daki ayetlerin, Allah'in isimlerinin ve salavatlarin gesitli tertiplerle
okunmasi ile olusan rahmet, gii¢, kuvvet ve etkinin ilmidir. Bu ilim ile Kuran ayetlerinin zahiri
anlamlar1 disindaki tevilleri idrak edilir. Bu ilimle kainatin sirlar1 anlagilir ve insanlarin akilla
bilemeyecekleri bilgiler insanlara aciklanir. Bdylece Allah1 bilmek (marifetullah) daha
yakindan gerceklesmis olur. Iste gergek tasavvufun amaci budur. Bu ilme kavusmanin yolu da
ancak gercek sufi olmakla miimkiindiir. Gergcek sufi nasil olunur? Bu husus tasavvuf
kitaplarinda anlatilmaktadir. (Bkz. Bir Sufinin Anatomisi)

Asr-1saadetten sonra sahabe diinyaya yayilmig, zamanla sayilar1 azalmis ve sonunda hepsi vefat
etmistir. Ancak Islami yasam ve iman esaslarini uygulayabilen sufiler vasitasiyla lediin ilmi
goniillerde mevcut olmaya devam etmistir. Bugiin de bdyle insanlar vardir, fakat halkin
gbzlinden saklhidir.

ikinci Asr-1 Saadet devri miimkiin mii?

Insanligin tekrar ikinci bir asr-1 saadet devri yasamalari miimkiin mii? Oyle bir topluluk
diistinelim ki, bunlarin biiylik bir kism1 sahabe gibi olsun. Eger boyle bir topluluk olusabilirse
orada tekrar bir asr-1 saadet devri gerceklesebilir. Ancak sahabe gibi olan insanlarin yogun
oldugu bir topluluk nasil olusabilir? Iste bunun ihtimali ¢ok kiiciiktiir. Ciinkii bugiinkii



Miisliimanlarin durumlarin1 sahabenin yasadigi hayat ile karsilastirirsak, durumumuzun ne
kadar kétii oldugunu anlatmaya gerek kalmaz. Biz bugiin, Islam neyi emretmis ise onun tersini
yapmakla mesguliiz. Islam haram yeme der, biz dikkat etmez haram yeriz. Islam zina yapma
der, biz ise her giin televizyon seyrederek gdz zinasi yapariz. Islam diiriist ol der, biz ise yalan
soylemekte iistdd olmusuz. Islam giybet yapma der, biz ise neyin giybet oldugunu dahi
anlamadan gaflet halinde yasariz. Islam faizi yasaklar, ama biz cesitli bahanelerle faiz yeriz.

Biz Hz. Peygamber (sav) i sevdigimizi ifade eder ve ona salavatlar getiririz. Ama gercekten
onu seviyor muyuz, yoksa soyledigimiz salavatlar agzimizdan ¢ikip kalbimize inmiyor mu?
Peygamberi sevmek demek onun siinnetlerine uymak demektir. Fakat biz onun hangi siinnetini
yasatyoruz. Islam'1 yasamak demek onun siinnetini yasatmak demektir.

Biitiin bu sartlar altinda, nasil sahabe niteliginde insanlarin ¢cogunlukta olabilecegi bir toplumu
diisiinebiliriz. Bunun ger¢ekten imkansiz oldugunu goriiniise gore sOyleyebiliriz. Biitiin bunlara
ragmen bazi manevi kesiflerin bildirdiklerine gére, dniimiizdeki 20-30 yilda diinyada islam
tekrar ylikselise gececek ve diinyaya hakim olacaktir. Bu yiikselisin 2060 yilinda kemale
erecegi zan edilmektedir. Bu yiikselisin 6yle durdugu yerde olmayacagi kesindir. Tahminimiz,
insanlik bir 3. diinya harbi yasar, milyonlarca insan 6liir ve geride kalanlar biiyiik bir nedamet
ve liziintii icinde, nerede yanhs yapildigmni sorgulayarak Islam'a tekrar dort elle sarilabilirler.
Iste 0 zaman sahabe niteliginde bir yasam tarzini ve imanin1 benimseyen insanlar ¢ogunlugu
teskil edebilirler. Bu durumda Allah Teala'nin vadettigi yardim Miisliimanlara ulasirsa, tekrar
bir asr-1 saadet devri yasanabilir.

Ancak beklenen bu donem Hz. Mehdi (as) donemi degildir. Hz. Mehdi (as) donemi daha
sonraki bir zamandadir. Biiyiikk bir ihtimalle Miisliimanlar 2060 yilindan sonra bir siire
hakimiyeti ellerinde bulundururlar, fakat bir siire sonra Islam yolunu terk ederek tekrar zillete
diiserler. Bu zillet devri bazi bela ve musibetleri beraberinde getirir. Bunlarin sonunda insanlar
gene global anlamda sikintilar yasadiktan sonra bir 4. diinya savasi ile tekrar birbirlerini
katlederler. Bunun sonunda insanlar tekrar nedamet ve tovbe ile Islam'a geri donerler. Iste bu
devir Hz. Mehdi (as) devri olabilir. Bu devirde Hz. Isa (as) tekrar diinyaya iner ve bir siire
insanlar huzur ve selamet i¢inde yasarlar. Gergek anlamiyla bu devir ikinci bir asr-1 saadet devri
olabilir. Bu devir de bir siire sonra sona erer ve insanlar tekrar yoldan ¢ikarlar. Artik bu yoldan
cikis kiyamet kopana kadar devam eder. Bu siirecte kiyametin biiyiik alametleri zuhur eder.
Insanlar gercekten ¢ok sikintili zamanlar yasayarak kiyamet zamanma kadar varilir. Bundan
sonrasi kitaplarda anlatildig1 sekilde herkes tarafindan bilinmektedir.

Asr-1 saadet devri Peygamber liderliginde olan bir devirdir. Esas manevi temel Hz. Peygamber
(sav) in kendisidir. Dolayistyla ikinci asr-1 saadet devri ancak Peygamberin kisiligine yakin
olabilen birisi tarafindan yonetilen bir devir olabilir. Bu bakimdan Peygambere en yakin
kisilerden biri olan Hz. Mehdi (as) liderligindeki yukarida anlattigimiz devir olabilir. Bu
bakimdan bagka bir devrin ikinci asr-1 saadet olmasinin miimkiin olacagini diistinmek herhalde
yanlis olur. Dogrusunu Allah Teéla bilir.
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Dort Halife (Hulefa-i Rasid) Devri

Hz. Peygamber (sav) in hicri 11 (miladi 632) de vefati ile, son sahabi olan Ebu’t-Tufeyl Amir’in
h.110 (m.728) yilindaki vefat arasindaki bir asirlik zaman dilimine ‘Sahabe Asr1” denir. Bu
asirda dini, siyasi ve sosyal agidan bir¢cok 6nemli gelismeler yaganmigtir. Bu asrin 6zellikle h.
11-40 (m.632-661) yillar1 arasindaki doneme “Hulefa-i Rasidin Dénemi” denir. Bu dénemde
Hz. Peygamber (sav) tarafindan yetistirilen sahabe nesli 6n planda rol almis ve dini, siyasi ve
sosyal hayatin sekillenmesinde onemli hizmette bulunmustur. Kendilerinin idare ettikleri
ordularla biiyiik fetihler gerceklesmis ve Islam Devleti'nin smirlar1 doguda Cin'e, batida Atlas
Okyanusu, kuzeyde Kafkaslara kadar genislemistir.

Dort halife donemi iki kisma ayrilir. Bunlardan, h. 11-30 (m.632-650) yillaria tekabiil eden ilk
20 yillik doénem i¢in “Huzur ve Siikiin Donemi” denir; h. 30-40 (m.650-660) yillar1 arasindaki
10 yillik ikinci donem ise “Fitne ve Karigiklik Donemi” olarak isimlendirilir. Birinci donem
Hz. Ebubekir (ra) ve Hz. Omer (ra) in hilafet donemleri ile Hz. Osman (ra) m hilafetinin ilk 6
yillik dénemidir. Ikinci ddSnem Hz.Osman (ra) in son 6 yillik donemi ile Hz. Ali (ra) nin hilafet
donemidir.

Hz. Ebubekir (ra) Donemi

Hz. Peygamber (sav) 13 Rebiulevvel 11 (8 Haziran 632) pazartesi giinii kusluk vaktinde vefat
etmistir. Ayni giiniin ilerleyen saatlerinde sahabenin 6nde gelenleri Mescid-i Nebevinin
yakinindaki Sahifeti Beni Saide’de halifeligi goriismek iizere toplanmistir. Bu toplantida
hararetli tartismalardan sonra Hz. Ebubekir halife olarak se¢ilmis ve orada bulunan ashabin
onde gelenleri kendisine biat etmistir. Ertesi giin biitiin Medine halki Mescid-1 Nebevi’de
toplanarak Hz. Ebubekir'e biat etmistir.

Hz.Ebubekir ilk once, Hz. Peygamber zamaninda planlanan seferleri ger¢eklestirmistir.
Peygamberin 6liimii ile etrafta bas gosteren itirazlar1 ve isyanlar1 ortadan kaldirmak i¢in, Arap
yarimadasinin her tarafina askeri seferler diizenlenmistir. Bunlarin bir kismu ile savasarak, bir
kismi ile de herhangi bir savas yapmadan diizen saglanmistir. Boylece Arap yarimadasi tamami
ile yeniden Medine yonetiminin hakimiyeti altina girmistir.



Arap yarmmadasindaki birligin saglanmasindan sonra, Hz. Peygamber’den devir alman Islam"
yayma politikalar1 devam ettirilmistir. Bu nedenle o giiniin iki biiyiik devleti olan Sasaniler ve
Bizans iizerine ordular génderilmistir. Ozellikle Halid bin Velid'in komutasindaki Islam
ordular1 zaferler kazanarak Sam ve Kudiis'iin ele gecirmenin yollarini agmustir.

Bu savaslarda birgok Kuran hafizinin sehit olmasi iizerine Hz. Omer'in teklifi ile Kuran
“Mushaf” denilen bir niishada toplanmistir.

Hz. Ebubekir iki y1l, li¢ ay, on giin siiren hilafeti esnasinda ashab1 daima 6n planda tutmus,
onlara fazilet ve degerlerine gore davranmistir. Dinden ¢ikip sonra tekrar Islam'a donenlere
fazla yetki verilmemesini tayin ettigi kumandanlara bildirmistir. Ciinkii ordunun zafere
ulagmasinin ancak sahabenin gayreti ve bereketi sayesinde miimkiin oldugu diistiniilmiistiir. Bu
nedenle sahabeye daima ordunun 6n planinda yer verilmistir. Alinan kararlar da sahabenin ileri
gelenlerinin, 6zellikle Asere-1 Miibessere ashabinin onaylanmasi ile uygulanmistir.

Hz. Ebubekir zamaninda yalanci peygamber olan Miiseylimetiil Kezzab’a kars1 savasiimis ve
Yemame savasinda yenerek bertaraf edilmistir. Bu savasta da ordu komutani olan Halid bin
Velid, dnce kotii giden savasta, ordudaki sahabeleri 6n cepheye alarak savasi kazanmustir.

Hz. Ebubekir, her konuda oldugu gibi, bilgi sahibi olmadig1 dini konular i¢in de sahabeye
miiracaat etmis, onlarin yardimiyla problemleri ¢dzmiistiir. Ornegin yash bir kadinin miras
konusunda sordugu problemin cevabini kendi bilmedigi i¢in, ashab arasinda arastirma yaparak
Hz. Peygamber’den nakledilen bir bilgi ile olay1 ¢6ziime kavusturmustur.

Hz. Ebubekir sahabenin yani sira Ehl-i Beyt’e de deger vermistir. “Ehl-i Beyt’in hukukuna
riayet konusunda Hz. Peygamber’i hatirda tutunuz.” s6zii ona aittir. Bu nedenle Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’i ¢ok sevdiginden onlarla zaman zaman sakalagsmistir.

Hz. Ebubekir vefat edecegini anlayinca, Muhacir ve Ensar’in ileri gelenleri ile istigare ettikten
sonra, Hz. Omer'in halife olmasin1 istemistir.

Hz. Omer (ra) Dénemi

Hz. Omer, Hz. Ebubekir'in halife segilmesi i¢in gayret gdstermis ve etkili olmustur. Hz.
Ebubekir'e her konuda yardimci olmus ve Arap yarimadasinin Hz. Ebubekir'in yonetimi altina
girmesinde dnemli katkilar saglamistir. Kuran'in toplanip bir kitap haline getirilmesini temin
icin ¢aligmistir. Hz. Ebubekir’e miisavirlik ve kadilik yapmistir. Hz. Ebubekir hastalaninca,
onun yerine vakit namazlarin1 kildirmistir. Hz. Ebubekir'in h. 13 te vefati iizerine halife
secilerek kendisine biat edilmis ve “Emirii’l-Miiminin” unvanini almistir.

Hz. Omer doneminde de fetih hareketleri biitiin hiziyla siirmiistiir. H. 16 da Sasanileri yenerek
Kisra'nin saraylarini ele gecirmis ve ran Islam idaresi altina girmistir. H. 20 de Azerbaycan ve
Ermenistan bdlgelerini Islam topraklarma katmustir. H. 21 de Kisra son olarak Nihavend’de
maglup edilerek, Irak ve Iran'in fethi tamamlanmisgtir.

Suriye'de Bizanslilarla savagsmaya devam edilmis ve h. 14 te Dimagk fethedilmistir.
Bizanslilarin karsi saldirilart piiskiirtiilmiis ve Halep, Antakya, Urfa, Rakka, Nusaybin, Mardin,
Diyarbakir gibi sehirler Miisliimanlarin eline gegmistir.

Daha sonra Kudiis kusatilmis, ancak Kudiis Patrigi sehri ancak halife Hz. Omer'e teslim
edecegini bildirmistir. Bunun {izerine Hz. Omer yanindaki sahabilerle Kudiis'e gelmis ve ordu
komutanlar1 Halid bin Velid, Abdurrahman bin Avf, Amr bin As ve Muaviye bin Ebu Siifyan
nezaretinde yapilan anlagsma ile h. 16 da Kudiis sehri teslim alinmistir. Bundan sonra sahil
sehirlerinin tiimii ve Filistin bdlgesi islam ordusu tarafindan fethedilmistir. H. 21 de Amr bin
As tarafindan Misir tamamen Islam topraklarma katilmistir.



Hz. Omer fethedilen sehirlerde kiigiiklere ve biiyiiklere Kuran ve temel dini bilgileri dgreten
egitim sistemleri olusturmustur. Buralarda seckin sahabeler gorevlendirilmistir. Kufe ve
civaria Abdullah bin Mesud ve Ammar bin Yasir’ i gérevlendirmistir. En gii¢lii ekibi Basra'da
istihdam etmistir. Basraya Ebu Musa El - Es'ari’yi vali tayin etmis, aralarinda Imran bin
Husayn, Abdullah bin Mugaffel ve Enes bin Malik gibi meshur isimlerin bulundugu 29
sahabeyi bu bolgede fetva verme ve egitim isleri ile gorevlendirmistir.

Hz. Omer halifeligi doneminde sahabenin fazilet ve degerine vurgu yapilmis ve onlara bizzat
kendisi ayricalikli muamelede bulunmustur. Hz. Peygamber’in su soziinii daima hatirlatmistir:
“Ashabimin hakkinda birbirinize hayri tavsiye ediniz.” Oglu Ubeydullah bin Omer, sahabeden
Mikdad bin Esved’ e hakaret edecek kadar ileri gidince, oglunun dilini kesmekle tehdit etmistir.
Diger ashab araya girerek engellemislerdir. Ama Hz. Omer sunu sdylemistir: “Beni birakin
sunun dilini keseyim de gorenlere ibret olsun, bdylece bundan sonra kimse Resulallah'in
ashabindan birine dil uzatma ciiretinde bulunmasin.”

Hz. Omer devlet hazinesinde artan ganimet gelirlerini Miisliimanlar arasinda adil bir sekilde
boliistlirtirken, dnceligi Ehl-i Beyt’e, yani Hz. Peygamber’in yakinlarma vermistir. Daha sonra
muhacirler, ensar ve diger ashab gelmistir. Onun devrinde muhacirler ve ensar, Islam
toplumunun en faziletli kisileri ve onderleri olarak degerlendirilmis ve alinan kararlar 6nce
onlarla danisilip daha sonra diger ashabin goriislerine bagvurulmustur.

Hz. Omer ordu komutanlarini cepheye gonderirken onlara ordudaki sahabenin fikirlerine itibar
etmelerini sOylerdi. Ciinkii onun devrinde de savasan ordularda sahabenin bulunmas1 zafer
vesilesi kabul edilirdi. Misir fethedilirken, Bizans'a karsi savasan Amr bin As, Islam ordusunun
bir ara dagilma noktasina geldigini goriince, ashabin 6ne ge¢cmesi i¢in ¢agrida bulunmus, bunu
duyan ashab hemen 6ne atilmig ve gercekten parlak bir zafer kazanarak Misir fethedilmistir.

Hz. Omer vefat ederken de kendisinden sonra halife olacak kisiye muhacir ve ensara sahip
¢ikmasini tavsiye etmis ve 6zellikle ilk muhacirleri tavsiye ettigi sdylenmistir.

Hz. Omer, Ehl-i Beyt’en olan Hz. Ali ile ¢ok yakin dostluk kurmus ve onu basdanisman
yapmustir. Hilafeti boyunca adliye islerinin ¢6ziimii ve hiilkme baglanma isini ona havale
etmistir. O, Hz. Ali hakkinda “En giizel ve dogru hiikiim verenimiz Ali'dir” demistir.

Hz. Omer, Kuran ile mesgul olmay1 engellememesi i¢in ve yeni iman edenlerin Kuran'1 birakip
hadislerle mesgul olmalarina mani olmak i¢in, hadis rivayetlerinin azaltilmasini istemistir.
Ancak bu kesinlikle hadis rivayetine yasaklama veya giivenilir bulmadig1 icin sahabeyi hadis
rivayet etmekten men etme anlaminda degildir. Bununla beraber Hz. Omer de hadis rivayet
etmistir. Ancak Hz. Peygamber’den bizzat duymadigi bazi hadisleri nakleden sahabeden bazen
sahit gdstermelerini istemistir. Ancak bazi sahabeden hi¢ sahit istemeden hadis aldig1 da
olmustur.

Halife Omer h. 23 te son haccini ifa ettikten sonra, Mescid-i Nebevi’de sabah namazini
kildirdig1 esnada Iran asilli bir kdlenin hangerli saldirisinda agir yaralannustir. Iyilesmeyecegini
anlayinca kendisinden sonraki halifenin secilmesi igini Asere-i Miibessere’ den olup o giin
hayatta bulunan 6 kisinin olusturdugu bir sliraya havale etmistir. Yaralandiktan ii¢ giin sonra
vefat etmis ve Efendimiz ile Hz. Ebubekir’in yanina defnolunmustur.

Hz. Osman (ra) Donemi

Hz. Omer'in vefatindan sonraki ii¢ giin icinde yeni halifeyi segmek ile gérevli sira,
Miisliimanlarla gerekli istisarelerde bulunduktan sonra Hz. Osman'in halife se¢ildigini ilan
etmistir. Once slra liyeleri ve sonra da halk Hz. Osman'a biat etmistir.



Hz. Osman doneminde de, daha énce devam ettirilen fetih siyaseti aynen siirdiiriilmiistiir. Isyan
eden bazi bolgelere ordu gonderilerek buralari tekrar Islam devletine baglanmistir. Ahlat,
Sirvan gibi sehirler Bizanslilardan alinmistir. Tarsus'un civari fethedilmistir.

Hz. Osman zamaninda ilk defa bir donanma kurulmus ve bununla Bizanslilara kars1 zaferler
kazanilmigtir. Donanma ile Kibris adasi fethedilmistir. Kuzey Afrika'ya akimlar yapilarak
Trablusgarp Bizanslilardan alinmustir.

Hz. Osman'in hilafetinin ilk 6 yilinda, daha 6nce de oldugu gibi sahabenin fazilet anlayist
devam etmistir. Alinan kararlarda sahabe ile istisareye devam edilmistir. Ashaba hakaret
edenler cezalandirilmistir.

Bu donemde Kuran’in tek bir niisha olarak tespit edilmesi ic¢in hafizlarindan olusan bir
komisyon kurulmustur. Bu komisyon tek bir Kuran niishasi lizerinde karar kilmig ve bu
cogaltilarak diger sehirlere gonderilmis ve bdylece her yerde ayni niishanin okunmasi temin
edilmistir.

Hz. Osman biitiin ashab ile birlikte Efendimiz'in Ehl-i1 Beyt’ine de son derece tazim ve hiirmet
gostermistir. 34 sahabe vali ile caligmistir. Bu valilerden yedisi Hz. Osman ile akrabalik bagi
bulundugu soéylenmistir. Kadilik, beytiilmal gorevlisi ve katiplik gibi gorevlerde genis capta
ashab gorevlendirmistir.

Fitnenin Ortaya Cikis1

Hicri 30 da Islam toplumundaki ashabin sayis1 oliimlerle azalmstir. islam devletinin
yonetiminde s6z sahibi olmak isteyen, fakat sahabeyi ¢ekemeyen ve Islam't tam
icsellestiremeyen insanlar ortaya c¢iktilar ve kargasa donemini baslattilar.

Fitneyi bilingli olarak ilk baglatan ve yoneten Yemenli bir Yahudi olan Abdullah bin Sebe’ dir.
Bu zat, h. 30 da Hicaza gelerek Islam'a girdigini agiklamis ve Islam Devleti'nin 6nemli
merkezlerini dolasarak fitne i¢in insanlar tespit etmis ve fitne i¢in bir alt yap1 olusturmustur.
Bazi Miisliimanlar bilingli olarak, vaat edilen ¢ikarlar i¢in, bazilar1 da bilmeden, cehaletten bu
kisinin emellerine alet olmuslardir.

Hz. Osman'mn hilafeti déneminde Islam devleti o zamana kadarki en genis simirlaria ulasmustir.
Bu genis cografyanin Medine'den denetim altinda tutulmasi kolay olmayacagindan, Hz
Osman'n hilafetinin sonlarina dogru fetihler kismen durmus, yeni yerler fethetmek yerine
fethedilen yerleri koruma ve buralarda Islami yayma anlayisi agir basmistir. Bu genis
cografyay1 yonetmek i¢in halife baz1 merkezlerin valilerine tasarruflarinda tam yetki vermistir.
Bu valilerin mutlak itaat halinde olmalarini1 temin i¢in, onlarm bir kismini akrabasi olan
sahabeden se¢mistir. Fakat bu tercih bazi sonuglar ortaya ¢ikarmistir.

Sahabenin say1 olarak azalmasi, sayilarinin katlanarak artan Miisliimanlarin lizerindeki sahabe
etkisini azaltmigtir. Buna karsi sahabe kiymetini bilmeyen ve sahabenin g¢ektigi sikintilari
cekmemis olan yeni bir takim insanlar ortaya ¢ikip yonetimde hak iddia etmeye baslamislardir.

Fitneye sebep olan Hz. Osman ve onun valileri degildir. Fitnenin asil sebebi, fitnenin merkezi
olan Kufe, Basra ve Fustat sehirlerindeki sosyal degisim ve buna dayali olarak buralarda
faaliyet gosteren fitnecilerin kontrol altina alimamamasidir. Ornegin bu nedenle Abdullah bin
Mesud, h. 30 da Kufe’den Medine'ye tasinmak zorunda kalmustir.

Fitnenin bas1 olan Yahudi asilli Abdullah bin Sebe’ nin amaci, yénetimden memnun olmayan
tebaay1 ¢ogaltmak, bunlari organize edip Hz. Osman'a ve valilere karsi ayaklandirmak,
Miisliimanlar arasinda bir kargasa ortam1 olusturmak ve bu yolla Islam'a ve Miisliimanlara zarar
vermektir. Bunu gergeklestirmek i¢in dindarlig1 alet olarak kullanmis, eylemini yahudilikten



devsirildigi anlasilan bir “vasiyet” inancina dayandirmistir. Vasiyet inanci ona gore sOyledir:
“Peygamberlerin her biri kendinden sonra yerine gegmek lizere vasi tayin etmistir. Hz. Ali, Hz.
Muhammed'in kendisinden sonrasi i¢in tayin ettii varistir. Dolayisiyla Ali'nin hakki gasp
edilmis ve hilafet Osman'a verilmistir.”

Abdullah bin Sebe, bu fikri ortaya atarak yaymaya basladi. Kendisine epey bir taraftar
toplayarak halife ve valiler hakkinda sistemli bir sekilde karalama kampanyasi yiiriittii. Bu
faaliyetler zamanla fiili direnislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kufe, Basra ve Fursat’ta
olusan bu fitne nedeniyle taraftarlar Hz. Osman't hedef olarak halki kiskirtmiglardir. Bu
kiskirtma ile olusturulan bir asi ordusu, Medine'ye gelip halifeyi kusattilar. O zamana kadar
Medine'yi koruyacak bir orduya ihtiyag¢ duyulmadigindan asiler rahatlikla Medine'de
istediklerini yaptirmaya caligtilar. Ancak istekleri Hz. Osman tarafindan reddedildi. Medine’de
mevcut olan sahabiler, sayilar1 az da olsa, asiler ile savagmak i¢in halifeden izin istediler.
Halife kan dokiilmemesi i¢in onlara savas izni vermedi. Hz Ali, Hz. Hiireyre, Mugire bin Sube,
Abdullah bin Abbas ve sahabenin geng ¢ocuklari, savasarak asileri Medine’den siireceklerine
inanmalarini ragmen, savas izni verilmedigi i¢in ¢aresiz kalmislardir. Asilerin genelinde, Hz.
Osman'1 6ldiirmek gibi bir niyet yoktu, ancak kusatmanin ilerlemesi sonucu bir grup Hz.
Osman'in evine arka duvardan girerek onu Kuran okurken sehit etmistir. Hz. Osman" sehit
edenler arasinda sahabeden kimse yoktur. Asiler yaptiklarmi sahabe iizerine yikmaya
calismislardir. Hz. Osman'in sehit edilmesi islam devletinde biiyiik infial yaratmistir. Bu olay
ileride daha fazla fitnenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Hz. Ali (ra) Donemi

Hz. Osman'in hicri 35 yilinda sehit edilmesinden sonra yerine halife olarak Hz. Ali secilmistir.
Ancak bu secim Oyle kolay olmamistir. Clinkii biiytik bir fitne ortalig1 kaplamistir. Asiler hala
Medine'ye hakim durumdaydilar.

Cemel Olay1

Halife secildikten sonra dort aya yakin bir zaman gegtigi halde Hz. Ali, Hz. Osman'in katillerini
cezalandirmamis ve asilerin ordusunu Medine'den ¢ikaramamisti. Bu asi grubunu ancak
disaridan gelecek bir ordunun Medine'den uzaklastirabilecegi fikri Miisliimanlara uygun geldi.
Bunun i¢in Hz. Talha (ra) ve Hz. Ziibeyir (ra), Hz. Aise (rah) ile anlasarak katilleri yakalamak
icin bir ordu ile harekete gectiler. Ancak Hz. Ali bunu 6grenince, bir ordu ile bunlarin iizerine
gitmis ve konuyu goriisiip bir ¢oziim yolu aramak istemistir. Her ne kadar, her iki tarafin
basindakilerinin birbirleri ile savasmak istemedikleri, asilerin problemini ¢6zmek i¢in oturup
goriismeyi diisiinseler de, ordularin icindeki fitneye sebep olan askerler durumun kendi
aleyhlerine gelistigini goriince, taraflarin Cemel’de karsi karsiya gelmesine firsat bilip,
aralarinda kasithh olarak savasi baglattilar. Bu saldirilarin sebeplerinin ne oldugu daha
anlagilamadan, iki tarafta birbirleriyle savagsmak zorunda kalmis ve ¢ok miktarda Miisliiman
kan1 akmistir. “Pismanliklar” vakasi olarak nitelenen bu savasta Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir sehit
olmustur. Hz. Aise geri c¢ekilmistir. Hz. Ali ordusuna, kagan kimselerin takip
edilmemesini, ganimet alinmamasini, yaralilarin 6ldiiriilmemesini ve evlere girilmemesini
emretmistir. Bu savas biitiin sahabeyi cok ilizmiis ve ellerinde olmadan bdyle bir savasa
katildiklarini beyan ve pismanliklarini dile getirmislerdir. Her iki taraf ta, birbirlerini kesinlikle
tekfir etmemis ve karsilikli olarak Miisliimanca davranista bulunmuslardir.

Siffin Olay1



Hz. Ali, Sam valisi Hz. Muaviye’yi kendisine biat etmeye davet etmistir. Ancak Muaviye, Hz.
Osman'in katillerinin yakalanip cezalandirilmadik¢a biat etmeyi kabul etmemistir. Bunun
lizerine Hz. Ali, Sam iizerine sefere karar vermis ve her iki ordu Siffin’da kars1 karsiya
gelmistir. Kargilikli gériismeler bir sonug vermemis ve iki ordu arasinda ¢atismalar baglamustir.
Yiiz gilinli agkin bir ¢atigma siiresi sonunda, savasin Hz. Ali'nin kazanacag belli olunca, Hz.
Muaviye askerlerin mizraklarinin ucglarina Kuran sayfalarmi gegirerek savasi durdurma
talebinde bulunmustur. Hz. Ali'nin askerleri karsilarinda Kuran sayfalarmi goriince savagmay1
birakmislardir. Boylece Hz. Ali kazanabilecegi bir savasi birakarak Kuran'in hakemligini kabul
etmistir. Ancak Kuran'in hakemligi i¢in kurulan komisyon bir sonu¢ alamamistir. Daha sonra
Hz. Ali, orduyu terk eden Hariciler’in Miisliimanlar arasinda terdr estirmesi iizerine, onlarin
lizerine gitmis ve hemen hemen hepsini Oldiirmiistiir. Daha sonra Hz. Ali, ordunun savas
yorgunu olmasi nedeniyle Sam iizerine tekrar yiirimekten vazgecmis ve i¢ meseleler ile
ugrasmayi tercih etmistir.

Hz. Ali, Kufe'de sabah namazi kildirmaya giderken hangerlenmis ve bir siire sonra vefat
etmistir. Halifeligi dort y1l, dokuz ay ve birkag giin siiren Hz. Ali yerine halife tayin etmemistir.
Kufe halk1 Hz. Ali'nin oglu Hz. Hasan’1 halife olarak kabul ederek biat etmislerdir. Ancak Hz.
Hasan alt1 ay sonra Miisliiman kani dokiilmemesi i¢in halifeligi Muaviye’ye birakmistir.

Hz. Osman ve Hz. Ali zamanindaki fitne olaylarinda Miisliimanlarin davranislarinin olaylari
etkiledikleri diisiiniilse de, bu olay bizce tamamen bir kader-i ilahidir. Cemel olayinin
Peygamber tarafindan daha dnce bildirildigi baz1 hadisler de mevcuttur. Hz. Hasan'in hilafeti
Hz. Muaviye devretmesi de daha once bildirilenler arasindadir. Ashabin gerek zahiri, gerekse
batini ilim bakimindan ileri olanlarmin olaylardaki davranislari, sanki kader riizgarina kapilmis
birer yaprak misali gibidir. Ozellikle Hz. Osman sehit olacagini bildigi icin, Miisliiman kaninmn
dokiilmemesi i¢in elinden gelen biitiin gayreti gdstermistir.

Biitiin bu olaylar Miisliimanlar i¢in, gelecekteki diger fitnelerin nasil ortaya ¢ikacagini haber
vermesi bakimindan 6nemlidir. Fitnenin ilk faili bir Yahudi’dir. Miisliiman kiligina girip
Islam'a zarar vermeyi amaclayan bir ¢alisma igindedir. iman ve ilim bakimimdan ¢ok gerilerde
olan ve nefislerini her seyin tistiinde tutan insanlar1 6rgiitleyerek fitne yaratilmigtir. Ayni1 durum
bugiin de mevcuttur. Dért halife dénemindeki fitnelerle Allah Teala bize, Islami yikmak isteyen
fitnelerin nasil ortaya ¢ikacagmin ilk orneklerini gostermistir. Bundan dolayr Miisliimanlar,
Miisliiman kiligina giren kafir ve miisriklerin yaydiklar1 fitneye kars1 uyanik olmali ve bunlari
ta bagindan yok etmelidirler. Aksi halde bunlar Miisliimanlara biiyiik kayiplar verdirecektir.
Siilik, vehhabilik, yeni selefilik, tarihselcilik gibi akim ve mezheplerin ortaya ¢ikisi ve yayilist
aynit senaryoya goOre olmaktadir. Misliiman kilikl1 kafirlerin ve miisriklerin kurduklari
tezgahlardir her biri. Miisliimanlar bunlara karsi uyanik olmak zorundadir. Ciinkii bu bir
imtihandir. Bu imtihandan basariyla ¢ikmamiz gerekir. Eski fitnelerin sebepleri ve gelisimini
iyi O0grenmek suretiyle, bugiinkii fitneleri degerlendirmek miimkiindiir. Bunu yapmak
Miisliimanlarin gorevidir.

Dort Halife Devri'nin Temel Ozellikleri

Bu dénem, ilk Islam Devletinin y&netilmesi ve yapilan islerin esaslarini anlamak bakimindan
onemlidir. Dort halifenin yonetimdeki ortak yonleri sunlardir:

1) Secimle is basina gelmek. Halifenin se¢imi liyakat bakimindan en uygun olanini se¢gmek
olarak degerlendirilir. Secilen halife Islam’a hizmet acisindan zamaninmn en iistiin olamdir.
Halifeyi secenler de yine liyakat bakimmdan Islam'a yakinliklari bakimmdan en iistiin
olanlardir. Dolayisiyla hem secilen hem de segenler sahabenin en seckin olan kismidir. Bu
durumda segilen halifeye halk biiylik bir giivenle biat etmistir.



2) Devletin amaci Hz. Peygamber’in hedefleri dogrultusunda Islam'1 diinyaya yaymak ve diinya
iizerinde gercek adaleti temin etmektir. Bunun icin fetihler yapilmis ve birgok iilkeler Islam'a
baglanarak smirlar genisletilmistir.

3) Islam’1 insanlara tanitmak igin birgok yerde egitim merkezleri acilmis ve buralarda ilim
sahibi olan insanlar gérevlendirilmistir.

4) Valiler, komutanlar gibi devletin iist yetkilileri Islam'a en yakin kisiler arasindan atanmustr.
Bunlarm biiylik bir kismi sahabedir. Orduda 6n saflara sahabe yerlestirilmis ve boylece zafer
kazanmay1 timit etmislerdir. Bu iimitleri bosa gitmemis ve gerceklesmistir. Ciinkii sahabenin
iimmetinin giivencesi oldugu hadislerle sabittir.

5) Isgal edilen bolgelere Miisliiman niifus tasmmis ve sistemli bir iskan politikas:
uygulanmistir.

6) Sahabenin yoénettigi ordularla Islam cografyas1 genisletilmis ve buralardaki irsad
faaliyetleri ile Islam’1 yaymaya ¢aligmislardir.

7) Devlet yonetiminde israftan ve gosteristen kagimilmistir. Yoneticiler halk gibi yasayarak
devlette ve toplumda birlik ve beraberligin olusmasini temin etmislerdir. Halife kendisine saray
yaptirmamis ve ¢ok miitevazi yerlerde, agiriliktan kacarak bir hayat stirmiistiir.

8) Vergiler ve zekatlar adalet ile toplanmistir. Devlet malin1 zimmetine gegirenlere en agir
cezalar verilmistir.

Bununla beraber Islam diismanlar tarafindan fitne ¢ikarilmasina tamamen mani olamanslar
ve bu ylizden bu devrin son on senesi bazi istenmeyen olaylara sahne olmustur. Dort halife
devrinden sonra da Islam diismanlar1 fitnelerini daha da arttirarak siirdiirmiislerdir. Boylece
Miisliimanlari birbirine diisiirerek Islam'a zarar vermislerdir. Bu durum bugiine kadar devam
etmistir. Bugiin de Islam diismanlar1 fitnelerini yayarak Miisliimanlar arasinda ayriliga ve
yikilmaya sebep olmaktadirlar. Bu boyle ilelebet devam etmeyecektir. Allah'm yardimiyla bu
gidis bir giin tersine donecek ve Islam'1 yok etmek isteyenler maglup olacak ve emellerine
ulagamayacaklardir.

“Allah'm nurunu (Kuran-i1 Kerim) agizlariyla sondiirmek istiyorlar. Allah da razi olmuyor.
Fakat kdfirler istemeseler de Allah nurunu tamamlayacaktir.” (Tevbe, 9/32)

Yayinlanma Tarihi : 05.06.2019



Selef-i Salihin Donemi

“Selef” kelimesi liigat olarak “Gnce gelenler” anlamina gelir. Salih ise iy1 ameller yapan ve
boylece Allah'in rizasin1 kazanmis insan demektir. Buna gore Selef-i Salihin, Asr-1 Saadet’ten
sonra gelen ilk iki asirda yasamis olan biitiin hayirli ve salih Miisliimanlar1 ifade eden bir
terimdir. “Selef-1 Salihin” i isaret eden Peygamberimizin su hadisidir:

“Ummetimin en haywlilar: benim doneminde yasayanlardir. Sonra onlari takip edenler, sonra
da onlari takip edenlerdir.”

Bu dénemde sahabenin hepsi, dort biiylik mezhep imami, muhaddisler ve miigtehidlerin biiyiik
bir kismi yasamistir. Bu donem asr-1 saadete yakin bir donem oldugundan, ilim ve amel
bakimindan verimli ve bereketli bir zaman dilimi olmustur.

Selef-i Salihin dénemi ii¢ kisma ayrilir:
1) Sahabe donemi,
2) Tabiin donemi,

3) Tebe-i tabiin donemi.

Sahabe donemi

Sahabe kusagi, Peygamber (sav) ile beraber Islam’a hizmet edenlerdir. Sahabenin adil oldugu
ve asla yalana, hileye basvurmayan bir nesil olduguna dair biitiin Islam ulemas1 hemfikirdir.
Ciinkii sahabe Kuran'da 6viilmiis ve Allah'in kendilerinden razi oldugu agik¢a ifade edilmistir:

“ Muhacir ve Ensar’ dan Islam'a ilk énce girenlerin basta gelenleri ve iyi amellerle onlarin
ardinca gidenler var ya, iste Allah onlardan razi oldu, onlarda Allah'tan razi oldular ve onlara
altlarindan wrmaklar akan cennetler hazirlad: ki, iclerinde ebedi kalacaklar. Iste biiyiik ve
muhtesem kurtulus budur.” (Tevbe, 9/100)



Sahabe kusagi, Hz. Peygamber (sav) in vefatindan sonra, Islam’1 temsil eden kisiler olarak
yasamuslardir. Sahabe, Islam'i yaymak icin cihad yaparak, yeni iilkelerin fethedilmesine
onciiliik etmislerdir. Gerek Hicaz bolgesinde (Mekke ve Medine) gerekse yeni fethedilen
yerlerde Islam'l hakkiyla teblig etmisler ve buralarda birgok Ogrenci yetistirmislerdir. Bu
nedenle biitin Miislimanlar Kuran ayetlerinin ve hadislerin anlamlarini, amelde Islam'in
uygulanmasmin esaslarmi sahabe kusagindan &grenmislerdir. Bdylece sahabe, Islam ilim
tarihinde oldugu kadar, iman, amel, edeb, ziihd, takva ve ahlak gibi konularda da 6nemli bir
rehber gorevini yerine getirmislerdir. Sahabenin Kuran'da ve hadislerde hayirla yad
edilmelerinin sonucu, onlar Islam'n en dogru sekilde anlasilip yasanmasmin Jlgiisii
olmuslardir.

Sahabe déneminde Miisliimanlarm itikad konusunda zihinleri berrak ve net idi. islam'a teslim
olmalar1 kuvvetli idi. Bu donemde sapik goriisler daha ortaya ¢ikmamisti. Bu nedenle sahabe
doneminde alimler miitesabih ayet ve hadisleri yorumlamanuglardir. Allah ve Resulii’niin
muradi ne ise tevil getirmeksizin onlarm zahiri manalar ile yetinmislerdir.

Ancak daha sonra, yeni ilhadi (dinden uzak, sapik) fikirler ve goriisler ortaya ciktikga, Islam
alimleri Islam fikhin1 ve itikadini1 delilleriyle birlikte ortaya koymak ve agiklamak ihtiyacini
duydular. Bunun sonucunda mezhepler, kelamcilar ortaya ¢iktilar. Fikihta Imam-1 Azam,
Imam-1 Malik, Imam-1 Safii ve Imam-1 Ahmet bin Hanbel dért ayri mezhebin kuruculari
oldular. Kelam ilminde de Eg’ariler ve Matiiridiler ortaya ¢iktilar. Diger alanlarda da bir¢ok
ehl-i siinnet alimi ortaya ¢ikarak, selef-i salihin’in Islam anlayisin1 dort bast mamur bir sekilde
ele alip bicimlendirdiler. Zindiklarin batil yorumlar yaptiklari miitesabih ayet ve hadisleri
Islam'a en uygun sekilde yorumladilar.

Tabiin donemi

Tabiin donemi Miisliimanlari, sahabenin dizi dibinde yetismislerdir. imani, ilmi ve ameli
onlardan 6grenmislerdir. Bu kusaga Tabiin (izleyenler, tabi olanlar) denmesinin sebebi,
sahabeye uyumakta gosterdikleri ytiksek titizlik, ciddiyet ve 6zendir.

Tabiinin 6nemi temelde su iki noktaya dayanmaktadir:

> [slam’1 sahabe kusagindan 6grenmis olmalaridir. Bu nedenle iman, ilim ve amel konusunda
en dogru olan1 uygulamislardir.

> Sahabe zamaninda rastlanmayan, sonradan ortaya ¢ikan bir¢ok batil fikir akimi, kiiltiir ve
inanglarla ilk defa onlarin karsilasmis olmalaridir.

Bir¢ok felsefi akimlar, Mutezile, Cebriye, Miircie gibi bid’at firkalar1 ilk defa tabiin doneminde
Islam toplumuna girmis ve 6nemli fikri ve inang sarsintilarina sebebiyet vermistir. Tabiin
nesline mensup bulunan biiyiik Islam alimleri, bu akimlarla miicadele ederek sahabeden
devraliman dogru Islam anlayismin bozulmadan yasamasina neden olmuslardir. Bu dogru Islam
anlayisimin gelecek nesillere aktarilabilmesi igin bir¢cok eserler telif etmislerdir. Bu bakimdan,
Islam'in 6ziinii ve hakikatini, her tiirlii yabanci ve batil akimlar karsisinda nasil koruyacagimiz,
Tabiin neslini O6rnek alarak tespit etmeliyiz.

Tabiin donemi, ayn1 zamanda fikhi mezheplerin temellerinin atildig1 bir donemdir. Bu donemde
bazi miistakil mezhepler de ortaya ¢ikmustir. Bu donemde yasamis olan Hasan-1 Basri, Siifyan-



1 Sevri, Ibrahim en- Nehai, Sa’bi gibi, Islam'da miigtehid mertebesine sahip olan alimler
miistakil mezhep sahibi idiler. Hanefi mezhebinin kurucusu Imam Ebt Hanifi de bu kusaga
mensuptur.

Tebe-i Tabiin donemi

Tabiin neslinden islam’1 6grenen Miisliimanlara Tebe-i Tabiin (Tabiin neslini izleyenler) denir.
Bu donemde ilmi ihtisaslasma yasanmistir. Kuran, hadis, fikih, tefsir ve siyer konularinda
eserler verilmistir. Bunlar vasitasiyla Kuran ve iman hakikatleri muhafaza edilmistir. Itikadi ve
fikhi mezhepler iyice belirginlesmis ve bir ekol haline gelmistir. imam Maliki tarafindan Maliki
mezhebi, Imam Safii tarafindan Safii mezhebi ve Imam Ahmed bin Hanbel tarafindan Hanbeli
mezhebi bu donemde kurulmustur.

Selef-i salihini olusturan, Sahabe, Tabiin ve Tebe-i1 Tabiin nesilleri Kuran ve hadislerde 6vgiiye
mazhar olmuslardir. Dogru olan Islam inang¢ ve anlayisii bize kadar kesintisiz olarak
ulasmasinda en 6nemli rolii oynamislardir. Bu nedenle daha sonraki asirlarda daima merkezi
bir konumda bulunmuslar ve Islam'da dogru ve yanlisi ayirmanin vazgecilmez 6lgiisii olarak
kabul edilmislerdir.

Selef-i salihin ilim, amel ve fazileti birlestiren insanlarinin yetistigi bir donemdir. Bu nedenle
{immetin vazgecilmez istikamet énderleri olmustur. Ummet i¢inde ne zaman gevseme, sarsilma
ve fitne ortaya ¢ikmigsa bu ii¢ neslin temsil ettigi Islam anlayis ile dogru yol ve istikamet
korunmustur.

Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikadi

Selef-i salihin itikadi (inanct) “Ehl-1 Siinnet ve’l Cemaat” itikadi ile aynidir. Bu itikattan baska
dogru bir inang yoktur. Bu yol Peygamberin su hadisinde isaret edilen dogru yoldur:

“Ummetim 73 firkaya ayrilacak, ancak bir tanesi hak yol olacak, digerleri ise batil yollar
olacaktir.”

Imam-1 Es'ari ve Imam-1 Matiiridi bu hak yolunun, yani “Ehl-i siinnet ve’l cemaat” itikadmin
iki imamidir. Bu iki imamin baz1 i¢tihatlarinda farkliliklar vardir. Ancak bunlar teferruatta olup
temelde ayn1 “ehl-i siinnet ve’l cemaat” itikadini temsil ederler. Imam-1 Es'ari amelde Safii
mezhebini, Imam-1 Matiiridi ise Hanefi mezhebini takip etmislerdir. Iste ictihatlarindaki
farklilik bundan kaynaklanmaktadir.

Ehl-i siinnet alimleri fikihta dort hak mezhep bildirmislerdir. Bunlar Hanefi, Maliki, Safil ve
Hanbeli mezhepleridir. Dinden ¢ikmis olan zindiklarin uydurduklar1 “Muhammed mezhebi”,
“Peygamber mezhebi”, “Selefiyye mezhebi” gibi mezheplerin Peygamber efendimiz ve selef-
i salihin ile hi¢ alakalar1 yoktur. Bunlar ehl-i siinnete aykir1 sapik yollardir. isimlerinde
peygamber gibi giizel kelimelerin bulunmasi bu yollarin dogru oldugunu isaret etmez. Bu
bakimdan Miisliimanlar isimlere aldanmamali isin 6ziine dikkat etmelidir.

Giinlimiizde de ehl-i slinnet ve’l cemaat itikad1 ile uyumlu olmayan birgok firka ve fikir akimi
vardir. Modernistler, reformistler, ehl-i Kuran (Kuraniyyun, mealciler) ve islam'in saf haline
donme iddiasinda bulunan Selefiler (Selefiyye) bunlardan bazilaridir. Ancak bu tiirlii akimlar,
bazi iyi niyetli Miisliimanlarin aldanmasina, yanlis yollara sapmalarina neden olmaktadir.



Bunun nedeni, zamanimizda ilmin zayiflamas1 ve dogru ile yanlisin birbirine karistiriliyor
olmasidir. Bu batil akimlar Islam diismanlar1 tarafindan desteklenmektedir. islam iilkeleri bu
akimlarla dort bir taraftan sarilarak, Miisliimanlarin dogru yolu gorebilmeleri engellenmeye
calisilmaktadir.

Selef-1 salihin dinde daha sonra gelenlerin hocalari durumundadir. Onlarin dini gayretleri
ziyadedir. Din kitaplarinda onlardan ve 6rnek davranislarindan hiirmet ve 6vgii ile bahsedilir.
Onlar Resulallah’ tan gelen islam dini ile ilgili bilgileri kendilerinden higbir sey katmadan
oldugu gibi daha sonraki nesillere nakletmislerdir. Itikatta ehl-i siinnet ve’l cemaat idiler.
zamanlarinda safiyet ve berraklik hakim oldugundan itikat bilgilerini kisaca ifade ettiler. Kuran
ve hadislerdeki miitesabih (manasi1 kapali) lafizlar1 fazla agiklamaya, tevil etmeye gerek
gormediler. Bunlar1 ilm-i ilahiye (tefviz) havale etme yolunu tercih ettiler. Onlarin bu
tavirlarina mezheb-iis-selef denmisse de, bu terim kelam ilmi acisindan istilahi manada bir
mezhep degildir. Bu davranis, onlarin sadece miitesabih nasslar (ayet ve hadis) deki tavirlarini
ifade eder. Bu ehl-i slinnetin diginda bir yol degildir.

Hicri 4. asirda Hanbeli mezhebinden, dolayisiyla ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilan bazi insanlar
miitesabih nasslara, sadece goriinene ve konusma dilindeki anlamlarina dayanarak yanlis
manalar verdiler. Bunu yaparken sadece kendi akillarina dayandilar, baska bir delile
dayanmadilar. Ornegin Kuran'da “yed” ve “vech” gibi kelimeler Allah Teild hakkinda
kullanilir. Bu kisiler bu kelimelere konusma dilindeki manalar1 olan “el” ve “yiiz” anlamlarin1
verdiler. Boylece tesbih ve tecsim (Allah Tedld'y1 yaratiklara benzetme ve cisimlestirme) gibi
sapik bir inanisin igine diistliler. Miisliimanlar1 sozlerine inandirabilmek i¢in selef-i salihin
yolunda olduklarin1 sdyleyerek kendilerine “Selefiyyun, Selefiyye, Selefiyyeciler” adim
verdiler. Oysa selef-i salihin ile bu kisilerin tuttuklar1 yol birbirinden tamamen farklidir ve zittir.

Halef denilen sonraki ehl-i siinnet alimleri, Miisliimanlar arasinda selefilik iddia edilen
miicessime ve miisebbihe gibi bid’at firkalarinin yayilmaya baslamasi ile bunlar karsisinda
kayitsiz kalmamuslardir. Halef alimleri miitesabih nasslar1 islam'in ruhuna ve temellerine sadik
kalarak tevil etmisler ve yorumlamuslardir. Ornegin Allah Teald hakkindaki “yed” lafzim
“kudret” ve “vech” lafzin1 “zat” diye agiklamiglardir.

Buna gore selef-i salihin ehl-i siinnet itikadini kisaca, halef denilen ehl-i siinnet alimleri ise
Miisliimanlarin anlayabilmeleri igin daha agik ve genis olarak ifade etmislerdir. itikat ve iman
bilgilerini iImam-1 Matiiridi ile imam-1 Es'ari sistemlestirmislerdir. Miisliimanlar, giiniimiize
kadar iman ve itikat ile ilgili bilgileri bu iki imamdan birine bagh kalarak 6grenmislerdir.
Boylece Miisliimanlarin sapik ve bozuk itikat sistemlerinin i¢ine diismeleri biiyiik ¢apta
engellenebilmistir.

Yaymlanma Tarihi : 11.06.2019



Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikad:

Hz. Peygamber (sav) ile ashabin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenlere
“Ehl-1 Stinnet ve’l Cemaat” denir. Hz.Peygamber (sav), immetinin 73 firkaya ayrilacagini,
bunlardan biri digindaki biitiin firkalarin cehenneme, “Cemaat firkasi” nin ise cennete
gidecegini sOylemistir. Ayrica, Allah'in rahmet elinin cemaat {izerinde oldugunu, cennetin
ortasina girmek isteyenlerin topluluktan ayrilmamalar1 gerektigini, cemaatten az da olsa
ayrilanlarm Islam’dan ¢ikmis sayilacaklarmi ve cahiliye 6liimii ile dleceklerini belirtmistir.
Ihtilaf halinde biiyiik cogunluga uyulmasini emretmis, vefatindan sonra yasayanlarm pek ¢ok
ayriliga sahit olacaklarini sdylemis, bu zamana yetisecek olan miiminlerin Peygamberin
stinnetine ve Dort Halife’nin siinnetine simsiki sarilmalarini 6giitlemistir.

Ehl-i siinnete bagh olanlara “saglam ve dogru inanci benimseyenler” anlaminda Siinni adi
verilir. Ehl-1 siinnet mensuplar1 “Firka-i Naciye” (kurtulusa eren ziimre) ve “Sevad-1 Azam”
(biiyiik ¢ogunluk) tabirleriyle de anilirlar.

Ehl-1 Siinnet, hicri 3. yiizyilda itikadi bir mezhep olarak olugsmustur. Ehl-1 bid’atin ortaya
cikmasindan sonra dinine bagli cogunluk bu isimle anilmaya baslanmistir.

Hz. Ali (ra), ehl-i stinnetin 6nciisii ve ilk kelamcis1 olarak kabul edilir. Hasan-1 Basri (ks) ehl-i
stinnet itikad sisteminin sekillenmesinde onemli rol oynamistir. Ehl-i siinnet akaidinin
olusmasina tesir eden alimlerin en 6nemlisi Ebli Hanife’ dir. EbGi Hanife bid’at ehli karsisinda
ilahi sifatlar1, kaderi ve sefaati ispat etmis, Kuran''n mana itibariyle mahluk olmadigini
sOylemis, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini savunmus, biiyiik giinah isleyenlerin
mimin oldugunu hilkkmederek ahirette gorecegi muameleyi ilahi iradeye havale etmis ve
boylece ehli siinnet akidesinin en dnemli meselelerine 151k tutmustur. EbG Hanife’den sonra
Imam Malik, Mutezile ile diger bid’at firkalarinn akaide dair faaliyetlerine kars1 siinneti 6n
plana cikarip, tesbih ve tecsim goriislerini reddetmistir. imam Safii muhafazakar akideyi
savunmustur. imam Hanbeli de akidesini Kuran, siinnet ve ashaptan itibaren gelen esaslara
dayandigini sdyleyerek ehl-i bid’at1 siddetle elestirmistir.

Ehl-1 siinnet kelamcilart hicri 4. yiizyilin baslarindan itibaren Miisliiman ¢ogunlugun hakim
mezhebi haline gelmistir. Bu yeni hareket Es'ari ve Matiiridi ile canlilik kazanmistir. Es’ari



kelam mektebi Suriye, Irak havzasinda kurulmus, Matiiridi ise kelam mektebini Maveraiinnehir
havzasinda kurmustur. Es’ari Safii mezhebini takip ederken, Matiiridi Hanife mezhebine
uymustur.

Stinni kelam akimi Es’ariyye ve Matiiridiyye ekollerinin kurulusu ile gii¢lenerek hicri 4. ve 5.
yiizyillardan itibaren Islam diinyasmm bircok bdlgesinde ana mezhep haline gelmis ve bircok
Miisliiman alimi kendisine baglamustir.

Hicri 1. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikmaya baslayan ve 4. yiizyilda olusumunu tamamlayan ehl-
1 siinnet, Kuran ve siinnete uyulmasi gerektigini kabul edip, akli nakle tabi kilmakla diger
mezheplere gore isabetli yolu tercih eden ana mezheptir. Zira dinde ana prensip vahye uymaktir.
Ehl-1 stinnet akl1 vahye tabi kilip, vahiy ile akil arasinda bir denge kurmak, ayrica kitap, slinnet,
icma, kiyas gibi biitiin ser’i usullere bagvurmak suretiyle dogruya ulasan mutedil bir yol izlemis
ve asirt uglardan uzak kalmistir. Diinya Miisliimanlarinin %90 mdan fazlasi ehl-i siinnet
mezhebine baglidir. Tefsir, hadis, fikih, kelam, siyer gibi temel islami ilimler alanindaki kaynak
eserler genelde ehl-i siinnet alimleri tarafindan yazilmstir.

Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikadinin esaslari

Asagida siraladigimiz ehl-i siinnet ve’l cemaat itikadinin esaslar1, imam-1 Azam Ebi Hanife'nin
Fikh-1 Ekber adli risalesinden alinmistir Ebi Hanife'ye gore tevhidin ve sahih itikadin ash
sunlardir:

1) Sahih itikat etmis olmak i¢in bir mii’min sOyle demelidir: Ben Allah'a, meleklerine,
kitaplarma, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, hayir ve serrin, kaderin Allah'tan
olduguna iman ettim. Hesap, mizan, cennet ve cehennem hepsi haktir.

2) Allah Teala birdir, sayi itibariyle degil seriki ve ortagi olmamasi itibar ile birdir. Allah
dogmamis ve dogurmamistir. Higbir sey ona denk degildir. O yarattiklarindan higbir seye
benzemez, yarattiklarindan higbir sey de O’na benzemez.

3) O isimleriyle, zati, fiili sifatlar1 ile her zaman mevcut olmustur ve olacaktir. Zati sifatlari
sunlardir: Hayat, kudret, ilim (bilmek), kelam (konusmak), isitmek, basar (gormek), irade
(dileme). Fiili sifatlar1 ise sunlardir: Tahlik (yaratma), terzik (rizik verme), insa (yapma), ibda
( orneksiz yaratma) ve sun’ (sanatla yaratma) ve diger fiili sifatlardir.

4) Allah her zaman sifatlariyla oldu. Sifat1 ve ismi sonradan almis degildir. Allah Teald ilmi
ile Alim’dir. lim O’nun ezeli sifatidir. Allah Teala kudreti ile Kadir’dir. Kudret onun ezeli
sifatidir. Kelam (konusma) sifati ile Miitekellim (konusan) dir. Kelam O’nun ezeli sifatidir. O
yaratmasi ile Halik’tir. Yaratma onun ezeli sifatidir. O fiili (is yapmasi) ile Fail’dir, fiil onun
ezeli sifatidir. Yapan Allah Teald'dir. Meful (fiille meydana gelen sey) ise mahluktur, Allah'in
fiili mahluk degildir.

5) Allah'in sifatlar1 ezelidir; sonradan olmus ve mahluk degildir. Kim bunlarin mahluk veya
sonradan oldugunu sodyler veya duraklar veyahut siiphe ederse, o kafirdir.

6) Kuran Allah kelamidir. Kuran mushaflarda yazilmistir. Kuran kalplerde sakli, dillerde
okunan ve Peygambere melek vasitasi ile indirilen kitaptir. Bizim Kuran't telaffuz etmemiz,
yani seslendirmemiz mahluktur. Onu yazmamiz mahluktur. Onu okumamiz mahluktur. Kuran
ise mahluk degildir.



7) Allah Teala'nin Kuran-1 Kerim'de Musa'dan ve diger peygamberlerden, firavundan ve
iblisten hikaye olarak zikrettigi biitiin seyler Allah'n kelamidir. Onlar hakkinda haberdir.
Allah'm kelami mahluk degildir. Musa'nin ve diger mahluklarin kelami ise mahluktur. Allah'in
kelam1 Kuran kadimdir, onlarin kelamlar1 ise kadim degildir.

8) Musa (as), Allah Tealanin kelamii isitmistir. Nitekim Cendb-1 Allah bu hususta “Allah
Musa’ya hitap ederek konustu” demistir. Allah Teald, Musa'y1 yaratmadan 6nce de konusma
sifatina sahip idi.

9) Allah Teala daha mahlukat1 yaratmadan 6nce de Halik (yaratici) idi. Higbir sey O’na
benzemez, O hakkiyla isiten ve her seyi gorendir. Allah Teald Musa ile konusunca ezeli sifat1
olan kelam sifati ile konustu.

10) O’nun higbir sifati mahluklarin sifatlarina benzemez. O’nun bilmesi bizim bilmemiz gibi
degildir. O’nun kudreti bizim kudretimiz gibi degildir. O’nun gérmesi bizim gérmemiz gibi
degildir. O’nun konusmasi da bizim konusmamiz gibi degildir. O’nun isitmesi de bizim
isitmemiz gibi degildir.

11) Biz kullar dil ve dudak gibi aletler ve harfler ile konusuruz. Allah Teala ise aletsiz ve harfsiz
konusur. Allah'm kelami ise mahluk degildir.

12) O seydir, ancak baska seyler gibi degildir. Allah hakkinda seyin manasi cisimsiz, cevhersiz
ve arazsiz sabit olmasi demektir.

13) Allah'm tarifi yoktur, zidd1 ve benzeri yoktur.

14) Allah Teala'nin Kuran-1 Kerim'de zikrettigi gibi eli, yiizii ve nefsi vardir. Allah Teélanin
Kuran-1 Kerim'de zikrettigi yiiz, el ve nefis gibi seyler O’nun sifatidir, keyfiyeti malum degildir.
Eli kudretidir veya nimetidir denemez. Zira boyle denirse, sifati iptal edilmis olur.

15) Allah'm gazab1 ve rizas1 da iki sifatidir. Bunlarinda nasil oldugu bizce malum degildir.

16) Allah Teala esyay1 esyasiz, yani yoktan var etmistir. Allah Teéla esyay1 yaratmadan 6nce
ezelde onlar1 biliyordu. Esyayi takdir ve kaza eden O’dur.

17) Ne diinyada ne de ahirette hicbir sey ancak Allah'in dilemesi, ilmi, kazasi, kaderi ve Levh-
1 Mahfuz’da yazmas ile olur. Ancak Allah Teéala'nin yazmasi niteleme seklindedir, hiikiim
seklinde degildir.

18) Kaza, kader ve mesiyet Allah'n ezeli sifatlaridir, bunlarin da keyfiyeti bizce malum
degildir.

19) Allah Teala yok olan bir seyi yok iken de bilir. Onu icat ettigi zaman nasil icat edecegini
bilir. Var olan seyi de var iken de bilir. Onun nasil fani olacagini da bilir. Allah Teala ayakta
olan1 ayakta oldugu halde, oturan1 da otururken bilir. Ilminde de hicbir degisme olmaz, yahut
yeniden ilim elde etmez. Ancak degisiklik ve fark mahluklara gore olur.

20) Allah Teala yaratiklarini iman ve kiifiirden salim, yani hali olarak yaratmistir. Sonra onlara
hitap etmis, iman ve itaat etmelerini emretmis, kiifiir ve isyandan men etmistir. Kafir olanin
kiifrii kendi ihtiyari fiili iledir, imkan iledir ve Allah Teala'nin onu basarisiz kilmasi iledir. Iman
edenin iman1 da kendi serbest iradesi, ikrari, tasdiki ve Allah Teala'nin tevfik ve inayeti iledir.

21) Allah Adem'in ziirriyetini belinden ¢ikarmis, onlara akil vermis, onlar1 muhatap kilmas,
onlara imani emretmis, onlar1 kiiflirden men etmistir. Onlar da O’nun Rabligmi ikrar
etmislerdir. Bu da onlarin imani1 olmustur. Binaenaleyh onlar bu fitrat iizerine dogarlar.



22) Kim bundan sonra kafir olursa, s6ziinden donmiis ve inancin1 degistirmis olur. Kim de iman
eder Allah'in emirlerini tasdik ederse, fitri imaninin tizerinde durmus olur.

23) Allah yaratiklarindan higbirini ne kiifre ne de imana zorlamis degildir. Allah onlar1 miimin
veya kafir olarak yaratmamustir. Fakat onlar1 sahis olarak yaratmistir. iman ve kiifiir kullarin
isidir. Allah Teala kafir olan1 kiifrii halindeyken kafir olarak bilir. Bundan sonra iman ederse,
onu iman halinde mii’'min olarak bilir ve onu sever. O’nun ilminde ve sifatinda da hicbir
degisiklik meydana gelmez.

24) Kullarin hareket ve siikkun seklindeki biitiin fiilleri gergek olarak onlarin elde ettikleri bir
seydir. Allah Teala ise onlarin haliki yani yaraticisidir. Kullarmn biitiin fiilleri O’nun dilemesi,
ilmi, kazas1 ve kaderi iledir.

25) Biitiin ibadetler Allah'n emri, sevgisi, rizasi, ilmi, dilemesi, kazas1 ve kaderi ile vacip
olmustur. Giinahlarin hepsi de O’nun ilmi, kazasi, takdiri, dilemesiyle olmustur; sevmesi, rizasi
ve emri ile olmamustir.

26) Peygamberlerin hepsi kiigiik ve biiyiik glinahlardan, kiiflir ve ¢irkin islerden miinezzehtirler.
Bazilarindan zelle (kayma) ve hata sadir olmustur.

27) Muhammed Mustafa (sav), Allah'in Habibi, en sevdigi kuludur. Peygamberimiz: “ Biz en
sonuz, kiyamette hepsinin oOniinde olacagiz. Ben Oviinmeden — derim ki, Ibrahim
Halilurrahman’dir, Isa Ruhullah’tir, Musa Kelimullah’tir, ~Adem Safiyullah’tir, ben ise
Habibullah’vm. Kiyamet giintinde Livaiilhamd sancagi benim elimde olacaktir.”

28) Hz. Muhammed (sav) Allah'in kuludur. Hz. Muhammed, Allah'in resulii ve nebisidir. Hz.
Muhammed, Allah'n sectigi ve begendigi bir peygamberdir. Hz. Muhammed, Allah'in kalbini
zararli seylerden arittig1 bir peygamberdir. Hz. Peygamber goz acip kapayacak kadar puta
tapmadi ve Allah'a sirk kogsmadi. Kii¢iik ve biiyiik giinah islememistir.

29) Insanlarin peygamberlerden sonra en faziletlisi Hz. Ebubekir es- Siddik’tir. Peygamber
(sav): “Peygamberler ve Miirseller den sonra giines Ebubekir’den daha faziletli bir kimsenin
lizerine dogmamigtir.” Buyurmustur. Sonra fazilette Omer el-Faruk gelir. Sonra Zinnureyn
lakapli Hz. Osman bin Affan gelir. Sonra fazilette Ebu Talib oglu Ali Murtaza gelir. Biitiin
bunlar Allah'a ibadet eden, hak {izerinde ve hakla beraber kimseler idiler. Hepsini sever,
biiytliklerimiz olarak kabul ederiz. Resulallah'in ashabini teker teker hayir ile yad ederiz.

30) Bir Miisliimani, velev ki biiylik olsun, helal saymadig: siirece giinahi yiiziinden kafir
saymayiz. Boylesi bir kimseye miimin degildir, diyemeyiz. Gergek miimin deriz. Bu
Miisliimana kafir degil de fasik demek caizdir.

31) Mestler iizerine meshetmek siinnettir.
32) Ramazan gecelerinde kilinan teravih de siinnettir.
33) lyi veya kotii her Miisliimanin arkasinda namaz kilmak caizdir.

34) Miimine giinah zarar vermez demeyiz, cehenneme girmez de demeyiz. Fasik miiminin
cehennemde ebediyen kalacagini sdylemeyiz.

35) Miircieler gibi 1yiliklerimizin makbul, kotiiliikklerimizin affedilmis oldugunu séyleyemeyiz.
Ancak kim niyet, ihlas gibi farzlar1 yerine getirerek, amellerini ifsat edecek seylerden uzak
durarak, onu da kiifiir ve miirtedlik ile iptal etmeden diinyadan ¢ikarsa, Allah Teala onun
amelini zayi etmez; onu kabul eder ve ona karsilik sevap verir, deriz.



36) Sirk ve kiifiirden bagka bir glinahin sahibi ondan tévbe etmez, sonunda iman ile 6liirse, bu
Allah'in dilemesine kalmistir; isterse onu cehennemde azap eder, isterse affeder, asla azap
etmez.

37) Bir amele riya karisirsa, onun ecrini iptal eder.

38) Peygamberlerin mucizeleri haktir. Evliyalarin kerameti de haktir. Allah'in diismanlarinin,
mesela iblis, firavun ve deccal gibi kimselerin gosterdikleri harikalara mucize ve keramet
denmez. Ancak bunlar onlarin ihtiyaglarmin goriilmesidir (istidrac).

39) Allah Teald mahlukatin1 yaratmadan once de Halik, riziklarin1 vermeden 6nce de Razik
idi.
40) Allah Teala ahirette goriilecektir. Miiminler cennete onu diinya gozleriyle goreceklerdir.

Allah'1 bir seye benzetmeksizin ve niteliksiz olarak goriirler. Halki ile kendisi arasinda herhangi
bir mesafe olmayacaktir.

41) Iman, ikrar ve tasdikten ibarettir. Yerdekilerin ve goktekilerin iman1 inanilacak maddeler
bakimindan artip eksilmez; yakin ve tasdik bakimmdan artip eksilir. Imanda (imanm
maddelerinde) ve tevhitte esittirler.

42) Miiminler amel bakimindan birbirlerinden tstiindiirler. Ciinkii amel artar da eksilir de. Zira
bazi insanlar namazin bes vaktini de kilar, bazisi ise li¢ vaktini kilar. Bazis1 ramazani tam tutar,
bazis1 da yarim tutar. Yarmm yapanlarin da ibadetleri sahihtir. Iman ise bdyle degildir. Zira
sartlarin bir kismina iman kafi degildir. Bu, yarim giin orug tutana benzer ki orucu sahih olmaz.

43) Islam, Allah'n emirlerine teslim olup boyun egmedir.

44) Liigat agisindan iman ile Islam arasinda fark vardir. Fakat Islam olmadan iman olmaz, iman
olmadan da Islam olmaz. Bu ikisi (iman ile Islam) bir seyin i¢i ve yiizii gibidir.
45) Din, Islam" ve biitiin seriat1 i¢ine alan genis kapsamli bir isimdir.

46) Biz Allah Teélad'y1 kendi zatin1 anlattig1 gibi, biitiin sifatlartyla hakkiyla taniriz. Hig¢ kimse
O’na, layik oldugu sekilde hakkiyla ibadet edemez. Ancak bir kul O’na, kitapta ve Resulallah'in
siinnetinde emrettigi gibi emrine uygun olarak ibadet eder.

47) Miiminler, marifette, yakinde, tevekkiilde, muhabbette, rizada, havf (korku) ve recada
(imit) ve bunlara imanda esittirler. Miiminler imanin disinda biitiin bu sayilan seyler de
farklidirlar. Biitin bunlara imanin sartlar1 bakimindan inanmada farkli degillerdir.

48) Allah Teala litufkardir, adildir, kullarina hak ettikleri sevabin birka¢ katini1 verebilir. Allah
bazen de kuluna adaleti geregi azap eder. Bazen de yine liitfu icab1 affeder.

49) Peygamberlerin sefaatleri haktir, Peygamberin glinahkar miiminlere ve azab1 hak etmis
biiyiik giinah isleyen miiminlere sefaati haktir ve sabittir.

50) Kiyamet giinlinde amellerin mizanda tartilmas1 haktir.
51) Peygamberin (sav) havzi (su havuzu) haktir.

52) Kiyamet giinlinde hasimlar arasinda hasenat degis tokusu (kisasi) haktir. Eger hasenatlari
(sevaplar1) olmazsa, lizerlerine giinah yiiklemek haktir, caizdir.



53) Cennet ve cehennem mahlukturlar ve bugiin i¢in mevcutturlar. Cennet ve cehennem
ebediyyen yok olmazlar. Huriler ebediyyen 6lmezler. Allah'in azab1 da sevabi da ebediyen yok
olmaz.

54) Allah diledigi kulunu bir liituf olarak hidayete erdirir, diledigini de adaleti icab1 saptirir.
Saptirmasi hizlan (yardimsiz kalma) manasindadir. Hizlan da Allah'in kulunu rizasina muvaffak
kilmamasidir. Bu da O’nun bir adaletidir. Keza iyilige muvaffak olamayanin azabi da adalettir,
O’nun zulmii degildir.

55) Seytan iman1 insandan zorla ¢eker alir (soyar) demeyiz, bu caiz degildir. Fakat kul iman1
terk eder, deriz.

56) Kabirde Miinker, Nekir sorgusu haktir. Kabirde ruhun cesede iadesi haktir. Kabir sikmasi
ve azabi biitiin kafirler ve bazi asi miiminler i¢in haktir.

57) Alimlerin Allah Teala'nin sifatlarindan Fars¢a olarak zikrettikleri seyleri sOylemek caizdir.
Ancak Farsga “el” sOylemek caiz degildir. Tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak “be ruy-1 Huday”
(Allah'm yiizii suyu hiirmetine) demek caizdir.

58) Allah'in yakmlig1 ve uzakligi mesafe itibari ile degildir. Allah'a itaat eden keyfiyetsiz olarak
O’na yakindir. Asi de keyfiyetsiz olarak O’ndan uzaktir. Yakinlik, uzaklik ve yliziinii donme
Allah'a dua eden icin vaki ve varittir. Itaat edenin cennette Allah'a komsu olmas1 ve huzurunda
durmasi da bdyledir.

59) Kuran Resulallah'a (sav) indirilmistir. O, mushaflarda yazilidir. Kuran ayetleri Allah kelam1
olmalar1 bakimindan hepsi fazilet ve azamette esittirler. Ancak bazi ayetlerin zikir (nazim) ve
mezkur (konu) istiinliigii vardir. Mesela Ayetelkiirsi gibi. Zira orada zikredilen konu Allah'in
celal, azamet ve sifatlaridir. Onda iki fazilet, zikri ve mezkur faziletleri toplanmistir. Bazi
ayetlerin sadece zikir fazileti vardir. Mesela kafirlerin kissalar1 gibi. Keza Allah'in isim ve
sifatlarmin hepsi ululukta ve fazilete esittir, aralarinda fark yoktur.

60) Insan tevhid (akaid) ilminin ince bir meselesi ile karsilasir da icinden ¢ikamazsa, onu
Allah'a havale etmeli. Allah katinda en dogrusu neyse ben de ona inantyorum demelidir. Sonra
bir alim arar. Bunu gerilere atmasi (aramamasi) caiz degildir. Bu konuda duraklarsa mazur
goriilmez, kafir olur.

61) Mirac haberi hak ve gercektir. Onu reddeden bidatgidir, sapiktir.

62) Deccal'in, yeciic ve mecucun ¢ikmasi, giinesin batidan dogmasi, Hz. Isa'nin gokten inmesi
kiyamet alametlerinin sahih hadislerde gectigi iizere goriilmesi haktir, olacaktir.

63) Allah diledigini dogru yola iletir.
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Islam’da Fikhi Mezhepler

Mezhep kelimesi Arapga gitmek anlamindaki “Zehab” kelimesinden tiiretilmistir ve “gidilecek
yer ve yol” anlamina gelmektedir. Mezhep kelimesinin Islam dini agisindan anlami, dini inang
esaslarini, ibadetler ve sosyal iliskiler ile ilgili dini hiikiimlerin dayandigi delillerin tespit
edilmesi ve bunlardan ser'l hiikiimler ¢ikarip yorum yapilmasi ile ilgili goriislerin sistemidir.
Farz, haram, siinnet, mekruh ve miibah olmalar1 yoniinden miikelleflerin fiillerine dair olan
ilahi hiikimlerin bilinmesine fikih denir. Allah'a muhatap olan bir kimsenin fiili mutlaka farz,
haram, siinnet, mekruh veya miibah hiikiimlerinden birisidir. Fikih, bu hiikiimlerin kitaptan,
stinnetten ve Sar’i tarafindan tespit edilen delilerden ¢ikarilmasini temin eden ilim dalidir.

Fikhi bir mezhep, bir miigtehide ait goriisler ve delillerinin toplamidir. Bununla beraber bir fikhi
mezhebinin olugmasi ve yasamasi i¢in toplumda bir taban ve desteginin bulunmasi zorunludur.

Islam'n inang esaslar1, ibadetler ve sosyal hayatla ilgili kurallar1 vahiy ile ortaya konulmustur.
Bu kurallar Peygamberin sozlii ve fiili siinneti ile hayata gecirilmistir. Bununla beraber bu
kurallarin farkli anlayistaki cevrelerce farkli yorumlanmasi mezhep gercegini meydana
gelmesine neden olmustur.

Islam'in bir ilahi yonii, bir de insanlarm anladig1 ve uyguladig1 yonii vardir. Mezhep olgusu
bunlardan ikincisine tekabiil eder. Dolayisiyla mezhep anlayis islam'a iman eden bir ziimrenin
biitiin diislince ve uygulama tarzlari, 6rf, adet ve geleneklerinin bir biitiiniinii ifade eder.

[1k Islam alimleri olan Selef ulemas ser'1 hiikiimleri kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi delillerden
birbirinden farkli bir sekilde ¢ikarmistir. Aralarinda bdyle bir farklilasmanin olmasi
kagmilmazdi. Ciinkii deliller genellikle nasslardan meydana geliyordu. Nasslarin lafizlar
ise Arapca idi. Bu nasslarin ifadesindeki lafizlarin ve kelimelerin bir¢cok farkli manalari
olmalari, degisik ser'l hiikiimlerin ifade edilmelerine imkan vermekteydi.

Ayrica, stinnetin tarihleri ve hadislerin senetleri muhtelifti. Bunlarin ifade ettikleri hiikiimlerde
tearuz (karsitlik) bulundugundan, hadisleri kabul etmek bir tercih yapmayr gerektirmistir.
Tercih yapilmasi da bir ihtilaf konusudur.

Nasslar disinda kalan, icma, kiyas, istihsan (giizel bulma), 6rf ve adet gibi deliller de ayrica
birer ihtilaf konusu olmustur.



Yeni hadiselerin fasilasiz olarak devamli ortaya ¢ikmasi sonucunda, nasslar hadiseleri
yorumlamakta yetersiz kalmistir. Nasslarda hiikiimlerin acik olarak ifade edilmemis olan
hukuki hadiseler i¢in kiyas yapilmis, boylece hiikmii nassla sabit olan hadiseler delil olarak
kullanilmistir. Bu yapilirken de ihtilaflar ortaya ¢ikmistir.

Biitlin bunlar kag¢inilmazdir. Bu nedenle selef ve mii¢tehid imamlar arasinda farklilasmalar
ortaya ¢cikmistir. Bu farklilagmalarin ana nedenlerini agagidaki gibi siralayabiliriz:

1) Kuran’daki miitesabih ve muhkem ayetleriyle ile ilgili ihtilaflar,

2) Siinnetle ilgili hadislerin gerek lafz1 dolayisiyla mana bakimindan ve gerekse bazi sahabenin
hadislere ulagmalarimin farkl: sartlarda olmasi nedeniyle ihtilaflar,

3) Sahabe kavli ve fetvasinin mutlak delil olup olmamasi hususundaki ihtilaflar,

4) Baz1 hiikiimlerin illeti (sebebi) nasslarla bildirildigi halde, bazi hiikiimlerin illetinin nasslarla
aciklanmamasinin getirdigi ihtilaflar,

5) Baz1 fer’i delillerin, Istihsan, Mesalih-i Miirsele gibi, hiiccet (delil) sayilip sayilamamasi
hakkindaki ihtilaflar,

6) Orf ve adet ile ilgili ihtilaflar,
7) Delillerin tearuzu (karsithgr) ile ilgili ihtilaflar.

Ilk fikri hareketlerin ortaya ¢iktig1 ve firkalarin olustugu dénemde, Islam toplumu genellikle
inang, ibadet ve sosyal hayat konularinda beraberlik i¢cindeydi. Bu ana yapiya mensup olan
alimler, ortaya ¢ikan muhalif fikralara kars1 tavir almak ve onlar1 elestirmek ihtiyaci duydular.
Hicri 2. ve 3 yiizyillarda Hasan-1 Basri, Ebli Hanife, Malik, Safii, Ahmet bin Hanbel gibi
alimler bu cergevede Onemli beyanlarda bulunmuslar ve elestirileri ile ilgili eserler telif
etmislerdir.

Hz. Peygamber (sav) in saghiginda, dini hayat ve hukuki iligkilere dair meselelerin
¢ozlimii, vahyin kontrolii altinda, igtihada bagvurulmadan hal ediliyordu. O’nun vefati ile bu
imkan ortadan kalktigindan, ictihada gerek duyulmaya baslamistir. Hz. Peygamberin
Oliimiinden sonra degisik toplumlara dagilan ilim sahibi sahabeler, buralarda Miisliimanlar
egitirken ilim merkezleri olusturmuslardir. Bu ilim merkezlerinde sahih (dogru) olduguna
giivenilen siinnet bilgileri ve benimsenen icgtihat yontemleri kullanilarak, kaza ve fetva alaninda
bircok farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu farklilasmanin en belirgin ihtilaflar1 h. 1. ve 2.
yiizyilda Irak (Kife) ve Hicaz (Medine) alimleri arasinda ortaya ¢ikmistir. Bu bolgelerde hadis
ve rey’e dayanma yontemleri arasinda farkliliklar olustu. Kife'de en 6nemli ilim halkasina
sahip olan Eb(i Hanife, burada sahabe neslinden itibaren olusan fikhi diisiince tarzini esas
almistir. Medine imami olarak taninan Malik bin Enes de bu sehirde tesekkiil eden fikhi birikimi
kendisine esas almistir.

H. 2. ylizyil ortalarindan itibaren fikhi kavramlar ve meseleler hakkinda kapsamli ¢aligmalar

yapilmistir. Bu ¢alismalar1 yapanlarin en 6nemlileri EbG Hanife, Malik bin Enes, Muhammed
bin Idris es Safii ve Ahmed bin Hanbel dir. Bu imamlar kendi goriis ve caligmalarini diizenli
olarak takip eden ders halkalarina sahip kimselerdi. Bunlarin bu ilim halkalarinda yetisen
talebeleri hocalariin goriislerini kayda gecirmis ve onlarin o dénemde olusmaya baslayan fikih
usuliindeki dili yeniden ifade etmisler ve yeni fikhi konular1 da bu gelismelerin 15181 altinda
yorumlamiglardir.



Fikih iki kisma ayrilir: Ehl-i Rey ve Ehl-1 Hadis usulii. Ehl-1 Rey olanlar Iraklilardir. Onlar ser'l
hiikiimleri ser’1 delillerden elde ederken, rey, nazar ve kiyasi yontem olarak kullanmislardir.
Rey liigatta “gormek, diisiinerek varilan netice” manasina gelir. Kaynagi itibariyle Rey iki
kisimdir: 1) Kaynagi Kuran ve Siinnet olan Rey; bu muteberdir. Buna gore Kuran ve Siinnet’te
yeni bir hadisenin agik hiikmii bulunmazsa, o hadise hakkinda dinin ruhundan hareket ederek
varilan hiikkiim ve goriis gecgerlidir. 2) Kaynagi surf akil ve hevadan alinan Rey; bu makbul
degildir. Bu tiir Rey’1 hi¢bir fikih alimi kullanmamis ve caiz de gérmemistir. Ehl-i hadis olanlar
ise Hicaz’lilardir. Onlar da dini hiikiimleri ¢ikarmak i¢in nakli ve rivayeti temel almiglardir.

Ehl-1 Rey'in imami1 Eb( Hanife dir. Bununla beraber Hanefi mezhebinin firkasina Ehl-i Rey ve
Ehl-1 Kiyas denilmesi soyut bir ifadedir. Cilinkii Hanefi hukukunda hadisler, diger mezhep
fakihlerinden daha c¢ok delil olarak kullanilmistir. Ebi Hanife ve talebeleri giiglii bir fikih ekolii
olusturmuslar ve bir¢ok talebe yetistirmislerdir. Hicazlilarin imami ise Malik bin Enes ve ondan
sonra Safii’dir. Safii Irakta EbG Hanife'nin talebelerinden ders gormiistiir. Bdylece
Hicazlilarin fikih usulii ile Irak ulemasiin fikih usuliinii birlestirerek yeni bir mezhep meydana
getirmistir. Safii mezhebi bircok noktada Maliki mezhebine muhalif olmustur. Malik ve
Safii’den sonra biiyiik bir hadis alimi olan Ahmet bin Hanbel ortaya ¢ikmistir. O’nun talebeleri
de Ebl Hanife'nin talebelerinden ders almislardir. Boylece yeni bir mezhep ortaya ¢ikmustir.

Islam sehirlerinde ve ilim merkezlerinde dikkate alinan mezhepler bu dort mezhep olup, daha
da yeni gii¢lii mezhepler ortaya ¢ikmamistir. Bu dort mezhebin disinda insanlarin taklit ettikleri
ulemanin mezhepleri ortadan silinip kaybolmustur. Boylece fikihta ihtilaf kapis1 kapanmstir.
Biitiin hukuki meseleler bu dort fikih mezhebi esaslari ile ¢6ziime kavusturulmustur. Bunun
sonunda halk bu dort imamdan birini taklit edip uymaya yonlendirilmistir.

Mezheplerin Onemi

Bilindigi gibi Islam dininin esasina ait olan meselelerde yani itikadi konularda ihtilaf edilmesi
caiz degildir. Ancak fer’i meselelerde ihtilafta bulunulmasina miisaade edilmistir. Bu da bir
hikmet geregidir. Bu sebeple baz1 meselelerde istisareye ve ictihada miisaade edilmistir. Hz.
Peygamber (sav) bir hadisinde “Ummetimin ihtilafi diismesi, kolayhga vesile olacagt icin genis
bir rahmettir.” Buyurmustur. Nitekim Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin devirlerinde bile
istigsareler yapilmis, cesitli ihtilaflar ortaya ¢ikmis ve ¢esitli igtihatlarda bulunulmustur.

Allah Teala, her olay hakkinda kat’i bir nass gondermemistir. Tali derecelerdeki meselelerin
¢Oziimiinii miigtehitlerin reylerine birakmistir. Bdylece Allah Teala, kullarinin fikren
ylikselmelerini, akli muhakemelerinin gelismesini temin etmistir.

Fikhin teferruatina ait meselelerde zaman ve mekana gore bazi degisikliklerin olmasi toplumsal
hayatin bir geregidir. Bu nedenle toplumda sartlar ve ihtiyac¢lar degistikce igtihadi hiikiimlerin
de degisecegi kabul edilir. Bu durumda miictehitlerin yiizyilin ihtiyaglarina en uygun olan
gorisleri ile amel edilir ve boylece insanlar sikintidan kurtarilmis olurlar.

Islam dininde bireyin ve toplumun dini, hukuki, iktisadi ve sosyal problemlerini ¢dzmek
faziletli ve serefli bir istir. Bu problemler ancak ilminde yiiksek bir seviye elde etmis
miictehitlerce ¢ozlimlenebilir. Miigtehitler ise ayn1 konuda degisik ictihatlarda bulunabilirler.
Ancak biitiin bunlar Islam’in temel nasslarma aykir1 olmamalidur.



Islam hukuku kiyamete kadar toplumda meydana gelecek olaylara cevap verecek kudrettedir.
O, kudret kaynagimi Kuran ve Siinnet’ten almaktadir. Bunlarin yaninda icma ve kiyas yoluyla
da ictihat etme hususu vardir ki bu yontemlerle her meseleye ¢6ziim bulmak miimkiin olur.

Hanefi Mezhebi

Hanefl mezhebi Ebll Hanife'ye nispet edilmistir. Ancak bu mezhepte Ebli Yusuf ikinci imam,
Imam Muhammed iigiincii imam olarak kabul edilmistir. Eba Hanife (h.80-150) nin adi
Numan’dir. Horasandan gelen bir aileye mensuptur. Kiife'de dogup biiylimiistiir. Kiiclik yasta
hafiz olmus, bir¢ok Islam aliminden ders almustir. 28 yil hocast Hammad’in yaninda ilim tahsil
etmistir. Hocas1 oliince onun yerine gegmistir. Ebli Hanife, Emeviler ve Abbasiler zamaninda
kendisine yapilan kadilik teklifini kabul etmemistir.

EbG Hanife, Kuran'm herhangi bir nassindan hiikiim ¢ikarirken bu nassin maksad, gaye ve
illetini bulma ve bilme cihetine gidiyordu. Hadislerin sahih ve zayif oluslar1 hakkinda kendisine
has yontemleri vardi. Bu bakimdan bir hadis uzman idi.

Ebl Hanife, fikihtaki i¢tihadi usuliinii s6yle anlatiyor:

“Ben Allah''m kitabt ile hiikiim ve fetva veriyorum. Kitapta bulamazsam, Resulallah’in
Stinnet’ine sariliyorum. Allah'm kitabinda ve Peygamberin Siinnet’inde bir hiikiim
bulamadigim zaman Sahabenin sézlerine bakiyorum. Yalniz Sahabilerden istedigim kimselerin
fetvasini aliyorum, istemedigim kimselerinkini almiyorum.”

Buna gore Eb Hanife’'nin ictihatta kullandigr kaynaklar sunlardir: Kuran, Siinnet, Icma,
Kiyas, Istihsan, Orf ve Adet.

Ebl Hanife 6liinceye kadar birgok talebe yetistirmistir. En 6nemli 6grencileri Ebl Yusuf ve
Imam Muhammed'dir. Bu talebeler onun gériislerini kitap haline getirmisler ve
yaynlamislardir. Bunlardan Imam Muhammed, Hanefi fikhmin muazzam eserler halinde
yazilmasinda en ¢ok pay1 olan biiyiik bir hukuk¢udur. Onun tedvin ve tasnif ettigi eserler
karsisinda hayranlik gosterirken “ne muazzam mesai!” demek soniik ve yetersiz kalir. H. 2.
ylizyilda fakihler arasinda en ¢ok eseri olan imam Muhammed'dir. Imam Muhammed’in tedvin
ettigi bu eserler Hz. Peygamber (sav) devrinden kendi zamanina kadar gecen devredeki hukuk
kiiltiirtinii 1thtiva etmesi, o zamana ait hukuk malzemelerinin bize kadar gelmesini saglamasi
bakimindan biiyiik 6nem tasir. Bu eserler Hanefl mezhebinin temel kaynaklari olmustur. Bu
eserlerden diger mezheplerin fakihleri de faydalanmislardir.

Hanefi mezhebinin uygulandig1 bolgeler Irak, Tiirkiye, Tiirkistan, Horasan, Maveraiinnehir,
Kafkasya, Balkanlar, Suriye ve Misir’dir. Hanefi mezhebi biitiin Miisliimanlarin %901
tarafindan uygulanmaktadir.

Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinin imami1 Malik bin Enes (h.93-179) tir. Malik Medine'de dogdu. Ehl-i hadis
taraftar1 bir imamdir. Kii¢lik yasta hafiz olmus, bir¢ok Sahabe'den ders gormiistiir.

Imam Malik herhangi bir meselenin hiikmiinii ¢ikarirken Kuran, Siinnet ve icma’ya bakard.
Medinelilerin ameline biiyilik bir 6nem verirdi. Sahabilerin fetvalar1 ile amel edilmesini vacip
olarak telakki ederdi. Bazen kiyas delillerine de miiracaat ederdi. Onun bagvurdugu delilleri



soyle siralayabiliriz: Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas, Amel-i Ehli’l- Medine, Sahabi kavli, Istihsan,
Mesalih-i Miirsel, Orf ve Adet.

Malik bin Enes biiyiik bir miifessir ve miictehittir. Hadis alimi olarak da séhret yapan imam
Malik, Muvatta adli eseri ile 1000 kadar sahih hadisin muhafazasini saglamstir. Imam Malik,
Muvatta’ da Resulullah'a muttasil veya miirsel senetle ulasan hadisleri, Sahabe kavillerini,
tabiilerin goriislerini toplamistir. Ayrica kendisinin goriis ve fetvalarini da ilave etmistir. Kirk
yilda hazirladigi bu eser, fikith bablarina gore tertip edilmistir. Ogrencileri Muvatta’yi
kendisinden dinlemis ve rivayet etmislerdir. Harun er - Resid, herkesin bu esere bagl kalmasini
yasallastirmak istemisse de Imam Malik, ilmi zihniyetine uymadig: icin, halifenin istegine
olumlu cevap vermemistir.

Malik bin Enes Medine’den hi¢ ayrilmamistir. Onun ders halkasmna disaridan G6grenciler
gelmistir. imam Muhammed ve Imam Safii bunlar arasidadur.

Maliki mezhebi Misir, Tunus, Cezayir, Fas ve Sudan’da yaygindir.

Safii Mezhebi

Safii mezhebinin imami imam es-Safii (h. 150-204) dir. Imam Safii Sam'm Gazze kasabasinda
diinyaya gelmistir. Kiiciikken hafiz olmustur. Bircok yerlerden dersler almistir. imam Malik,
Imam Muhammed ve baska imamlardan fikih tahsil etmis ve boylece hem rey, hem de hadis
taraftarlarinin ilmini kendinde birlestirmistir. Bdylece iki ekol arasinda koprii vazifesi
gormiistiir. Ictihadinda kullandigi deliller sunlardir: Kuran, Siinnet, Icma, Sahabe kavilleri,
Kiyas, Orf ve Adet.

Imam Safii hadis taraftaridir ve fikih usuliine dair ilk eser yazan bir hukukg¢udur. Bu kitabmnin
ismi er-Risale’dir. Ayrica Bagdat'ta el-Hiicce kitabin1 yazarak, fikhi goriislerini onda
toplamistir. Misir'da el-Umm kitabin1 yazarak yeni kavilleri bu kitapta toplamustir. imam Safii
de bircok talebe yetistirmistir. Talebeleri Safii fikhin1 eserlerinde toplamislardir.

Safii mezhebi Misir, Irak, Tiirkiye, iran ve Tiirkistan’da yayilmistir.

Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebinin imami1 imam Ahmed bin Hanbel Bagdat'ta dogmustur. Ahmet bin Hanbel
ehl-i hadis taraftar1 olan bir fakih ve muhaddistir. Kiigiik yasta hafiz olmustur. Imam
Muhammed ve Imam Safii den fikih okumustur. Hadis toplamak igin biitiin islam iilkelerini
dolagmustir. San’a sehrinde bulunan meshur muhaddis Abdurrezzak bin Hemmam’dan hadis
dersleri almis ve onlar1 rivayet etmistir. Mutezile etkisinde kalan Memin’un ortaya attigi,
Mu’tasimin devam ettirdigi “Kuran mahluktur” goriisiinii kabul etmeyen Ahmet bin Hanbel, bu
nedenle biiylik eza ve cefa gormiis ve hapishanelerde senelerce iskenceye maruz kalmistir.

Ahmet bin Hanbel hiikiim ileri siirerken, Kuran ve Siinnet’e bakiyordu. Buralarda hiikiim
bulamadig1 meseleler i¢in Icma ve Sahabenin sdzlerine miiracaat ediyordu. Bu arada kiyas1 da
kullaniyordu. Tabiilerin fetvalart onun i¢in bir hiikiim kaynagi idi. Meydana gelmemis olaylar
hakkinda bir hiikiimde bulunmadi ve bdyle sorulara cevap vermedi.

Ahmet bin Hanbel. Miisned adli hadis kitabinda kirk binden fazla hadis topladi. Kendi
mezhebinin fikhi goriislerini tedvin etmedi. Onun 6grencileri mezhebin goriislerini kitaplarinda



toplamislardir. Ogrencileri arasinda en meshur olanlardan bazilar1 Ahmet bin Muhammed El-
Esrem (6.273), Ahmet bin Muhammed el-Haccéac (6. 275) dir.

Hanbeli mezhebi ¢ok taraftar1 olmayan bir mezheptir. Bugilin sadece Suudi Arabistan’da
oldukca kuvvetlidir.

Yasamayan Mezhepler
Ehl-1 siinnet olup devam etmeyen mezhepler de vardir. Bunlarin baslicalar1 sunlardir:

Evzdi Mezhebi: Ehl-i hadis taraftar1 olan Abdurrahman bin Muhammed el — Evzai taraftan
kurulmustur. El-Ezvai miistakil bir miigtehit idi. Kitap ve Stinnet’e sik1 bagliydi. Rey’e iltifat
etmemistir. Bu mezhep bir siire Endiiliis ve Sam'da uygulandi.

Sevri Mezhebi: Kurucusu Siifyan es — Sevri (h. 97-161) dir. Kife'de dogmustur. Ehl-i hadis
taraftar1 bir fakih ve muhaddistir. EI-Camiu’l Kebir, el-Feraiz ve Risale adl1 eserleri vardir.
Bu mezhep Horasan'da hicri 600 yilina kadar yasamustir.

Zahiri Mezhebi: Kurucusu Davut ez-Zahiri (h.202-270) dir. Kafe'de dogmustur. Kitap ve
Siinnet’e zahiren sarilmugtir. Kitap, Siinnet ve Icma delillerini kabul etmis, kiyas ve rey’i
siddetle ret etmistir. Ancak kaza konularinda aciz kalinca delil adi altinda kiyas delilini
kullanmistir.

Taberi Mezhebi: Tbni Cerir et- Taberi (h.224-310) tarafindan kurulmustur. Taberistanli olup
herhangi bir mezhebi taklid etmedi. Miistakil bir miictehid olarak hareket ederek fikih, tefsir
ve tarihi ile ilgili kitaplar yazdi. En meshurlar1 Camiii’ | Beyan, An te’vili ayi’l-Kuran, Tarihii’l-
Umem ve’l-Miilak, Thtilafi’l — fukaha.

Siinni Olmayan Mezhepler

Fikih mezhepleri mensuplarinin itikadi mezheplerine gore Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat ve Ehl-i
Bid’at ve’d- Dalélet olarak iki kisma ayrilir. Bunlara kisaca Siinni olan ve Siinni olmayan
mezhepler diyebiliriz.

Hariciye Mezhebi: Havaric

Havaric (harice ¢ikan) firkas1 Tabiin devrinde ortaya ¢ikmistir. Bu devirde Halife Hz. Osman'a
kars1 ayaklananlar havarig firkasi'ni olusturdular. Onlar halifenin idarecilerinin yetersizligini ve
bazi tasarruflarinin yetersizligini iddia ederek once isyan etmeyi sonra da onu 6ldiirmeyi miibah
saydilar. Bu grup Hz. Osman'in sehit edilmesinden sonra Hz. Ali'ye biat etti. Ancak Hz. Ali ile
Hz. Muaviye arasindaki Siffin savasindan sonra Hz. Ali'den ayrilarak kendi gruplarini
olusturdular. Bunlara Hariciler dendi. Haricilerle Hz. Ali arasinda biiyiik savaslar oldu ve
binlerce insanin 6liimiine yol acti. Haricilerin fedailerinden ibni Miilcem Hz. Ali’yi sehid etti.
Bu sekilde hevéri¢ denilen ve birtakim sapik gorisleri olan bir firka ortaya ¢ikti. Bugiin
havaric’ten Ibadiye kolu yasamaktadir. Ibadiler, Oman, Ceziretii’l arap, Cezair ve Zengibarda
yasamaktadirlar.

Bu firka, hilafet hakkinda Ebubekir ve Omer'in halifeligini kabul ederler, bazilar1 Hz. Osman,
Hz. Ali ve Hz. Muaviye’den nefret ederler. Bunlara gore hilafet bir kabileye, yani Kureys



kabilesine mahsus degildir. Miisliimanlarin sectigi halifeye biat etmek vaciptir. Haktan ayrilan
halifeyi Miisliimanlarin azletmesi gerekir. Bunlara gore biiylik giinah igleyen kimse kafir olur.
Bunlar Kuran ve Siinnet’i hiiccet olarak kabul ederler. Mezheplerine muhalif olan ehl-i kibleyi
miimin saymazlar. Onlara gore yalan ve giybet abdesti bozar. Bazilarina gore amel imandan bir
clizdiir. Karis1 ile onun teyzesi ve halasini bir nikah altinda bulundurulabilir. Bunlara gore
varise vasiyet caizdir.

Sia Mezhebi

Hz. Ali'nin taraftar1 olan firkaya Sia denir. Bunlar hilafetin Hz. Ali ve onun siilalesine ait
oldugunu iddia ederler. Bu firka nasslar1 kendi arzularma gore tefsir etmis ve bazi hadisler
uydurmuslardir. Sia'nin en meshur kollar1 Imamiyye ve Zeydiyye’dir.

Imamiyye Mezhebi: Buna gore hilafet Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin soyundan gelenlere mahsustur.
Bu mezhepte 12 imam meshurdur. Bunlarin inanislarina gére son imam esrarengiz bir sekilde
ortadan kaybolmustur ve Mehdi {invani ile tekrar yeryiiziine inecektir. Bu mezhebe bagli olanlar
Iran, Irak, Pakistan, Suriye ve Afganistan'da yasamaktadirlar. Bunlar Imamet meselesine ¢ok
onem verdiklerinden dolayr imamiyye, imam Cafer’e bagl olduklarindan dolay1 Caferiyye
denir.

Imamiyye mezhebi kitap ve siinneti delil olarak kabul eder, ancak imamlarmnin tefsiri onlar igin
gecerlidir. Bagkalarin tefsirlerini itibar etmezler. Kendi imamlar1 kanaliyla gelen hadislerle
amel ederler. Ekserisi icma ve kiyas kabul etmezler. Onlara gore imam masumdur.

Bunlarin Ehl-i Siinnet’e uygun olmayan goriislerinden bazilar1 sunlardir: Muta nikahini caiz
goriirler. Imamiyye mezhebine gore Miisliiman olan bir kisi Yahudi ve Hristiyan kadimlarla
evlenemez. Kadmlar sadece menkul mallara miras¢1 olabilir. Bunlara gore talakin
(bosanmanin) da nikah da oldugu gibi iki sahit huzurunda olmas1 gerekir.

Zeydiyye Mezhebi: Bu mezhep Zeyd b. Ali’ye nispet edilir. Bu mezhep mutedildir. Bazi
yonlerden Ehl-i Siinnet’e yakindir. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in hilafetini kabul ederler. Ancak
hilafeti Hz. Ali’ye daha layik goriirler. Bunlar Kuran ve Siinnet’1 hiiccet olarak kabul ederler.
Ancak imamlar1 Zeyd ve onun dedelerinden rivayet edilen hadisler onlar i¢in gegerlidir. Kiyas
ve igtihadi kabul ederler. Ehl-i Beyt’in icmasindan baska icma kabul etmezler. Zeyd b. Ali
(6.122) Mecma adli bir fikih kitabt yazmistir. Bu mezhep Yemen'de yaygindir.

Fikhi goriisleri Hanefl ilkelerine yakindir. Onlara gore muta nikahi caiz degildir. Hilafet 1rsi
degildir, se¢imle olmalidir. Gayr-i Miislim’in kestigini haram sayarlar. Miisliiman bir erkek ehl-
1 kitap bir kadinla ile evlenemez. Mesh iizerine mesh caiz degildir.

Imamiyye ve Zeydiyye mezheplerinin nispet edildikleri imamlar, Hz. Cafer ve Hz. Zeyd Hz.
Ali’nin torunlaridir. Bu kisiler aslinda iman ve itikadlarinda dedeleri olan Hz. Ali’nin
yolundadirlar. Ancak zamanlarindaki bazi siyasi miicadeleye muhalif olmuglardir. Bu onlarin
Ehl-1 Siinnet olmadiklarin1 gostermez. Ebli Hanife bu iki imamdan da ders okumustur. Ancak
daha sonralar1 bu firkalara sizan bazi fitneler onlarin bazi goriislerinin Ehl-1 Stinnet ¢izgisinin
disina ¢ikmasma neden olmustur. O devirde yaygin olarak Islam diismanlarinin dinde fitne
¢ikarmak igin calistiklar1 bilinen bir gergektir. Ravendi adli Islam aliminin parayla satin
alinarak nasil Islam aleyhine konusturuldugu tarih kitaplarinda anlatilmaktadir. Bu nedenle
bugiinkii $ia mezhebini bu perspektifte anlamak gerekir.



Yaymlanma Tarihi : 29.06.2019

Islam’da itikadi Mezhepler

Hz. Peygamber (sav) zamanmnda Miislimanlar itikadi konularla ilgili higbir hususun
aciklanmasin1 Peygamber’den istememistir. Bu nedenle Allah Teala'nin sifatlarini agiklayan
herhangi bir hadis yoktur. Ciinkii ashab, sifatlarla ilgili 6zellikleri anlamislar ve onlar hakkinda
konusmamiglardir. Biitiin sahabe Allah Teala'ya ilim, kudret, hayat, irade, semi’, basar, kelam,
celal, ikram, izzet, azamet gibi ezeli sifatlar1 nispet etmislerdir. Sifatlarin hepsinin hakkinda
ayni ifadeyi kullanmislardir.

Ancak Peygamber zamaninda bile miisrikler ve fitne pesinde kosan insanlar kader, biiytik
giinah, insanin iradesi gibi konularda tartismalara neden olmustur. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu fitne ve tartismalar daha da artmistir. Bu dénemde Miisliimanlarin diger
toplumlarla, Fars, Yunan ve Romalilar gibi, miinasebette olmalar1 dolayisiyla, aralarinda bu
yabanci kiiltiirlerin felsefi goriisleri yayilmistir. Bu goriisler itikada dair bir¢ok sorunlarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bazi alimler “Allah Teala'nin sifatlar1 zatinin aynis1 midir
yoksa ondan bagka bir sey midir?”, “Kelam Allah'in sifatt midir?”, “Kuran mahluk mudur?”
gibi konularda tartigmaya giristiler. Daha sonra bu tartigsmalar kader ve insan iradesi meselesine
kadar uzamustir.

Bu durum birgok itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu mezheplerin ortaya
¢ikis zamanlarmin sirasina gore asagida ele alinmaktadir. Islam'da itikadi mezhepler iki ayri
sinifta ele almir. Bunlardan biri “Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat” itikadinda olanlar, digeri “Ehl-i
Dalalet” itikadinda olanlardir. Cebriye, Kaderiye, Miircie ve Mutezile mezhepleri ehl-i dalalet
itikadinda olan mezheplerdir. Bu mezheplerin goriisleri Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat itikadina
aykiridir. Eg’arilik ve Matiiridilik mezhepleri ise Ehl-i Siinnet ve'l Cemaat itikadinda olan
mezheplerdir.



Cebriye

Cebriye mezhebi, herhangi bir isi yapabilmeyi kuldan uzaklastirip ve bunu Allah'a izafe eder.
Insan yaptig1 isleri giicii, iradesi ve secme serbestisi olmaksizin mecburen yapar. Onlara gore,
Allah Teala her seyi yaratan ve yarattiklarindan kendisine benzer higbir sey bulunmayan mutlak
gii¢ sahibi olduguna gore, ondan baska herhangi bir varligin bir is yapamamasi gerekir. Boylece
cebriye mezhebi insanin ciizi iradesini ret etmistir. Onlara gore Allah insanlar1 cebren giinah
isletmektedir.

Miisliimanlari cebriyecilige ilk davet eden kisi Ca’d b. Dirhem’dir. Bu kisi cebriyeciligi Sam'da
bulunan bir Yahudiden o6grendigi ve Basra'da halk arasinda yaydigi sdylenmektedir.
Dolayisiyla bu goriis Yahudilikten ¢ikmis ve sahabe devrinde yayilmaya baslamistir. Ancak
ayn1 gorlisiin Farslar arasinda Zerduistliik dini ile yaygin oldugu da bilinmektedir.

Birgok Islam alimi, fikih¢1 ve hadisci “Cebir” diisiincesini ret etmistir. Hasan-1 Basri bu goriise
kars1 sunlar1 soylemektedir:

“ Kim kendi gilinahin1 Rabbine yiiklerse, o kafir olmustur. Allah Teala kendisine zorla itaat
edilen veya zorla isyan edilen degildir. Eger Allah yarattiklarini itaat etmeye zorlamis olsaydi,
onlardan sevabi kaldirir ve sayet onlar1 gilinah islemeye zorlamis olsaydi, onlardan cezayi
distiriirdii.”

Cebriye mezhebini Horasanli Cehm b. Safvan benimsemis ve insanlar1 ona davet
etmigtir. Cebriyecilik Horasan'da yayilmistir. Bu mezhebe sonradan Matiiridi mezhebi iistiin
gelerek onlar1 yok etmistir.

Cebriye mezhebine Cehm b. Safvan’dan dolay1 Cehmiyyeciler de denir. Cehmiyyecilerin diger
konulardaki goriisleri soyledir:

e Cennet ve cehennem fanidir. Higbir sey ebedi degildir.

e Allah'in kelam1 kadim (ezeli) degildir, hadistir (sonradan meydana gelmistir). Buradan
Kuran'in mahluk oldugu goriisi ¢ikmustir.

o Allah Teald'y1 herhangi bir sifatla vasiflandirmaz.
e Cehm, kiyamet giinii Allah Teala'nin kullar tarafindan goriilmesini ret eder.

Kulun cebir altinda bulundugu kabul edilirse, biitiin ilahi nizamlar hiikiimsiiz olur, emir ve
yasaklarin anlami1 kalmaz, dolayisiyla ceza ve miikafat diye bir sey de s6z konusu olmaz.

Kaderiye

Kaderiyeciler, insanin yaptigi biitiin iglerin, Allah iradesinden miistakil olarak, tamamen kulun
kendi iradesinden kaynaklandigini ileri siirmiislerdir. Muteziler de ayni goriistedirler. Bir
hadisle Peygamberimiz s6yle buyurmustur:

“Bu timmetin mecusileri Kaderiyecilerdir.”

Onlara gore kader diye bir sey yoktur. Isler takdirsiz olarak kendiliginden meydana gelir. Yani
kader Allah tarafindan degil, kullara aittir.

Kaderiye goriisii ilk defa Basra'da ortaya ¢ikmistir. Bu goriisii ilk defa ortaya atan kisi bir
Iraklidir. Bu kisi daha 6nce Hristiyan idi. Sonradan Miisliiman oldu. Ma’bed el-Ciiheni ve



Gaylan el- Dimigki Kaderiyeciligi bu adamdan 6grenmistir. Yani bu goriis Miisliimanlar
arasinda yabanci birisi tarafindan Islam adma yayilmistir.

Ma’bed, Irak'ta fikrini yaymis, fakat sonra bir isyana ortak olunca, Haccac tarafindan
oldiirtilmiistiir. EI-Dimigki Sam’da bu mezhebi yaymaya calismistir. Emevi halifesi Hisam b.
Abdiilmelik doneminde, zamanin en biiyiik fikih¢is1 imam Evzai ile bir miinazaras1 sonunda,
mezhebi haksiz goriilerek halife tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Ciinkii Evzal bu miinazarada s0yle
sOylemisgtir:

“Suras1 bir gercektir ki, kendi yaratilisin1 gilizelce yapmaya, kendi rizkimi arttirmaya, ecelini
ertelemeye ve kendisi Oldiikten sonra bedenini diledigi yere koymaya giicli yetmeyen bir
varligm elinde hangi gii¢ ve kudret bulunur.”

Bu iki kisinin 6ldiiriilmesi ile mezhepleri 6lmedi. Sonralar1 Mutezile mezhebine karistilar ve
Basra’lilar arasinda uzun siire yasadilar. Daha sonra “Dualizm” anlayisina benzer bir mezhebe
doniismiistiir. Dualizm mezhebine mensup olanlar, diinyanin aydinlik ve karanlik olan iki ayr1
giice boyun egdigini ifade ederler. Onlara gore hayirli olan seyler aydinlik tarafindan, ser olan
seyler karanlik tarafindan meydana getirilmektedir.

Miircie

Miisliimanlar arasinda itikadi ihtilaflar artinca, biiylik giinah isleyenlerin durumu hakkinda
farklh goriisler ortaya atilir. Buna kars1 Miircie adiyla anilan bir grup, ortaya ¢ikan bu meseleler
hakkinda pesin hiikiim vermeyip bunu Allah'a havale etmek gerektigi goriisiinii ortaya atar. Bu
grup siyasi tartigmalardan uzak kalmistir. Ciinkii biiytlik giinah isleyenler hakkindaki goriislerin
siyasi anlasmazliklardan kaynaklandigina hiikkmetmistir.

Ancak daha sonra bazi insanlar ortaya ¢ikip, biiyiikk giinah isleyen kimse hakkinda, imani
bulundugu siirece giinahinin higbir zararmin olmayacagini ileri siirdiiler. Onlara gére iman
sadece kalp ile tasdik etmekten ibarettir. Miircie firkas1 boylece ameli kiiclimsediler ve cennete
girmek i¢in bir faydasi olmadigni ileri siirdiiler. Bunun sonunda mezhep mensuplari arasinda
imanin esaslarini ve itaati hafife alan, faziletleri kiiciimseyen kisiler ortaya c¢ikmustir. Bu
nedenle bu mezhep Islam fikih ve hadis alimleri tarafindan reddedilmistir. Ornegin Zeyd bin
Ali bin Hiiseyin bu mezhebi kastederek, “Fasiklar1 Allah'in affi ile {imitlendiren Miircie
mezhebinden ben uzagim” demistir.

Mutezile

Bu firka Emeviler doneminde ortaya ¢ikmis, fakat Abbasiler ddneminde uzun bir zaman Islam
diisiince alemini iggal etmistir. Bu mezhebin ilk taninan ismi Vasil bin Ata’dir. Vasil, Hasan-1
Basri'nin 6grencisi iken bazi asir1 goriislerinden dolay1 hocasi tarafindan reddedilmistir. Bu
nedenle bu firkaya Mutezile (azledilen) dendigi rivayet edilir.

Bazi rivayetlere gore de, Mutezile firkasi'nin ortaya ¢ikisi, Yahudi firkalar1 arasinda bulunan
“el-Ferusim” adh firkaya dayandirilmaktadir. Bunun manasi Mutezile ile aynmidir. Ferusim
firkasmin kader meselesi hakkinda goriisler ileri stirdiigli ve “biitiin fiillerin Allah tarafindan
yaratilmadig1” n1 iddia ettikleri soylenmektedir. Dolayisiyla Mutezile firkasinin kaynaginin bu
Yahudi firkas1 oldugunu diisiinmek yanlis olmaz. Ciinkii Yahudi mutezilesi ile Islam

mutezililerin goriisleri arasinda biiylik bir benzerlik vardir. Yahudi mutezileleri Tevrat’1



felsefecilerin mantigma gore tefsir etmiglerdir. Miisliiman mutezileleri ise Kuran’da zikredilen
Allah'in sifatlarini felsefecilerin mantigi ile yorumlamaya ¢aligsmislardir. (Mutezile mezhebi ile
ilgili daha genis bilgi i¢in “Mutezile Itikad1 ve Elestiriler” adli yorumunuza bakiniz.)

Es’arilik

Hicri 3. yiizyilda Mutezileler fikih ve hadis alimlerine karsi hiicumlarmi arttirmislardir. Bu
tartisma ortaminda Basra'da h. 260 (m. 873) de Imam Es'ari diinyaya geldi. Egitimini Mutezile
alimlerinden almasina ragmen, bir siire sonra onlara muhalefet ederek kars1 durdu. Imam Es'ari

“El-ibane adli eserinde Mutezile itikadini bastan sona elestirmis ve kendi mezhebinin
goriislerini yaymlanustir. Bu kitabin 6nsdziinde Imam Es'ari sunlar1 sdylemektedir:

“Bundan sonra... Mutezileler ve Kadercilerden bir¢cogu heva ve heveslerine uyarak, ileri
gelenlerini ve gecmislerini taklit etmeye girismislerdir. Bunlar Kuran-1 Kerim’i kendi
goriislerine gore yorumlamislardir. Bu goriislerine dair Allah Teala ne bir delil indirmis ne de
onu aciklamistir. Onlar bu goriislerini ne alemlerin Rabbinin Peygamberi olan Hz. Muhammed
(sav) den ve ne de selef-i salihinden almiglardir.”

Imam Es'ari kendi gériislerini sdyle ifade etmistir:

“Bizim séziimiiz ve inancimiz sudur: Allah Teala'nin kitabina, Resulallah'in siinnetine, sahabe-
1 kiramdan, tabiinden ve hadis dlimlerinden nakledilenlere simsiki sariliriz.”

Imam Es'ari, imam Ahmed b. Hanbel'in goriislerini tekrar diriltmistir. Onun metodunu kendi
metodu kabul etmistir. Imam Es’ari’nin mezhebi, Mutezilerle ihtilaf eden fikih ve hadis
alimlerinin goriiglerine uygundur. Es’ari, nasslarin mutlaka zahirini alir ve hangi bir tevile
basvurmaz. Onun goriisleri ifrat ve tefritten uzak, orta yolu tutan goriislerdir. Tartigmalarda
asirt uclar1 teskil eden Mutezile ve Cebriyenin ortasinda bir yol izlemistir. Imam Es'ari
“Makalatiil Islamiyyin” adli kitabinda biitiin Islam firkalariin goriislerini genisce ele aldig
goriilmektedir. Es'ari Kuran ile ilgili felsefi goriislerin orta yolunu tutmussa da hakkinda ayet
veya hadis bulunan biitiin mevzularda fikih alimleri ile ittifak etmistir.

Imam Es’ari’nin temel itikadi goriisleri sunlardir:

1) Kuran ve siinnette zikredilen Allah'm biitiin sifatlarinin varligin1 kabul etmis, bunlarin
Allah'n zatina yakisan sifatlar oldugunu ve yaratilanlardaki sifatlara asla benzemediklerini
ifade etmistir.

2) Insanin bir seyi yaratmaya giicii yetmez, ama kazanma (kesb) kudreti vardir.

3) Allah Teald'nin kiyamette herhangi bir sekle girmeyerek ve herhangi bir sinir tayin
edilmeyerek goriilemeyecegini sOylemistir.
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4) Allah'in “el” inin bulunmasindan maksat, “semi’” (isitme), “basar” (gérme) gibi sifatlarinin
bulunmasidir. Allah'in “el” i vardir, fakat bu mahlukatin eline benzemez.

5) Kuran mahluk degildir. Allah'in kelamidir ve asla degismez. Sonradan meydana gelmemis
ve icat edilmemistir. Mukattaa harfleri, renkleri, Kuran'in {izerine yazildig1i maddeler ve
kelimelerden ¢ikan sesler mahluktur. Sonradan icat edilmislerdir.

6) Allah'1 birleyen (tevhid) ve dogru yoldan ayrilan giinahkar bir mii’min, Allah'in iradesine
havale edilmistir. Allah dilerse onu affedip cennetine koyar, dilerse yoldan ¢ikmasindan dolay1
onu cezalandirir, fakat sonra tekrar cennetine koyar.
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7) Peygamber Efendimiz (sav) mii’minlerden cezaya layik olanlara makbul bir sefaatte
bulunacak, Allah'm emri ve izniyle sefaatci olacak ve diger peygamberler gibi ancak
kendisinden razi oldugu kimselere sefaat edecektir.

8) Ehl-i kibleden herhangi bir kimseyi zina, hirsizlik ve icki igme gibi gilinahlardan dolay: kafir
saymayiz.

9) Allah'in kazasina, kaderine, hayrina ve serrine, acisina ve tatlisina iman ederiz. Ve biliriz ki,
bizim basimiza gelecek sey mutlaka gelecektir. Bize dokunmayan bela ise, bize dokunmayacagi
takdir edilenlerdendir.

10) Mii’minleri kendine itaat etmeye muvaffak kilan Allah'tir. Onlara liitufta bulunan ve onlar
gozeten O’dur. Eger Allah kullarmi zorla diizeltmeyi dilerse, onlar diizelirler. Ve onlar1 zorla
dogru yola iletecek olsa dogru yolu bulurlar.

“Allah kime hidayet ederse o hidayete erer, kimi de daldlette birakirsa, iste onlar hiisrana
ugrayanlarin ta kendileri olurlar.” (Araf, 7/178)

11) Biitiin esya O’nun iradesi ile olmustur. Allah Teala bir seyi yapmadikga herhangi bir gii¢
0 seyi yapamaz. Biz hi¢bir zaman Allah'a muhtag olmaktan beri kalamayiz. Allah'in ilminin
disma c¢ikamayiz.

12) Allah'tan baska hicbir yaratict yoktur. Kullarin amelleri Allah tarafindan yaratilmistir.
“Halbuki sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmistir.” (Saffat, 37/96)

Kullar herhangi bir seyi yaratmaya kadir degillerdir. Kendileri de Allah tarafindan
yaratilmiglardir.

13) Allah Teala'nin ”Rahman olan Allah arst kusatmigtir.” (Taha,20/5) buyurdugu gibi, O’nun
arsin iizerinde bulunduguna ve yine su ayette buyurdugu gibi “Baki olan sadece azamet ve
ikram sahibi olan Rabbinin yiiziidiir.” (Rahman, 55/27) Allah Teéald'nin vechi (ylzii)
bulunmaktadir. “Yahudiler Allah'in eli sikidr dediler, aksine Allah'n iki eli a¢iktir.” (Maide,
5/64) ayetine gore elleri bulunmaktadir. “/nkar edilen Nuh'a bir miikafat olarak o gemi
gozlerimizin éniinde akip gidiyordu.” (Kamer, 54/14) ayetine gore bilmedigimiz bir keyfiyette
g6zl olduguna iman ederiz.

Hicri 3. ve 4. yiizyillarda Mutezilik akimi zayiflamisti. Bu zamanda imam Es'ari ortaya ¢iknus
ve Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat firkasinin meshur bir imam1 olmustur. Talebeleri ile birlikte hasim
ve muhalifleri olan Mutezilelere, heva ve heveslerine uyanlara ve kafirlere karsi savas agmustir.
Kendisine muhalif olanlar zaman i¢inde kaybolmuslar, buna mukabil Es'ari mezhebi giiniimiize
kadar yasamistir.

Es'ari mezhebi Irak ve Suriye'de Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat mezhebi olarak kabul edilmistir.
Daha sonra gelen alimlerle mezhep daha da giiclenmistir. Ornegin Ebubekir el Bakillani
(6.403), “Beyzavi” diye taninan Abdullah b. Omer (6.701), Esseyyid Serif el- Giircani (5.816)
bunlardan bazilaridir.

Imam Es'ari itikadi meselelere delil getirirken hem nakli ve hem de akli metotlar kullanmustir.
Kuran ve hadislerde zikredilen Allah'in sifatlarini, peygamberlerini, ahiret giiniinii, melekleri,
hesabi, cezayi, sevabi oldugu gibi kabul eder. Kuran ve hadislerde zikredilen bu hususlari ispat
etmek icin akli ve mantiki delillere basvurur. Ancak akli delilleri hi¢cbir zaman nakli delillerden



istiin saymamustir. Onlar1 tevile kalkismamis ve zahirlerinden uzaklastirmak istememistir.
Bilakis akli delilleri nakli delillere hizmetci olarak kullanmustir.

Matiiridilik

Ehl-1i Siinnet ve’l Cemaat itikadina uyan bu mezhebin kurucusu Ebu Mansur el Matiiridi diye
meshur olan Muhammed b. Muhammed b. Mahmud’dur. Semerkant'ta dogmus ve hicri 332 de
vefat etmistir. Matiiridi Hanefi fikhini ve ilm-i kelam1 Yahya el-Belhi’ den okumustur. Hanefi
mezhebindendir. Imam Matiiridi’nin varmis oldugu sonuglarin Ebu Hanife'nin inang
hususunda tespit ettigi neticeler ile tam olarak birlestigini Hanefi alimlerinin ¢ogunlugu kabul
eder.

Matiiridi itikat hakkindaki goriislerini Ebu Hanife’ den rivayet ettigi risalelerde nakledilen
fikirlere dayandirmis ve bunlar1 daha da detaylandirmistir. Agikca izah edilmeyen hususlar1 da
izah edilen hususlarin 15181 altinda agiklamistir. Matiiridi, dini mevzular1 akli ve mantiki
delillerle ispat eder ve siipheye mahal birakmazdi.

Matiiridi inceledigi konularda birgok kitaplar yazmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Teviliil
Kuran, Me’haz es- Seraye, Kitab el Cedel, El Usul fi Usul ed-Din, El Makalat fil Kelam,
Kitab el-Tevhid.

Matiiridi’'nin metodunda israfa kagmaksizin ve tokezlemeksizin, aklin biiyiikk bir otoritesi
vardir. Seri’ delillerin irsadiyla akla dayanir ve akli arastirmanin gerekli oldugunu sdyler. Akaid
ilminin 6greniminde naklin kaynak oldugunu kabul etmekte, bunun yani sira aklin da bir kaynak
oldugunu kabul etmektedir. Ancak aklin sapikliga diismesinden korkmaktadir. Bunun igin
birtakim tedbirler almakta ve ihtiyatli davranmaktadir. Soyle ki nakile ters diigmeyecek
hususlarda aklin verecegi hiikiimleri kabul eder, ser’a muhalif diigsen akli hiikiimler de ise ser’a
boyun egmenin gerekliligini kabul eder. Bu nedenle Kuran tefsirindeki prensibi, “nakli
delillerle yardimlasarak akli delillere basvurmak gereklidir” olmustur. Yani miitesabih ayetleri,
miitesabih olmayan ayetlere gore izah eder. Boylece Kuran’1 yine kendi ayetleri ile tefsir
etmeye ¢aligir. Cilinkii Kuran ayetleri birbirleri ile ¢catismaz.

“ Onlar hala Kuran't geregi gibi diistiniip anlamaya ¢alismazlar mi? Eger o Allah'tan baskast
tarafindan indirilmis olsaydr mutlaka onda bir¢ok c¢eliskiler bulunurdu.” (Nisa, 4/82)

Matiiridi’nin itikat ile ilgili goriisleri sunlardir:

1) Allah't bilmenin gerekli oldugunu idrak etmek aklen miimkiindiir. Akil ile Allah't bilmeye
caligmak Kuran ayetlerinin hiikiimlerine uymak demektir. Ancak akil yalniz basina Allah"t
bilebileceginin yani sira, kullarin miikellef olduklar1 hiikiimleri akil bilemez.

2) Varliklar kendiliklerinden kétii olabilirler. insan akl1 bazi varliklarin iyilik veya kétiiliiklerini
bilebilecek giictedir. Akil bir seyin ne oldugunu idrak edebilse de, o seyin yapilip
yapilmamasina ancak hikmet sahibi Allah'in emriyle bilebilir. Cilinkii akil, tek bagina dini emir
ve yasaklar1 bilemez. Zira, dinin emir ve yasaklarini1 ancak Allah Teala koyar.

3) Allah Teala bos davranislardan uzaktir ve yaptig1 isler bir hikmete dayanir. Ciinkii Allah
Teala kendi kendini sifatlandirir, hikmet sahibidir ve her seyi bilendir.

Allah Teala koymus oldugu hiikiimlerde ve yapmis oldugu islerde hikmeti murat eder. Ancak
bu hikmetini dilerken buna mecbur edilmis degildir. Cilinkii o diledigini yapandir.



Allah Teala, yaratilanlari, miikellef tuttugu seyleri diledigi bir hikmete dayanarak murat
etmistir. O, diledigi ve kararlastirdig1 hikmetten bagkasin1 murat etmez.

Itaatkar kula sevap verilmesi, giinahkar kulun cezalandirmasi, Allah'in hikmeti ve iradesi
geregidir. Clinkili bircok ayette sevap ve ceza zikredildikten sonra, kendisinin hikmet sahibi
oldugu bildirilir:

“ Hirsizlik eden erkek ve kadimin yaptiklarina karsilik Allah'tan bir ceza olarak ellerini kesin.
Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir.” (Maide, 5/38)

4) Allah Tealanin hikmeti, kulun ciizi iradesi ile yapacag: hayirl seylere kars1 sevap alacagini,
yine clizi iradesi ile yapacagi kotii islerin glinaha sebep olacagini gerektirmektedir. Allah'mn
hikmeti yaninda, adaleti de bu durumu gerektirmektedir.

Kesb (kazanma), Allah Teala'nin kula verdigi bir giigle yapilir. Kul, Allah'in onda yarattig1 bir
giicle herhangi bir isi yapabilir veya yapamayabilir. Kul hiirdiir, bir isi yapma da se¢cme
yetenegine sahiptir. Dilerse bir isi yapar ve bu yapis1 Allah Teala'nin yaratmasi ile birlesir veya
dilerse yapmaz. Sevap ve giinah bu yolla kazanilmis olur.

Kesbe tesir eden ve fiiller meydana geldiginde eseri goriilen kuldaki bu giice “istitaat” (gii¢
getirme) denir. Kulun miikellef olmasinin sebebi budur.

5) Allah Teala'nin sifatlarr, O’nun zatindan baska bir sey degildir. Bu sifatlar O’nun zat1 ile
birlikte vardir. Zatindan ayrilamazlar.

6) Kuran, Allah'in kelamidir. Kelam Allah'm zati sifatlarindan biridir ve Allah'in zatinin
kadimligi ile kadimdir. Allah'in kelam1 harf ve kelimelerden meydana gelmez. Ciinkii harf ve
kelimeler sonradan icat edildiklerinden varliklar1 arazdir. Araz ise Allah'in zat1 ile kaim olmaz.
Buna gore Kuran'm kadim olan manasini ifade eden harfler, lafizlar ve ibareler hadistir.

7) Matiiridi, miitesabih ayetleri, manasi agik olan muhkem ayetler ile agiklamistir.
Ornegin “...Ve sonra Allah arsa istiva etmistir.” (Secde, 32/4) ayetindeki istiva kelimesini
“Diizgiince yaratt1” seklinde izah etmistir. “Biz ona sah damarindan daha yakinizdir.” (Kaf,
50/16) ayetini “Allah Teala'nin azametine ve kudretinin kemaline isaret ediyor” diyerek
aciklamistir.

8) Allah Teala'nin ahirette goriilecegine dair Kuran'da ayet vardir: “O giin Rablerine bakan,
pird pwril parlayan yiizler de vardir. ” (Kiyamet,75/22-23). Bu ayetten dolay1 Matiiridi, Allah'in
kiyamette goriilecegine inanir. Bu meselenin kiyamete ait hallerden oldugunu, bu hallerin
keyfiyetlerinin ise ne olduklarinin ancak Allah tarafindan bilinebilecegine inanir. Bizler, bu
hususta keyfiyetin nasil olacagini bilmeden sadece, Allah'in goriilecegini beyan eden metinleri
bildigimizi ifade ederiz.

9) Amel imandan bir ciiz degildir. Biiyiik giinah igleyenlerin hesaba cekilecegi ve ceza
gorebilecegi yahut Allah'in litfu ile o kimsenin giinahlarmin affedilecegini kabul eder. Biiyiik
giinah isleyen imandan ¢ikmis olmaz.

Mii’minlerden gilinah isleyenlerin gercek durumu Allah'a birakilmistir. Allah dilerse,
kendisinden bir liituf bir iyilik ve merhamet olarak bunlar1 affeder, dilerse glinahlar1 kadar
onlara azap eder. Fakat onlar cehennemde ebedi olarak kalmazlar. Boylece ehl-i iman timit ve
korku arasinda bulunur.



“Stiphesiz ki Allah, kendisine ortak kosulmasini affetmez. Bunun disinda diledigi kimseyi
affeder. Kim Allah'a ortak kosarsa, siiphesiz biiyiik bir giinah ile iftira etmis olur.” (Nisa, 4/48)

Matiiridi ve Es'ari ayni1 devirde yasamislardir. Her birinin gayesi aymidir. Ancak Imam
Es'ari hasimlarimin bulundugu bolgeye daha yakindi. Ciinkii Mutezile ile fikih ve hadis alimleri
arasindaki fikir savasi Basra'da oluyordu. Matiiridi ise bu savag alanindan uzaktaydi. Ancak
Maveratinnehir’deki Irakli Mutezilelerin s6zleri burada yankilantyordu. Matiiridi bunlara kars1
koyuyordu. Matiiridi ve Es'ari’ nin hasimlar1 ayni olduklarindan her ikisinin de goriisleri
birbirine yakindir, ancak tamamen ayni1 degildir. Aralarindaki ihtilafin gercekte bulunmayip dis
goriiniiste oldugu sdylenmistir.
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Selefiyye (Selefilik) Ekolii

Selefilik ekolii ii¢ ayr1 kusakta ortaya ¢ikmustir.

1) Ilk dénem selefilik, h. 3. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Bu ilk asamaya “eski selefiler”
denilmektedir. Bu doneme icmal devri de denir. Bu ilk donemde Selefiyye, sahabe, tabiin ve
tebe-i tabiin yolunu benimseyen, bid’at saydiklar1 Cehmiyye, Mutezile ve Kaderiyye’'nin Ehl-i
Stinnet’ten farkli yorumlarini reddeden, hadis¢i ve fukahanm benimsedigi genel bir anlayis
tiiriidiir. Bunlar Hanbeli mezhebi mensuplaridir. Mutedil bir ehl-i siinnet mezhebi olan Ahmed
bin Hanbel'in mezhebini kendilerine yakin bulmuslardir. Biitiin goriiglerinin Ahmet bin
Hanbel’iye ait oldugunu iddia ederler. Sufyan es Sevri (6. 778), Malik b. Enes (6.795) bu
donemin 6nde gelen alimleridir.



2) Selefilik inanci h. 7. yiizyilda tekrar ortaya ¢ikmistir. Bu donemde Ibn-i Teymiyye (h.661-
728) tarafindan selefilik gortisleri yeniden ele alinmistir. Ancak zamanina gore bazi goriislerini
de selefiyye inancina ilave etmistir. Ibn-i Teymiyye zahirperest yorumlariyla bazi akimlar1 da
etkilemistir. Onun zamaninda ehl-i hadis ekolii sistematik selefilige doniismiistiir. Bu donemde
yapilan tahlil ve farkli ilmi ¢ikislarla, selefiyye goriis ve diisiinceleri etkin bir konuma getirilip,
kelam, tasavvuf ve felsefe gibi geleneklere alternatif bir seviyeye ¢ikarmaya gayret edilmistir.
Daha sonra selefiyyenin kati lafizc1 yaklasimindan Kuran ve Siinnet ¢ergevesi iginde dini bir
akilciliga yer veren bir anlayis daha olusmustur.

3) Arap yarimadasi'ndaki Necd bolgesinde h. 12. yilizyllda Muhammed bin Abdiilvehhab
tarafindan selefiyye inanis1 tekrar ortaya ¢ikarilmistir. M. 1703 de dogan bu sahis, Ibn-i
Teymiyye’yi takip etmis, hatta daha da ileri giderek, Ibn-i Teymiyye’nin tenkit ettigi goriislere
sahip olanlar1 kafir ve miisrik saymistir. Muhammed bin Abdiilvehhab’in yiirtittiigii harekete
“Vehhabilik” de denir. Vehhabiligin selefilik adin1 almas1 bir kamuflajdir.

Selefiler Hanbeli mezhebine ait olduklarin1 ve gériislerinin Iman Hanbeli’ye ait oldugunu
soyleseler de, Hanbeli mezhebinin bazi alimleri onlarin goriislerinin Imam Hanbeli’ye ait
oldugunu kabul etmezler. Ciinkii Selef-i Salihin’in ve Imam Hanbeli’nin ehl-i siinnet ¢izgisinde
olmasina karsilik, selefiyyenin kiifre giden baz1 goriisleri vardir.

Selefilik, Islam diisiince tarihinde kelam, felsefe ve tasavvuftan farkli 6zellikler tastyan ayri bir
damardir. Selefiligin selef anlayisi ile gergek selef olan Selef-i Salihin’in arasinda biiytik farklar
vardir. Selefilik akimi, her ne kadar Selef'in anlayis ve uygulamalarini esas aldigini sdyliiyorsa
da, hakikatte Selef-i Salihin’in anlayis ve uygulamalariyla bagdastirilamayan birgok fikir ve
goriisler benimsemiglerdir. Onlarin reddedici, dislayici, kati ve tekelci anlayisi, ne “Ehl-i
Stinnet-i Hassa” dedigimiz Selef’te, ne de “Ehl-i Siinnet-i Amme” dedigimiz Halef'te goriiliir.

Selefiyye isminde, Islam tarihinde belirli bir mezhep yoktur. Selefilik bir mezhepten gok bir
yontem, yaklasim tarzi ve anlayisdir. Bu ekoliin, Selef-1 Salihin’in iimmetin geneline ait olan
mirasma konmak ve kendileri gibi diisiinmeyenleri bu mirastan mahrum birakmak gibi bir
egilim ve dislamacilik iizerinde oldugu goriilmektedir.

Selefiyye’nin Selef-i Salihin ile ayni goriilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Selef-i Salihin i¢ine
Ehl-i Rey’de Ehl-i Hadis’ te girer, ancak Ehl-i Rey selefiyye ile asla bagdasmaz. Hz.Omer (ra),
Hz. Ali (ra), Abdullah b. Mesud (ra) herkese gore salih selefidirler. Fakat firka anlaminda
Selefiyye’ye asla sigmayacak kadar cesur ve dzgiir igtihatlar yapmislardir. Ayni sekilde imam
Hanefi ve Imam Muhammed Selef-i Salihin’den olmakla birlikte Selefilik akimma mensup
sayilmazlar.

Selefilik, Es’arilerin kuvvetli olduklar1 bolgelerde ortaya ¢ikmistir. Her iki grup ta Selef-i
Salihin yolunda olduklarini iddia ettiler. Ancak aralarinda anlasmazlik ve siddetli tartigmalar
olmustur.

Selefiyye’nin kullandi@1 yontem

Selefiyye itikatta Imam Hanbeli mezhebindendir. Kitap ve Siinneti delil olarak kabul eder.
Ayrica sahabenin icmasini kabul eder, kiyasa pek basvurmaz. itikadi konularda akla fazla yer
vermez.



Selefiyye hadis rivayetini 6n plana alir ve iman konusunda tek otoritenin yalnizca vahyedilmis
metni, Peygamberin ve seleflerin sozleri oldugunu kabul eder.

Kuran ve Siinnet’teki miitesabih ayet ve hadisleri lugat anlaminda esas olarak oldugu gibi kabul
ederler. “el”, “yiliz”, “gelme”, “oturma”, “inme”, “arsa istiva etme”, “‘gazaplanma”, “giilme”
gibi sifatlar mahlukat hakkinda ne ifade ederse Allah Teala hakkinda da ayni seyi ifade ettigini

kabul ederler.

Fikhi meselelerde herhangi bir mii¢ctehid imamin taklit edilmesine kars1 ¢ikarlar. Bunun sirk ve
kiifiir oldugunu iddia ederler.

Selefiyye felsefi bir metot kullanmamustir. Inang meselelerinin sahabe-i kiram'n ve tabiinin
zamaninda anlasildig1 sekilde anlasilmasini istediler. itikadi meselelerde yalmzca Kuran ve
Stinnet’e dayanan delilleri kabul etmislerdir.

Selefilere gore akli metotlarm Islam'dan sonra icat edilen, sahabe ve tabiinin bilmedigi hususlar
oldugunu iddia ederler. Onlara gore aklin otoritesi sadece inanmada, boyun egmede, naklen
bilinen seyleri akla yaklastirmak ve nakille ¢celismemekte goriiliir. Akil sahittir, hakim degildir.
Akil ikrar eder ve destekler. Kuran'in kapsadigi delilleri ancak agiklayabilir. Akil naklin
arkasinda yiiriir ve onu destekler. Fakat hi¢cbir zaman kendi basina delil olmaz.

Imam Gazali, “IlcAmii’l Avam” adli kitabinda ilk dénem Selefiyye’nin ydntem acisindan temel
ozelliklerini sdyle ifade eder:

“Allah'in ve Peygamber’in bildirdigi her seyi tam bir teslimiyetle tasdik etmek, kavranmasi zor
olan konularda acziyet ve eksikligi kabullenmek, kiihniine vakif olunamayacak konularda
gereksiz sorular sormamak, manalar1 anlagilmayan lafizlar iizerinde tasarruf ve yorumlar
yapmamak, bu tiirlii meselelerle ilgili arastirmalara girismemek ve daha ¢ok ilimde derinlesmis
kimselerin rehberligine giivenmektir.”

Ancak bu yontemin istidlal (akil yiiriitme) metodunu kullanan ilim sahiplerini tatmin etmesi
zordur. Bu acidan Kuran'da tefekkiir ve akletmeye sikg¢a vurgu yapilmis, insanlar Allah'a
inanmaya yoneltilirken tabiattaki nesne ve olaylar iizerinde diisiinmeleri 6giitlenmistir:

“Allah, sizin icin, o su ile ekin, zeytin, hurmaliklar, iiziimler ve her ¢egit meyveleri bitirir.
Stiphesiz ki, bunda diigiinecek bir topluluk icin biiyiik bir ibret vardwr.” (Nahl, 16/11)

“Geceyi, giindiizii, giinesi ve ayt sizin hizmetinize O verdi. Biitiin yildizlar da O ’nun emrine
boyun egmislerdir. Stiphesiz ki, bunda aklint kullanan bir toplum igin ibretler vardir.” (Nahl,
16/12)

“Size hem korku ve hem de umut vermek icin simsegi gosteriyor. Gékten bir su indiriyor da
onunla yeryiiziine oliimiinden sonra hayat veriyor. Siiphesiz ki bunda aklini kullanacak bir
kavim i¢gin nice ibretler vardw.”(Rum, 30/24)

H. 5. ve 6. yiizyillarda Selefiyye ekoliiniin temsilcileri arasinda kelam metodunu kismen
benimseyip tevili bazi konularda uygulayan yeni bir akim geligsmistir. Bu anlayis ilk donem
selefiyye ekolii icinde yontem anlaminda bir yeniliktir. El Ferra, Ibn Akil ve Ibnii'l-Cevzi ile bu
yeni goriis belirgin hale gelmistir. Ancak bu alimler selefiyyenin yolundan ayrildiklart i¢in
kendi ekol mensuplar1 tarafindan elestirilmislerdir.

Selefiyye’nin Itikadi Goriisleri



Vahdaniyet (Allah'mn birligi)

Selefilik, vahdaniyeti Islam'm temeli olarak goriir. Ancak Islam alimlerinin ittifakla kabul
ettikleri bazi1 hususlarin vahdaniyete ters diistiigiinii iddia ederler. Ornegin bir Veli kulun vasita
yapilarak Allah'tan bir sey istemenin vahdaniyete ters diistiigiinii iddia ederler. Ayn1 sekilde
Peygamber’in kabrine (Ravza-1 Mutahhara) kars1 yonelerek ziyaret etmenin, onun etrafinda
ibadet etmenin vahdaniyet ile ¢elistigini kabul ederler. Allah dostlarinin kabirlerinin hakkinda
da ayni1 kanaati tagirlar. Bunlar1 bid’at olarak kabul ederler. Oysa Ehl-i Siinnet islam alimlerine
gore bu fiilller bid’at degildir.

Allah'in sifatlan ve fiilleri

Selefiyye, Kuran ve Siinnet’te zikredilen, Allah Teala'nin her sifatin1 ve her fiilini oldugu gibi
zahiren kabul ederler. Zahiri birakip tevil veya tefsir yapmazlar. Selefiyye, Allah'in Zat’min
yaratilanlara benzemedigi gibi sifatlarmin da yaratilanlarin sifatlarina benzemedigini kabul
ederler. Ancak Allah'in kendini sifatlandirdig1 veya Peygamber’in O’nu sifatlandirdig: sifatlar
redetmezler.

Miitesabih ayet ve hadisler

Selefiyye, Kuran'da ve hadislerde zikredilen “iistte ve altta olmak”, “arsin iizerinde oturmak”,
“yliz ve el sahibi olmak”, “sevmek ve kizmak™ gibi sifatlar1 herhangi bir tevil yapmadan Allah'a
isnat ederler. Ancak Islam alimleri bu sdylenenleri kesinlikle, Allah'1 yaratiklara benzetmeye
ve Allah'a cisim isnat etmeye yol acacagini ispat etmislerdir. Hanbeli fikih alimi Ibniil Cevzi,
Selefiyye’nin bu goriislerine kars1 ¢ikmis ve bu goriislerin Selef-i Salihin’in ve Imam
Hanbeli’nin gériisleri oldugu iddiasini ret etmistir. Ibniil Cevzi bu konuda sunlari
sOylemektedir:

“Bunlar, Allah'in sifatlarini hissi dlgiilerle degerlendirdiler. “Allah, Adem’i kendi suretinde
yaratti” hadis-i serif'i isittiler ve Allah'in Zat’ma ilaveten, seklinin ve yiizliniin bulundugunu,
iki eli, iki parmagi, avucu, gogsii ve iki ayagi bulundugunu iddia ettiler. Allah'a isim ve sifat
isnat etmede, metinlerin zahirine baktilar.”

Bu hususta onlarin ne akli ne de nakli delilleri vardir. Bunlar, yaratilanlarin sifatlarin1 andiran
hususlar1 Allah'a isnat etmekten kaginmadilar. Zahiri manalardan, insanlarin sifatlarini ifade
eden manalar kastedilmektedir. Bir kelime, miimkiin oldugu olciide gercek manasina
yorumlanir. Sayet onun gercek manasinda yorumlanmasina mani bir durum bulunursa, o
zaman, mecazi manada kullanildig1 anlagilir.

Diger taraftan Selefiyye, Allah'1 bir seye benzetmekten kacgindiklarini sdylerler ve Ehl-i Siinnet
olduklarini iddia ederler. Ancak bunlarin konusmalarinda bir “benzetme” oldugu siiphesizdir.
Maalesef halk ta bunlara uymaktadir.

Selefiyye diyor ki, “Hadisler zahiri manalar1 ile alinir”. “Ayak” kelimesinin zahiri manasi belirli
bir organi gosterir. Kim, “Allah, mukaddes Zat’iyla oturmaktadir” derse, O’nun, gozle
goriilebilen, elle tutulabilen hissi seylere benzetmis olur.



Temel esaslarda, kendisi ile ispat edilen akil thmal edilmemelidir. Ciinkii biz Allah akil ile
bildik ve Allah'in “Kadim” olduguna, onunla hiikmettik. Eger Selefiyye, “Biz sadece hadisleri
okur ve susariz” derlerse, bir sorun olmaz. Fakat miitesabih hadisleri, zahiri manalarina
yorumlarlarsa, bazi ¢irkin sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep olurlar.

Hanbeli mezhebi h. 4. ve 5. yiizyillarda ortaya c¢ikan bu goriislere karsi ¢ikmisdir. Bunun
sonunda Selefiyye ekolii ortadan kaybolmus ve gizlenmistir. Ancak Ibn-i Teymiyye gelince bu
gorlsleri tekrar ortaya atti. Boylece Selefiyye goriisleri tekrar yayildi. Bu fiillerinden dolay1
Ibn-i Teymiyye halk ve ydnetim tarafindan iskence ve eziyet gdérmiistiir.

Allah Teala, “Allah'in eli, onlarin elleri iistiindedir.” (Fetih, 48/10), “Her sey yok olmaya
mahkumdur. Ancak Allah'm yiizii hari¢. ” (Kasas, 28/88) buyurmaktadir. Bu metinlerden zahiri
ve hissi manalar1 m1 anlagilmalhdir? Yoksa Allah'in sanmna yakisan baska manalar mi
anlasilmalidir? Ornegin “el” kelimesi “kudret ve nimet” manasina, “yiiz” kelimesi “Zat”
manasina, “Diinya semasma inmek”, “hesabin yaklagmasi” veya “Allah'in kullarina yakin
olmas1” manasina yorumlanabilir. Bir¢ok ilm-i kelam ve fikih alimi bu gibi kelimeleri boyle
tefsir etmislerdir. Bu alimlere gore bu kelimelerin uygun bir sekilde tefsir edilmesi, onlarin
zahiri manalarini anlayip, keyfiyetinin nasil oldugunu bilmedigini s6ylemekten daha 1yidir.

Yalniz zahiri manalar1 anlamaya calisanlar sdyle demektedir: “Allah'in eli vardir, fakat nasil
oldugunu bilemeyiz. O’nun eli yaratilanlarin ellerine benzemez. Allah da asagiya iner, fakat
O’nun inisi bizimkine benzemez...” Miitesabih metinlerin bu sekilde agiklanmasi kelimelerin,
anlasilmayan ve gayeleri olmayan bazi bilinmeyen manalara havale etmek demektir. Halbuki
bu gibi kelimeleri, lisanin kabul edecegi uygun manalara yorumlayacak olursak, Allah'1 tenzih
eden ve anlagsmazliklar1 bertaraf eden sonuclara variriz.

Oysa Selefiyye, boyle bir tefsire girmeyi bid’at (dogru yoldan sapmak) olarak nitelendirmistir.
Onlar lafizlar1 zahiri manalarinda yorumlamigslar ve Allah'in sifatlarinin niteligini (keyfiyetini)
aciklamaktan kaginmislardir.

Her ne kadar Selefiyye, Selef-i Salihin’in yolunda olduklarini sdylese de, islam alimlerinin
¢ogu bu konuda onlara karsi ¢tkmislardir. Ornegin imam Gazali “IlcAmul avam an ilm-i kelam”
adli kitabinda Selefiyye’nin bu goriislerine kars1 ¢ikarak sunlari sdylemektedir:

“Kuran ve hadislerde bulunan miitesabih lafizlarin iki tiirli manasi vardir. Birincisi zahiri
manadir. Bu mana duyu organlar ile hissedilen manadir. Bu gibi manalarin Allah Teala'ya
nispet edilmesi miimkiin degildir. ikinci mana ise, kolayca anlasilan mecazi manadir. Bu
manay1, Arapga bilen bir insan tevil ve tefsire girismeden kolaylikla anlayabilir.”

Kuran mahluk mudur?

Allah'm sifatlar1 hakkindaki konusma ve tartismalar, meseleyi Kuran'in mahluk olup olmadigi
konusuna ¢ekmistir. Selefiyye, Allah'in “Kelam” sifatinin “kadim” oldugunu kabul eder. Onlara
gore Allah'in yarattiklarma hitap ettigi Kuran kelami, ne Allah'in yarattig1 bir seydir ne de
“kadim”dir. Selefiyye, Kuran'in yaratilmamis oldugunu (mahluk olmadigini) sdylemek, onun
kadim oldugunu ifade etmeyecegi goriisiindedir. Onlara gére Kuran, Allah'n Zat’inda bulunan
ve kadim olan “Kelam” sifat1 degildir.

Selefiyye bu konuda Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat itikadindan ayrilmaktadir. Ciinkii Ehl-i Siinnet
inanigia gore, Kuran Allah kelamidir, makluk degildir ve kadimdir.



Allah Teald'nin yaratmada tek olusu

Selefiyye, kadere, hayir ve serre iman eder. Allah'in kudret ve iradesinin her seyi kapsadigini,
Allah'in kullar1 ve onlardaki biitiin giicleri yarattigma ve kulun kendi kudret ve iradesi ile
diledigini yaptigina inanirlar. Onlara gore, kul gercekten kendi fiilini yapandir. Kulun kudreti,
iradesi ve dilemesi mevcuttur. Ancak “Allah dilemeden siz dileyemezsiniz” (Tekvir, 81/29) ayeti
bunu tekzip etmektedir. Onlara gore “Kulun fiilini Allah yaratti demek, o fiilleri meydana
getiren sebepleri kulda Allah yaratti” demektir.

Ehl-1 Stinnet itikadina gore, kullarin hareket ve siikkun seklindeki biitiin fiilleri gergek olarak
onlarin elde ettikleri bir seydir. Allah Teala ise onlarin haliki yani yaraticisidir. Kullarin biitiin
fiillerini O’nun dilemesi, ilmi, kazas1 ve kaderi iledir.

Dua istemek sirk midir?

Selefiyye gore dua etmek ibadetlerdendir. Fakat her kim oOliillere veya dirilere dua edip
yalvarirsa ve onlardan yardim beklerse, o kisi dinde yeni bir sey (bid’at) icat etmis olur. Boylece
Allah'a girk kosmus olur. Yine kim, yaratilanlar1 vasita yaparak Allah'tan bir sey dilerse veya
O’na yemin ederse, Allah'in gondermedigi bir bid’at icat etmis olur. Onlara gore teberriik
(bereketlenme) ve takdis (kutsama) i¢in Peygamberlerin ve Salih kullarin kabirlerini ziyaret
etmek bid’attir ve girktir.

Bu goriisler Islam alimlerinin g¢ogunlugu tarafindan reddedilmistir. Ozellikle Peygamberin
kabrinin ziyaretinin yasaklanmasina siddetle karsi ¢ikilmistir. Ciinkii Peygamber kabrini ziyaret
etmek, onun yaptig1 miicadeleyi ve tevhid inancinin yiikseltilmesini hatirlatmaktadir. Selef-ii
Salihin, Peygamberin Ravzasi oniinden her gegcislerinde ona selam vermislerdir. Yine dort
mezhebin imamlar1 Medine'ye geldiklerinde Peygamberin kabrini ziyaret etmislerdir.
Peygamberin kabrinin teberriiken (bereket edinme i¢in) ziyaret edilmesi giizel bir davranistir.
Ciinkii teberriik kelimesinde tapinma anlami yoktur.

Iyi bilinmelidir ki, Resulallah'n kabrini ziyaret etmek bir hatirlama, bir 6giit, bir hidayet ve bir
basirettir. Bir hadiste Peygamber (sav) soyle buyurur: “Benim kabrimi ziyaret eden, sagligimda
beni ziyaret etmis gibi olur.” Buna gore Peygamber (sav) kabrinin ziyaretini yasaklamamus,
bilakis tesvik etmistir.

Resulallah’in kabrinde yapilan dua ise en miibarek bir duadir. Ciinkii orada kalp husu icinde,
akil suurlu, nefis ihlasli ve vicdan uyaniktir. Ayrica peygamberin kabrine daima Allah'm rahmet
tecellileri iner. Bu rahmet tecellilerinden onun yaninda bulunanlar da istifade etmis olurlar.
Ayni sey Allah dostlarmin kabirleri i¢in de gegerlidir. Allah'in dostlar1 Allah'in rahmet
tecellileri altindadir. Onlara yakin olmak bu rahmetten faydalanmak demektir. Onlar
kabirlerinde ziyaret edildiginde, Kuran okunarak olusan sevap onlara hediye edilir, onlar da
buna mukabil ziyaret edenler i¢in hayir dua ederler. Suna inaniriz ki, onlar 6lii degil diridirler.
Allah dostunun ruhu kabrinin istiindedir ve geleni, gideni, yapilanlar1 gormektedir, tipki
yasarken oldugu gibi. Burada ziyaret¢inin dua istemesi orada yatan kisiden kendisinin bir
ihtiyaci i¢in Allah'a dua etmesi i¢indir. Yoksa orada bulunan Allah dostunun elinde bir gii¢
olmadigin1 herkes bilir. Fakat Allah dostlarinin dualarinin Allah tarafindan kabul edilmesi
umulur. Ciinkii onlar Allah'm razi oldugu kisilerdir. Allah’in onlardan razi oldugunu su
ayetlerden anlayabiliriz:



“Haberiniz olsun ki, Allah’in dostlari tizerine ne korvku vardir, ne de onlar mahzun olurlar.
Onlar ki iman etmisler ve Allah’a karsi gelmekten sakinmiglardwr. Onlara diinya hayatinda da,
ahiret hayatinda da miijdeler vardir. Allah’in sézlerinde degisiklik yoktur. Iste bu en biiyiik
kurtulustur.” (Yunus, 10/62,63,64)

Ancak bu zatlarin herkes i¢in Allah'a dua edip etmeyeceklerini bilemeyiz. Dua i¢in son merci
Allah Teala'dir. Dualarin kabulii ancak O’na aittir. Bu nedenle bu tiirlii dua istemeler Islam dis1
bir davranis ve bir sirk degildir.

Tasavvuf’a itirazlar

Selefiyye bazi bakimlardan tasavvufa cephe almistir. Onlara gore Vahdet-i Viicid Hint
diistincesidir ve uluhiyetin bir kismimin esya veya insanlara huldl etmesi anlayisidir. Bu goriisiin
tasavvuftaki, 6zellikle ibni Arabi anlayisindaki Vahdet-i Viicid ile ilgisi yoktur. ibni Arabiye
gore evrendeki biitlin var olan seyler viicudu teskil ederler ve bunlar Allah'in tecellileridir. Var
olan seyler aslinda bir’dir, fakat goriiniiste cokluk seklindedir.

Sufinin fena ve beka makamlarina yolculuk yaparak birgok tecellilere muhatap olmasini
Selefiyye kabul etmez. Onlara gore bunlar bir aldatmacadir. Onlarin, bu diisiincelerinin nedeni
olarak gosterdikleri deliller, bu yoldaki bazi sahtekarlarin davraniglaridir. Bu sahtekarlari
bahane ederek tasavvufu asagilamak ve itibarsizlastirmak ¢ok yanlig bir istir. Her konuda
suistimaller olabilir. Bunun nedeni halkin bu konulardaki cehaletidir. Ancak Selefiyye bu
konuda haksiz bir elestiri yaparak, biitiin sufileri ayn1 baslik altinda toplamalar1 biiyilik bir
iftiradir.

Selefiyye, tasavvuf adi altinda Miisliman toplum, sahis veya nesnelere kutsiyet atfeden
uygulamalardan, halki uzaklagtirma ¢abalarini gdsterdiklerini ifade ederler. Bu goriis yanlistir.
Ciinkii tasavvufta ne bir topluma ve ne de bir sahsa kutsiyet atfedilemez. Tasavvuf, Sirlar Ilmini
inceleyen bir bilim dalidir. Bu ilmi elde etmenin yontemleri vardir. Bu yontemlerin
farklilagsmas1 sonucu ¢esitli tarikatlar olusmustur. Ancak biitiin tarikatlar ehl-i siinnet ve’l
cemaat itikadindadirlar. Tasavvuf konusu olan sirlar ise aslinda Kuran’da zikredilen Hikmet
ile 6zdestir. Bu anlamda Peygamberimiz de bir mutasavviftir. Cilinkii hikmeti Miisliimanlara
Ogretmistir.

Bize gore Selefiyye tasavvuf aleyhinde olan goriiglere sahip olmasinin nedeni, kendi ekolleri
icinde gergek tasavvufu bilen insanlari olmayisidir. Eger i¢lerinde gercek tasavvufu yasamis
ve idrak etmis insanlar olsaydi, bu diisiincelere sahip olmazlardi. Ayrica gercek sufiler onlarin
itikad1 goriislerine katilmamigslar ve Ehl-1 Stinnet ¢izgisinde olduklarini ifade etmislerdir.

Yaymlanma Tarihi : 23.07.2019



s yade el Jyur 6

ET P rd)

4

Ibni Teymiyye

Asil adi Ahmet Takiyiiddin Ebu’l - Abbas olup ailesine nispetle “Ibni Teymiyye” diye anilir.
Ibni Teymiyye Harran'da dogmus, Mogollarm Harran’1 isgalinden sonra yedi yasinda iken
ailesi ile Sam'a hicret etmis ve orada m. 1328 yilinda vefat etmistir. Babas1 bir hadis alimi olup
Sam'daki Mescid-i Emevi’ de hadis dersleri vermistir. Babasi 6ldiikten sonra Ibni Teymiyye 21
yasinda babasinin kiirsiisiinde ders vermeye baglamistir. ibni Teymiyye dnce hafiz olmus, sonra
da babasindan hadis ilmi tahsil etmistir. Ayrica diger hocalardan fikih, tefsir, akaid, kelam ve
Arapca derslerini okumustur.

Islam'm erken asirlarinda baslayan miitesabih (birbirine benzer) ayetler ve Allah Teala'nin
sifatlar1 ile ilgili tartigmalar zamanla mezheplesmelere neden olmus ve kurumsal bir statii
kazanmistir. Bu statii zamanimiza kadar devam etmistir. Ancak Ehl-i Siinnet akidesini
benimseyen kelam alimlerinin gayretleri ile canlihini yitiren kelami miinakasalar, Ibni
Teymiyye'nin Allah Teala'nin zati ile ilgili ileri siirdigli gorislerin etkisi ile tekrar
alevlenmistir. Ibni Teymiyye kendisi gibi inanmayan ve diisiinmeyenleri “Ehl-i Zeyg”
(Yanilanlar) olarak isimlendirmistir. Allah'in zat:1 ile ilgili konularda Sufi, Mutezile, Es'ari
kelamcilari ve filozoflart sert ifadelerle tenkit etmistir.

Ibni Teymiyye ve talebesi ibni Kayyum el-Cevziyye, Sam bélgesinde selefilik akimini tekrar
canlandirmiglar ve boylece Ehl-1 Hadis ekoliinii sistematik bir selefilige doniistiirmiislerdir.
Boylece selefiyye diisiincesi, kavramsal igerigini ilk olarak Ibni Teymiyye ve takipgileri
vasitastyla kavusmustur. ibni Teymiyye bu hareketi pasif, salt tepkici ve reddiyecilikten
cikarip, aksiyoner ve aktif hale getirmistir.

Ibni Teymiyye Hanbeli mezhebine bagli oldugunu sdyler ve Es'ari mezhebini sevmez. Ciinkii
el Es’ari siinnete sarilmakla birlikte akaid konularindaki goriislerini ispati i¢in re’y (fikir)’e
bagvurmaktaydi. Bu bakimdan Siinniler ile birlesiyordu. Ancak Es’arilerin bazi yontemleri
Hanbeli’lerin usuliine uymuyordu. Bu nedenle bir kistm Hanbeliler ile Es'ari mensuplari
arasinda siddetli catismalar olmustur.

Ibni Teymiyye dort mezhebin higbirine tam bagl olmanustir. Kendisine has bir mezhep ve
anlayis olusturmaya calismistir. Oysa Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat mezhepleri olan bu dort
mezhep, Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri, Islam'm {i¢ asir boyunca Islam



alimlerince incelenerek elde edilen itikadi ve ameli konularda stiziilmiis bir bilgi birikimidir.
Dolayistyla bu mezheplerle Islam biitiin meselelerine ¢dziim iiretebilmistir. Bu nedenle bugiine
kadar bu dort mezhebin disinda devamli yasayan bir Ehl-i Siinnet mezhebi daha ortaya
cikmamustir.

Ibni Teymiyye kendisine has bir anlayis gelistirmek isteyince zorunlu olarak Ehl-i Siinnet
cizgisinin digmna ¢ikmak zorunda kalmistir. Miicessime (cisimlestirme) ve miisebbihe
(benzetme) gibi sapik ve batil goriislerin i¢ine diismiistiir. Bu onun digerlerinden farkli olma
isteginin bir sonucudur. Buna bir de miza¢ olarak hiddetli ve 6fkeli olmasi eklenince, bazi
konularda asiriliga kagmasi ve elestirileri dikkate almamasi gibi sonuglar ortaya ¢ikmaistir.

Ibni Teymiyye hakkinda Zehebi soyle soylemektedir: “Ben Ibni Teymiyye'nin masum
olduguna inanmiyorum. Bir kisim asli ve fer’i meselelerde ona muhalifim. O, miinakasalar da
hiddetli, 6fkeli ve hasimlarina kars1 ¢ok siddetli davranisi sebebiyle goniillerde kendisine karsi
diismanlik meydana getirmektedir.”

Ibni Teymiyye zaman zaman devlet adamlarmm ve kadilarin katildiklar1 meclislerde
muhakeme edilmigtir. Ehl-i Siinnet akidesine ve icmaya aykir1 bazi fetvalar1 nedeniyle birkag
defa hapis cezasina ¢arptirilmistir. Ancak Sam'da Mogol’lara karsi kahramanca savagmasindan
dolay1 halk tarafindan sevilmesine ve takdir gérmesine neden olmustur.

Ibni Teymiyye’nin itikadi goriisleri Islam diisiince tarihinde derin izler birakmistir. Bugiin bile
Islami anlayslar iizerinde etkili olmaktadir. Onun goriislerini esas alanlar ve verdigi fetvalarin
dogru oldugunu diisiinenler, tehdit ettigi Maturidi ve Es'ari mezhebinin mensuplarini ehl-i zeyg
olarak nitelemektedirler. Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan goriisleri tenkit edilen ibni Teymiyye,
hakkinda yazilan reddiyelerin etkisiyle zamanla itibarmi kaybetmistir. Ancak onun goriisleri
Vehhabilik hareketi ile 1738 yilinda itibaren tekrar ortaya ¢ikmistir.

Ibni Teymiyye’nin Metodu

Ibni Teymiyye ele aldig1 bir meseleyi incelerken, onun dogrulugunu ortaya koymak igin énce
Kuran'a miiracaat eder. Eger o konuda Kuran'da bir ayet bulamazsa, hadis ve siinnete miiracaat
eder. Ancak hadislerin dogrulugu konusunda se¢ici davranmstir. Bir¢ok fikih imaminin kabul
ettigi re’yi kabul etmez. Kuran ve siinnetin disina ¢ikan her hareketi sapkin bid’atlar olarak
niteler. Kuran'r selef alimlerinin goriisleri ¢ercevesinde tefsir ettigini iddia etmektedir. Ona
gore dini hakikatin tek kaynagi Kuran, hadis ve onlar iizerine sahabenin ve onlara tabi olanlarin
yaptiklar1 yorumlardir. Icma ile, yani Peygamberin arkadaslarinin uzlasmasi ile pekistirilen
yorumlarin asla yanlis olamayacagmi diisiinmektedir. Bu nedenle Gazali sonrasi anti
rasyonalist (akil disilig1) akimim desteklemistir.

Ona gore, “sahih nakil sarih akilli ¢atismaz™. Eger ortada bir problem varsa bunun ya
nakledilenin sithhatinden ya da sarih akil tarafindan bilinmemis olmasindan kaynaklandigin
ileri siirer.

Ibni Teymiyye mezhebini “miinezzihe/tenzih eden” olarak isimlendirir. “Miinezzihe”
mesrebinin seleften tevariis (mirasa konma) ettigini iddia ederek sunu soyler:

“Selefin itikatta mezhebi, sifatlar1 ret etme ile, Allah Teala'y1 insanlara benzetme arasinda orta
yoldur. Onlar Cenab-1 Hakk'in zatin1 yaratilmislara benzetmedikleri gibi sifatlarini da onlarin
sifatlarma benzetmemislerdir.”



Ibni Teymiyye ve onun talebesi Ibni Kayyum savundugu goriislerini, Selef-i Salihin
donemindeki goriislere benzetmeye calismiglar ve dolayisiyla kendilerine gore dogru
gordiikleri her meseleyi selefe atfederek Miisliimanlarin kafalarmi karigtirmislardir.
Kitaplarinda da goriis karisikliklarina rastlanmaktadir. Kitaplarmin basinda iddia ettigi seye
ortada itiraz ettikleri, sonunda ise bambaska seyler soyledikleri ¢cok sik rastlanir. Ornegin
Cenab1 Hakk'in isim ve sifatlarin1 inkar edenlerle, onlar1 yaratilmiglarin sifatlarina benzeten
miicessime ve miisebbihe mesrebi taraftarlarini, Allah'm ayetlerini tahrif etmekle itham eden
Ibni Teymiye, eserlerinde Allah'a mekan isnat ederek inkar ettigi tecsim
inanigi1 savunmustur. Kuran'da, siinnette, Arap dilinde mecazin olmadigini iddia etmis ve
selefin hi¢ tevil yapmadig1 gibi hezeyanlar ortaya atmustir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet Islam
alimleri kendisini cok sayida sert reddiyeler de bulunmustur. ibni Teymiyye bu carpik fikirleri
yiiziinden hayat1 siirglinde ve hapislerde gegmistir.

Ibni Teymiyye’nin Gériisleri

Tevhid anlayis1

Ibni Teymiyye’ye gore, tevhid akidesini (Allah Teadld'nmin Zat, Sifat ve Fiillerinde “tek”
olusu) Kuran ve siinnette var oldugu sekilde anlayanlar yalniz selef alimleridir. Bu nedenle
imani konularda da onlarin goriisleri benimsenmelidir iddiasinda bulunmustur. Ona gore selefi
akidenin temeli su ayetlerdedir:

“ Allah kendisinden baska ilah olmayandiwr. Diridir, Kayyumdur.” (Bakara, 2/255)

“De ki: O Allah birdir. Biitiin varliklar ona muhtag, fakat O hi¢bir seye muhta¢ degildir. Ne
dogurdu ne de dogruldu. Hicbir sey onun dengi degildir.” (Ihlas, 112/ 1-4)

Bu nedenle, selefinin, Allah'a onu kendisini tavsif ettigi sekilde iman ettigini soyler.

Allah’m Sifatlan

Ibni Teymiyye, Allah Teald'nin isim ve sifatlarmin inkar edenlerle, onlar1 yaratilmislarin
sifatlarina benzeten miicessime ve miisebbihe goriislerini “Allah'in ayetlerini tahrif etmekle”
itham etmistir. Ancak Allah Tedla'ya mekan isnat ederek inkar ettigi tecsim inancini
savunmustur.

O, Allah Teald'y1 Kuran ve siinnette ifade edildigi sekilde vasiflandirdigini, bu noktada
herhangi bir degisiklik ve inkar i¢cinde olmadiklarini ifade eder. Ayrica sifatlarin keyfiyetini
aciklama ve insanlarin sifatlarin1 benzetme yoluna da sapmadiklarini séylemektedir.

Allah Ars ve Semanin iizerinde mi?

Ibni Teymiyye'nin eserlerinde agik bir sekilde miisebbihenin ve miicessimenin etkisi
hissedilmektedir. Ona gore asagidaki ayetler, Allah'in mekansal olarak ars ve semanin {izerinde
oldugunu gostermektedir:

“ Giizel sozler ancak O ’na yiikselir.” (Fatir, 35/10)



“ Ey Isa! Siiphesiz seni kabz edecek ve kendime yiikseltecegim.” (Al-i Imran, 3/ 55)
“ Goktekinin size yere gecirivermesinden emin mi oldunuz.” (Miilk, 67/16)

“ Allah Isa'yi kendisine yiikseltmistir.” (Nisa, 4/58)

“ Rahman, arsa istiva etmigstir.” (Taha, 20/5)

Ayrica su hadisin de acik bir sekilde Cenab-1 Hakk'in semada bulundugunu ifade ettigini iddia
eder:

“ Rabbimiz gecenin ticte biri kaldiginda, keyfiyeti bize mechul bir halde, her gece diinya
semasina inerek buyurur ki: “Bana kim dua eder ki duasina icabet edeyim, kim bir sey ister ki
ona diledigini vereyim, kim de affini talep eder ki onu magfiret edeyim.”

Ibni Teymiyye’ye gore Selef-i Salihin’den hi¢ kimse, Allah'm semada olduguna itiraz
etmemistir. Kuran'da, siinnette, sahabe, tabiin ve sonraki donemlerde yasayan miictehit
imamlarin bu gercege aykiri tek bir ifadeleri mevcut degildir.

Allah’1n eli ve yiizii ne demektir?

Ibni Teymiyye Allah'in eli, yiizii ve gozii oldugunu iddia eder. Onun bu gériisii Ehl-i Siinnet
kelamcilari tarafindan Allah'in insana benzetilmesi olarak telakki edilmistir. Bu gériisii ise Ibni
Teymiyye, Allah'n ezeli sifatlarinin ret edilmesi olarak degerlendirmistir. Allah Teald'y1
yaratilmiglara benzetmekten tenzih edebilmek icin miitesabih ayetleri tevil eden kelamcilari
Yahudilerden daha tehlikeli gormiistiir.

Ibni Teymiyye, miisebbihe ve miicessimeyi sapiklik olarak itham etmesine karsilik, Allah
Teal'nin semada ars lizerinde oturdugunu sdyleyerek Ehl-i Stinnet kelamcilarindan ayrilir ve
elestirdigi miicessime ile ayni inanci paylasir. Allah Tedld'ya isnat ettigi el ve yiiz gibi
uzuvlarin keyfiyetlerinin insanlar tarafindan bilinmediklerini sOylese de bu kendisini tesbihlik
(benzetme) den kurtarmaz. Ciinkii miisebbihe ekolii de delillerinde Cenab-1 Hakk’a isnat
ettikleri uzuvlarin keyfiyetini bilmediklerini sdylemektedirler.

Miitesabih (birbirine benzer) ayetleri zahiri anlamlariyla tefsir eden Ibni Teymiyye,
benimsedigi tefsir usuliiniin selefe ait oldugunu sdylemesi bos bir iddiadir. Ciinkii Malik bin
Enes, Ahmet bin Hanbel gibi selef alimleri Allah Teéla'nin yaratilmiglardan higbirine
benzemedigini sdylemektedir ve bu konuda son derece tavizsizdirler. Ornegin Muhammed bin
Abdiilkerim es Sehristani, “el Milel ve’n Nihale” adl1 eserinde bunu sdyle dile getirmektedir:

“Bir kisi, “Ey Iblis! Ellerimle (kudretimle) yarattigima saygi ile egilmekten seni ne
alikoyuyordu?” (Sad, 38/75) ayetini okurken elini hareket ettirse ve bu hareketiyle Allah
Teala'nin elinin oldugunu ima etse o adamin elini kesmek gerekir.”

Selef, Allah Teald'nin kudretine isaret eden “el” kelimesi okundugu sirada okuyucunun
parmaklarmi oynatmasina dahi kabul etmezken, Cenab-1 Hakk’a el, ayak gibi uzuvlari isnat
eden Ibni Teymiyye ile ayn1 esaslar1 kabul ettigini sdylemesi gercekten biiyiik bir celiskidir.

Ibni Teymiyye tefsirlerde, sahabenin sifatlarla ilgili ayet ve hadislerin zahiri anlamlarinin
disinda bir mana ile tevil ettiklerini gérmedigini iddia etmektedir. Bu iddia da tamamen
yanlistir. Ornegin Taberi, Ayet el Kiirsi'deki “ O nun kiirsiisii (ilmi) biitiin yerleri ve gokleri
kaplayp kusatmistir.” (Bakara, 2/255) ifadesini tefsir ederken, Ibni Abbas'a dayanan bir



rivayete gdre, kiirsii kelimesini ilim olarak tevil etmektedir. Oysa Ibni Teymiyye kiirsii
kelimesini - hasa- Allah Teala'nin lizerinde oturdugu bir mekan olarak anlamaktadir.

Allah’1in semaya inmesi (niizul)

Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 Allah Teala'y1 “yiiksek bir yerden daha algak bir yere intikal etmek™
anlamina gelen niizul kelimesini zahiri anlamiyla iligkilendirmekten sakimiglardir. Ciinki
insanlarda goriilen hareket gibi fiillerin Cenab-1 Hakk’a isnat edilmesi Kuran ve siinnete
aykiridir. Cilinkii ayetler O’nun insanlara benzetilmesini agik¢a nefyetmislerdir.

“O’nun benzeri hi¢hir sey yoktur.” (ihlas, 112/4)

Buna gore niizul kelimesine zahiri anlami1 verilecek olsa Kuran ile ¢elisecektir. Bu nedenle bu
kelime mecazi olarak anlasilmalidir. “Niizul” kelimesinin zahiri ve mecazi olarak 5 farkli
anlami1 vardir. Bu anlamlarin hepsi Kuran'da ve Arap dilinde kullanilmaktadir. Ancak hadis
baglaminda bu kelimenin en uygun anlami “Allah Teala'nin rahmetinin kullarma
yonelmesidir”

Niizul kelimesinin zahiri anlamda anlagilmasi cografi gerceklerle de celismektedir. Ciinkii bir
bolgede zaman gecenin son {igte birisine ulastiginda, baska bir yerde giindiiz vaktidir. Bu
durumda Ibni Teymiyye istiva ve semada bulunma kelimelerinin zahiri anlamlarda kabul
ederse, Allah Teéla'ya hangi bolgeyi tahsis etmektedir. Ayet ve hadislerde boyle bir bolge s6z
konusu olmadigindan, bni Teymiyye nin iddiasi tamamen sagma ve gercek disidir.

Mecaz ve hakikat anlayis1

Ibni Teymiyye, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin miitesabih ayetleri ve hadisleri mecazi anlamlartyla
tefsir ettiklerini sert bir dille tenkit etmektedir. Fakat Kuran ve hadislerde adi gecen Cennet
nimetleri tamamen mecazi anlamdadir. Ciinkii Cennet nimetleri diinyadakilere benzeseler de
onlarin aynilar1 degildir (Bakara, 2/25).

Ehl-i Siinnet Islam alimleri yazliklar1 tefsirlerde Cenab-1 Hakk'in zat ve sifatlarindan bahseden
ayetleri mecaz anlamlar1 ¢er¢evesinde anlamislardir. Buna gore “istiva” kelimesini “kurulmak,
galebe calmak, gii¢ sahibi olmak™, “yiiz” (vech)’e Zat, “el” e gii¢, kuvvet, “gelmeye” Allah
Tealamin emrinin gelmesi, “semada / iiste olmaya” derece ve mekan itibariyle yliksekte

bulunmak gibi anlamlar verilmistir.

Mecaz, Kuran'in anlasilmasinda o derece dnemsenmistir ki, alimler “Eger mecaz Kuran'dan
gitmis olsaydi, o’nun giizellik ve icazinin yaris1 da kaybolurdu.” demislerdir.

Ibni Teymiyye iddia ettigi gibi, sahabe sifatlar hususunda sessiz kalmis ve miitesabih ayetlere
mecazi mana verilemeyecegine dair bir kanaat belirtmemislerdir. Onlar miitesabih ayetlerin
anlamlarin1 Allah Teald'ya havale etmislerdir. Ibni Teymiyye gibi miitesabihati1 zahir anlamda
alip Cenab-1 Hakk’a cihet (yon) isnat etme yoluna sapmamuslardir.

Tefviz ve Tevil

Selef-i Salihin, miitesabih ayetlerinin manalarin1 Allah Teala'ya havale etmek anlamina gelen
“tefviz” usuliinii kullanmistir. Bunu yaparken ayetlere, insanin uzuv ve hareketlerinin karsilig



olan zahir anlamlar1 vermekten siddetle kaginmislardir. Onlar miitesabih ayetler ile alakali derin
tefsirlere de girmemislerdir.

Ancak ileriki zamanlarda ortaya atilan slipheler karsisinda Miisliimanlarin dogru yolda
kalabilmeleri igin, sonraki dénem Islam alimleri sifatlar ve miitesabihat ile alakali rivayetleri
Arap dili ve edebiyatinin izin verdigi ¢ergevede tevil ederek, Allah Teala'nin bunlarla neyi
murat ettigini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmiglardir.

Ibni Teymiyye tefviz ve tevil yolunu reddetmis, buna mukabil miitesabihat1 zahiri anlamlari
cercevesinde anlamistir. Boylece miicessimeye yakin durmustur. Onun bu anlayisinda birgok
celiskiler vardir. Ciinkii iddiasim1 desteklemek i¢in kullandigi Kuran delilleri selef alimler
tarafindan tefviz ve halef alimleri tarafindan tevil usulii ile anlasilmistir.

Ibni Teymiyye tecsim (cisimlendirme) akidesini minber ve kiirsiilerdeki konusmalarinda
savunmustur. Ibni Battuta gezdigi iilkelerdeki gordiiklerini anlatan kitabinda Ibni Teymiyye
icin sunlar1 sdylemektedir:

“Dmmagk sehrinde ¢esitli konularda konusan fakat aklindan zoru oldugu anlagilan Hanbeli
fakihlerin ileri gelenlerinden Takiyiiddin Ibni Teymiyye adinda biri vardi. Halka vaaz verir,
insanlar da ona kars1 ileri derecede saygi gosterirlerdi.

Ibni Teymiyye, yaptigi bir konusmadan dolay1 fakihlerin tepkisini ¢ekmisti. El-Meliku’n
Nasir’mn huzuruna ¢ikarilip, kadilar tarafindan sorgulanmis ve hapse atilmistir. Yillarca hapiste
kaldi. Bu miiddet iginde 40 ciltten olusan ve adin1 “el -Bahru'l - Muhit” koydugu bir tefsiri
kaleme aldi. Annesinin ricasi iizerine Sultan onu serbest birakti.

Ibni Teymiyye, Dimask’ta bulundugum sirada —6nceden- tutuklanmasina sebep olan ifadeleri
tekrar etti. Cuma giinli cemaat olarak hazir bulundugum camide, insanlara vaaz ve nasihatta
bulunurken, minberin merdiveninden bir basamak asagiya inerek “Muhakkak ki Allah Teala
benim burada indigim gibi diinya semasma inmektedir” seklinde bir ciimle sarf etti. Maliki
fakihi Ibni Zehra sdylediklerine kars1 ¢iktr. Cemaatte ayaga kalkip sarig1 basindan diisiinceye
kadar ona dayak att1. Neticede bir daha tutukland1 ve hapsedildigi kalede 6liinceye kadar tutuklu
kald1.”

Ayni sekilde Ibni Teymiyye’nin kendi el yazisi ile kaleme aldig1 “Kitabu’l - Ars” adl eserinde
sunlarin yazili oldugu iddia edilmektedir: “Allah Teald kiirsiide oturmaktadir. Yan1 baginda
bosalttig1 yerde ise onunla birlikte Hz. Peygamber oturmaktadir.” Ancak bu ifadeler kitabi
tasnif edenler tarafindan matbu niishalarmi konulmamaistir. Bunu yaparken, din diismanlarmin
bundan faydalanmamalar1 i¢in bdyle bir tercihte bulunduklarini sdylemislerdir.

Ibni Teymiyye’nin tecsim ile ilgili goriisleri birgok Ehl-i Siinnet Islam alimi tarafindan
reddedilmistir. Bir varlik i¢in “oturdu-kalkti, indi-¢ikt1, geldi-gitti” gibi ifadeleri kullanmak
onun bir cisim olarak kabul edilmesi anlamina gelir. Yaratilmis olan varliklar i¢in s6z konusu
olabilen bu durum yaratilmislara benzemeyen Cenab1 Hak i¢in gegerli kabul edilmez. O’nu
yarattiklaria benzetme (tesbih) tamamen sapikliktir. Bu nedenle ibni Teymiyye’nin goriisleri
Ehl-1 Siinnet alimler tarafindan siddetle reddedilmistir.

Tasavvuf

ibni Teymiyye tasavvufa karsidir ve Ibni Arabi’yi siddetli bir sekilde elestirmistir. Ibni
Teymiyye tasavvufu suistimal edenleri elestirmeye calisirken, gergek tasavvufu ayirt etmemis



ve biitiinliyle biitiin tasavvufu kotiilemistir. Bunun nedeni, kendisinin tasavvufla bir ilgisi
olmamasindandir. Tasavvuf bir zevk ilmidir. O zevke sahip olmazsaniz, onun ne oldugunu
anlayamazsimiz. ibni Teymiyye bilmedigi tasavvufu, onu suistimal edenleri bahane ederek
timiyle kotiilemistir. Bu ise ilmi bir davranis degildir.

Oysa Ibni Haldun, Mukaddime adl1 kitabinda tasavvufa ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Bu ilim Islam'da sonradan ortaya cikan ser’i ilimlerdendir. Asli sudur: Sufiler taifesince
tutulan yol, bir hidayet ve hak tarik olmak {izere, 6teden beri timmetin selefi ve biiyiikleri olan
sahabe, tabiin, bunlardan sonra gelenler tarafindan takip edilegelmistir. Ibadet iizerinde 6nemle
durmak (masivadan alakay1 kesip) tamamiyla Allah Teald'ya yonelmek, diinyanin aldyisinden
ve ziynetinden yiiz ¢evirmek, halk ¢ogunlugunun yodneldigi (maddi) lezzet, mal ve mevki
hususunda zahid ve isteksiz olmak, halktan ayrilarak ibadet i¢in halvete ¢ekilmek bu yolun
esasin1 teskil etmekte idi. Sahabe ve selefte umumi olan hal bu idi. M. 8. asirda ve daha sonra
diinyaya yonelme hususu yayginlasip halk diinyaya dalma haline kayinca, kendilerini ibadete
verenlere sufiye ve mutasavvifa ismi tahsis edildi.

Miirid durmadan makamlarda yiikselir, bir makamdan diger bir makama ¢ikar. Nihayet saadet
icin matlup bir gaye olan tevhid ve marifete ulasir. (Bu mertebe i¢in) Hz. Peygamber (sav),
“Allah'tan bagka tanrinin bulunmadigina sehadet ederek Olen bir kimse cennete girmistir”
buyurmuslardir. Su halde miiridin bahis konusu tavirlarda yiikselmesi zaruridir. Bunlarin
hepsinin kokii itaat ve ihlastir. Bundan evvel ve bununla beraber imanin bulunmasi lazimdir.
Bunlardan, netice ve semere olmak iizere belli bir takim haller ve sifatlar hasil olur. Sonra
bunlardan da diger birtakim haller ve sifatlar neset eder, bunlardan da yenileri meydana gelir.
Ve tevhid ve irfan makamina kadar boylece siiriip gider.

Bundan bagka sufilerin kendilerine mahsus bir takim edepleri ve aralarinda kullandiklar1 hususi
bir dil vardir. Ciinkii liigattaki kelimeler (herkesce) bilinen manalar i¢in vaaz olunmustur. O
halde bilinmeyen yeni manalar ortaya ¢ikinca, terim (ve 1stilah) haline getirecegimiz bir kelime
ile bu manay1 ifade eder ve bu lafizdan o manayi kolay sey anlariz. Iste bundan dolay: bu gesit
bir ilim sufilere mahsus olmustur. Onlarin disinda kalan seriat ehli bu hususla
konusmamislardir. Boylece seriat ilmi iki kisma ayrilmistir:

Bir kismu fakihlere ve miiftiilere mahsus olup ibadetlere, adetlere ve muamelelere dair olan
umumi hiikkiimlerdir (fikith ilmi). Diger kisim sufiler ziimresine mahsus olup sozii edilen
miicahedenin icra edilmesi, bununla alakali olmak iizere nefis muhasebesi yapilmasi, bu yolda
ortaya ¢ikan (ruhi) zevklerden ve vecd hallerinden, bu hususta bir zevkten diger bir zevke
ylikselmenin keyfiyetinden ve yine bununla ilgili olmak iizere sufiler arasinda kullanilan
istilahlarin izahindan bahsedilmesi gibi seylerdir (tasavvuf ilmi).”

ibni Haldun’un reddiyeleri

Ibni Haldun Mukaddime adhi kitabinda ibni Teymiyyenin adimi vermeden miicessime ve
miisebbihe akimlarini elestirmistir. Ibni Teymiyye'nin 6liimii m. 1328 dir. ibni Haldun ise bu
kitab1 m. 1375-83 yillar1 arasinda yaznustir. Bu nedenle Ibni Haldun'un ibni Teymiyye’ den
haberdar olmamasi1 imkansizdir. Ancak ibni Haldun isim belirtmeden ibni Teymiyye'nin
goriislerini Mukaddime adli kitabinda ret etmektedir. Bu konuda Ibni Haldun sunlari
yazmaktadir:



“Miicessimeye gelince, Allah hakkinda cismiyeti ispat ve kabul hususunda onlar da aynen boyle
yaptilar ve, “O cisimdir, ama sair cisimler gibi degil,” dediler. Ser’i rivayetlerde Allah igin
“cisim” lafz1 sabit olmamigtir. Miicessimeye, “Allah cisimdir”, deme ciiretini veren sey, s0zii
edilen zevahiri kabul etmis olmalaridir. Onlar (miitesabih ayetlerin) zevahirini kabul etmekle
yetinmemisler, belki daha da ileriye giderek (Allah'm zati hakkinda maddiyati ve) cismiyeti
kabul etmislerdir. Miicessime, cismiyet hususunda bdyle bir iddia ileri stirmiis ve (diger yandan
da) celiskili ve safsata bir ifade ile Allah" tenzih ederek, “O cisimdir, lakin sair cisimler gibi
degil” demis (boylece hatalarmi kapatmak ve ayiplarini 6rtmek istemis) tir. Halbuki Arapcada
cisim siirlar1 ve derinligi olan seydir. Cisme ait olmak {izere bunun diginda yapilan “cisim zati
ile kaim olan seydir veya cevherlerden miirekkep olan seydir” vs. seklindeki tefsirler ve tarifler
ise, kelamcilara ait bir takim 1stilahlardan ibarettir. Onlar bu gibi tabirlerle (cismin) lugat ile
ilgili olmayan manasini kastederler. Bundan dolay1 Miicessime (diger mezheplerden daha ¢ok)
bid’ata batmis, hatta kiifre kaymistir. Ciinkii Allah hakkinda, eksiklik izlenimi veren fakat ne
Allah'in ne de Nebisinin sdziinde gegmeyen (cismaniyet gibi) bir vasif kabul etmistir.

Muhaddisler arasinda birtakim asirilar vardir ki sarih bir sekilde tesbih (benzetme) den
bahsettiklerinden, kendilerine Miisebbihe denilmistir. Hatta bunlardan birinin “Allah'in sakal1
ve uzvu oldugunu size ispat etmem hususunda beni mazur goriiniiz, bunun disinda akliniza ne
gelirse sorunuz” dedigi hikaye edilir. Sayet onlar bu ifade ile (Allah hakkinda) noksanlik
intibain1 uyandiran bahis konusu zevahirde varid olan (vasif ve organlarm) hasrini ve bunlarin,
imamlarin1 ait olan izah tarzlarin1 kastediyorlar, denilmek suretiyle, bu ifade onlarin lehinde
tevil edilmezse, Allah korusun, bu s6z sarih bir kiifiir olur. Ehl-i Stinnet’in kitaplar1 bu bid’ata
kars1 ileri siiriilen hiiccetler ve delillere dayanilarak onlara karsi yapilan uzun reddiyelerle
doludur.

ibni Teymiyye’nin Islam’a olumsuz katkilar

Ibni Teymiyye'nin goriisleri Islam diismanlari tarafindan tarih boyunca kullaniimistir. Islam
karsitlar1 Miisliimanlar1 dort Ehl-1 Siinnet mezheplerinin disina itmek istedikleri i¢in,
Miisliimanlara Ibni Teymiyye’yi tavsiye eden ve onu 6ven propagandalar yapilmistir.
Boylece Miisliimanlarin sapik bir inaniga siiriiklenmesi istenmistir. Vehhabilik ve Yeni
Selefilik akimlar1 bu ¢aligmalarin bir sonucudur.

Ibni Teymiyye'nin liimiinden sonra bir siire talebelerinin devam ettirmeye ¢alistig1 fikirleri,
gerek Ehl-i Siinnet alimlerinin ve gerekse Islam halifelerinin yerinde tepkileriyle uzun yillar
boyunca Miisliimanlar iizerinde etki olusturamamistir. Ancak 18. ylizyilin sonlarinda
Osmanli'nin kendi i¢inde yasamaya basladig1 karigikliklar nedeniyle, giiniimiize kadar ortadan
kaldirilamayan biiyiik bir fitnenin ortaya ¢ikmasi engellenememistir. Bu fitne Vehhabilik
akimdir.

Ibni Teymiyye’nin Ehl-i Siinnet Islam'a aykir1 yorumlarin1 ortaya atarken tamamen kendi
goriisii ile mi hareket etmektedir veya kendisini bu yonde konusmasini saglayan etkenler var
mudir, bilemiyoruz. Yasadig1 dénemde islam aleminin sikintili giinler yasadigim biliyoruz. Bir
yandan Mogol saldirilar1 bir yandan hagh saldirilar1 Islam iilkelerini ¢ok zor zamanalar
yasamasina neden olmaktaydi. Boyle durumlarda Miisliimanlarin inang¢larinda calkantilarin
ortaya ¢ikmasi tahmin edilebilir.

Ancak biliyoruz ki, Islam'in ¢iktig1 giinden beri Islam'a kars1 olan gruplar bazi kisileri menfaat
karsih@g1 satin alarak onlarin Islam't saptiracak goriisleri ileri siirmesini saglamaya da



calismislardir. Ornegin h. 2. asirda Ravendi adli Islam aliminin Islam" kiigiiltiicii ifadeleri
kiirsiide sdylemesi icin kendisine para verilmistir. Ravendi paray1 alinca bir miiddet Islam"
kétiileyen vaazler vermis, fakat sonra tekrar Islam't ven vaazlara dénmiistiir. Bunu géren Islam
karsitlar1, ona tekrar para vererek Islam'1 kotiileyen konusmalar yapmasini saglamislardir. Fakat
bir siire sonra Ravendi tekrar eski haline doniip Islam’1 6ven vaazlara devam etmistir. Islam
diismanlarmm bu tutumlar1 asirlarca devam etmis ve her devirde emperyal giigler Islam'
saptirmak i¢in Islam alimlerine para ve mevki vermislerdir. Boylelikle amaglar1 olan gergek
[slam'm  saptirilmasmi  temin etmeye calismuslardir.  Bunun en  tipik  Ornegi
Vehhabilik hareketini baslatan Muhammed bin Abdulvehhab’ dir.
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“Kafirler hos gérmese de Allah nurunu tamamlayacaktir.’
(Saff, 61/8)

Vehhabilik

Vehhabilik akiminin kurucusu, Arabistan'm Necid bolgesindeki Uyeyne’de bir Hanbeli kadiin
oglu olan Muhammed bin Abdiilvehhab (1703-1792) dir. Kurdugu vehhabilik akimi dini ve
siyasi bir harekettir. Ibni Abdiilvehhab Mekke, Medine ve Basra’ya tahsil etmek igin
gitmis, fakat 6zellikle tevhid inancina yonelik farkli goriisleri nedeniyle Ehl-1 Stinnet alimlerinin
tepkisini ¢ektigi icin Necid’e geri donmiistiir. Burada da ciddi bir muhalefet ile karsilaginca
Suud Emir’ine siginmigtir. Bu ikisi arasinda yapildigi iddia edilen bir antlasmaya gore Suudi
Emir'i vehhabi akimmi destekleyecek ve ibni Abdiilvehhab ta Suudi hakimiyetini
destekleyecektir. Tarih kitaplarmda bu anlasmanin Ingilizler tarafindan saglandig:



yazilmaktadir. Bu anlasmay1 saglamanin asil amaci, Islam"1 yikmaya ¢alisan ingilizlerin Ehl-i
Siinnet itikadima aykir1 goriislerle donanmis ve Ibni Teymiyye’nin goriislerini destekleyen bir
dini akimi1 olusturmaktir.

Ingilizler neden gergek Islam’dan korkmaktadir? Bunun cevabi basittir. Ciinkii gergek
Miisliimanlar, Allah'in izniyle Ortadogu, Asya ve Avrupa'da asirlarca yasayan devletler
kurmuslar ve batili devletlerin diinya hakimiyetine son vermislerdir. Gergek Islam dini ortada
oldugu siirece diinyay1 somiiremiyecegini anlayan batili emperyalistler, islam1 yikmak ve
saptirmak icin ellerinden geleni yapmaya c¢alismislardir. Hindistan, Pakistan, Ortadogu,
Arabistan Yarimadas1 ve Tiirkiye'de gercek Islam't yikmak igin yapilan planlar bugiine kadar
uygulamaya konulmustur. Bu uygulamalardan biri de burada anlatilan vehhabi hareketidir.

Bu hareketin basariya ulasmasi icin, Ingiliz casuslar1 Ibni Abdiilvehhab’1 etkileri altina almislar
ve onu bu akimin dini lideri yapmiglardir. Suud ailesine de Necid bdlgesi ve civarinda krallik
kurarak hakim olmalarina yardim edeceklerini vaat etmislerdir. Boylece Suud krallig:
vehhabiligi resmi mezhep olarak kabul etmistir. Bu mezhebi Arap bolgesinde yaymak igin,
Miisliimanlar1 bu mezhebe inanmalarina zorlamiglar ve kabul etmeyenleri ise 6ldiirmiislerdir.

Basra sehrinde 1713 te Ingiliz casusu Hempher ile tanisan Ibni Abdiilvehhab onunla uzun siire
arkadaslik yapmustir. Hempher onunla dini konular iizerinde konustugunda Islam dinini
saptirmak icin kullanabilecegini anlamis ve ona yeni bir din kurmasi i¢in telkinlerde
bulunmustur. ibni Teymiyye'nin gériislerini 6grenmesi icin ¢alisilmis, kendisini para ve kadin
temin edilerek Ingilizlerin elinde tamamen bir oyuncak hale gelmesi saglanmistir. Biitiin bu
faaliyetler Ingiliz Somiirgeler Bakanhigmin talimatlari ile gerceklesmistir. Bu hususlar
Hempher'in hatiralarinda anlatiimaktadir. Hempher bu hatiralarinda ingiltere devletinin Islam'
yikmak i¢in nasil bir 6rgiitlenme i¢inde oldugunu detayli bir sekilde anlatmaktadir.

Suud Krali ve Ibni Abdiilvehhab, vehhabiligi yaymak igin el ele verdiler ve vehhabiligi kabul
etmeyenlerin kafir ve miisrik olduklarina, kanlarin1 dodkmenin ve mallarina el koymanin helal
olduguna 1730 yilinda karar verip 1738 de resmen vehhabiligi ilan ettiler. Vehhabiligi yaymak
i¢in Ingilizlerin yardimiyla hazirladiklar1 kitaplar, Ehl-i Siinnet alimler tarafindan Islam dinine
aykir1 olduklar1 ve amagclarinin islam dinini yikmak ve bozmak oldugunu Miisliimanlara ilan
edilmistir.

Hicaz da bulunan dort mezhep alimleri ve bunlar arasinda ibni Abdiilvehhab’in kardesi
Siileyman Efendi ve kendisinden ders okudugu hocalar, ibni Abdiilvehhab’m yazdig1 kitaplari
inceleyerek, Islam dinini yikici, bozguncu yazilara cevaplar hazirladilar. Sapik yazilari ciiriiten
kuvvetli delillerle kitaplar yazarak Miisliimanlar1 uyardilar. Ancak bu uyarilar vehhabileri
uyandirmadi. Bilakis Miisliimanlara kars1 olan diismanliklar1 artt1 ve Suud’un Miisliimanlar
iizerine saldirmasina ve akitilan kanlarin ¢ogalmasina neden oldu.

Vehhabiler ve mal, mevki elde etmek i¢in bunlar arasina karisan cahil, vahsi kimseler Taif’te,
Mekke ve Medine'de ve diger yerlerdeki Miisliimanlara yaptiklar1 iskenceler ve kadinlarin,
cocuklarin barbarca dldiiriilmeleri Ahmet bin Zeyni Dahlan'in “Hulasat-iil-kelam” kitabinda,
Eyilip Sabri Pasamin 1879 yilinda basilan “Tarih-i Vehhabiyan” ve “Mirat-iil-Haremeyn”
kitaplarinda uzun uzun yazilidir. Yiiregi dayanabilenler bunlar1 okuyabilirler.

Suud krali Muhammed bin Suud 1765 yilinda 61dii. Yerine oglu Abdiilaziz bin Muhammed
gecti. Ibni Abdiilvehhab bu yeni kral ile isbirligi yaparak Hicaz ve Irak bdlgelerini ele gegirmek
icin calismaya basladi. Zekat ve Oslir toplamak bahanesiyle dolastiklar1 kdy ve kasabalarda



kendilerine kars1 gelen Siinni ulemay1 6ldiirmeye basladilar. Mekke'yi ele gegirmek i¢in asker
ile Mekke serifinden hac izni istediler. Fakat Mekke serifi buna izin vermedi ve askerleri ile
vehhabilere kars1 geldi. Vehhabiler geri ¢ekildiler. Bu sirada Muhammed bin Abdiilvehhab
6ldi. Bundan sonra Miisliimanlar ile vehhabiler arasinda siddetli savaslar oldu. 1803 te Taif’i
ele geciren vehhabiler, sehir halkini 6ldiirerek mallarin1 yagmaladilar, sehir ve etrafindaki
mezarlar1 ve tlirbeleri yiktilar. Peygamber Efendimizin amcasinin oglu Abdullah bin Abbas'in
tiirbesini yerle bir ettiler. Bircok dini kitaplar1 yaktilar. Ayni sene Mekke'yi ele gecirdiler. 1805
de Medine'yi iggal ettiler.

Vehhabiligin ortaya c¢iktig1 yillarda Osmanli Devleti birgok i¢ ve dis problemlerle
ugrasmaktaydi. Bu nedenle vehhabi akiminin vehametini anlamalar1 ve tedbir almalari i¢in bir
zaman gecti. Ancak vehhabilerin Mekke'yi ele gecirmeleri iizerine Misir valisi Kavalali
Mehmet Ali Pasa gorevlendirildi. Misir valisi Mehmet Ali Pasa, oglu Tosun Pasa'nin
kumandast altindaki bir ordu ile 1812'de Medine'yi, 1813 te Mekke'yi ve Taif’i onlardan geri
aldi. 1818 de vehhabilerin merkezi olan Deriye sehrini ele gegirdi. Yakalanan kral Abdullah
bin Suud Medine'ye getirildi. Yanindakiler ile birlikte istanbul'a yolland1. Burada muhakeme
edildikten sonra Topkapit Saray1r Oniinde idam edildiler. Boylece Osmanli Devleti igin
vehhabi meselesi halledilmis gibi olduysa da, o bolgede vehhabiler bazen gizli bazen asikar
faaliyetlerini siirdiirdiiler. ingilizler I. diinya harbinden sonra bu bélgeyi tekrar Suud kralligma
1932'de verdiler. Boylece bu bolgede vehhabilik resmen tescil edilmis oldu.

Suud Krallig1 bu sapik akima bugiine kadar hizmet etmistir. Suudi Arabistan'da yetistirilen
birgok ilahiyat¢1 diger Miisliiman iilkelere gonderilerek, vehhabiligin yayilmasina hizmet
etmektedirler. Suudiler bunlara gittikleri iilkelerde finansal destek vererek bir¢ok vakif, dernek,
Kuran kurslar1 agmalarina ve buralarda vehhabiligi yaymalarina yardim etmektedir. Ancak
Vehhabilik kelimesi Islam diinyasinda kétii ¢agrisgimlarda bulundugundan, bu akim kendisini
“Yeni Selefilik” diye adlandirmigtir. Bu ad altinda eski inaniglarin1 devam ettirmektedirler.
Boylece emperyal gii¢lerin Islam'1 yikma ve saptirma amaglarma hizmet etmektedirler.

Vehhabi Akiminin Goriisleri

Ingilizlerin yardimiyla Vehhabilik yayilmis ve Ehl-i Siinnet Islam'a karsi1 bir selefi hareketi
olarak giiniimiize kadar gelmistir. Vehhabiler, Ibni Teymiyye'nin tanimladig1 selefiligi
kendilerine rehber olarak almislar ve hatta daha da ileri gitmislerdir. Onlarin temel gorisleri
sunlardir:

> Onlara gore tevhid inanci kalple, dille ve amelle gosterilmelidir. Bunlardan biri eksik olursa
o kigi Miisliiman degildir. Bir farz1 yerine getirmeyen kimse inanmasina ragmen dinden ¢ikmis
olur. Dolayistyla bunlarin 6ldiirtilmeleri ve mallar1 vehhabilere taksim edilmeleri caizdir.

> Allah Teala'nin Kuran'da zikir edilen sifatlar1 ile el, yliz, ayak, kiirsii vb. ifadeleri viicudi
sekiller i¢inde anlasilmalidir. Yani tesbih ve tecsim ( insana benzetip cisimlendirme) gecerlidir.
Ciinkii onlara gore ayet-i kerimeler tevil edilmeksizin zahir anlamlartyla anlagilmalidir.

> Allah'tan baskasindan sefaat (yardim) dilemek sirktir. Peygamberler’in (as) ve Evliyanin
ruhlarindan sefaat isteyen, bunlarin mezarlarini ziyarette bulunup bunlar1 vesile ederek dua
eden Islamiyet’ten ¢gikar. Buna tdvbe etmeyenin dldiiriilmesi caizdir.

> Vehhabilere gore tarikata girmek, bir miirsidi sevmek, tasavvufa yonelmek bid’attir, yani
sapikliktir.



> Kuran ve Siinnet disinda her seyi bid’at olarak kabul ederler. icma ve kiyasi reddederler.
Fikhi mezheplerin imamlarinin goriislerine uymay1 kabul etmezler. Ashab-1 kiramin bile dinde
selahiyetli olmadigini ileri siirerek mezhep veya mezhep imamina baglanmay1 dini anlamamak
ve kiifre sapmak olarak degerlendirirler.

> Onlara gore mezarlar iizerine tiirbe yapmak, tiirbelerde namaz kilmak, orada ibadet edenlere
hizmet etmek, Oliilerin ruhuna sadaka adamak uygun degildir. Bu nedenle Arabistan'daki mezar
ve tlirbeleri yikmiglardir. Peygamber Efendimizin hirka ve sakal-1 serifini ziyaret edilmesini
sirk sayarak yasaklamiglardir.

> Namazin mutlaka toplu olarak ve mescitte kilinmasi gerektigine inanirlar. Zikri ve nafile
namazlar1 yasaklamiglar ve vakif kurumlarini batil saymislardir.

> “Emr-i bil-maruf ve nehy-i anil miinker” (iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmak) imamin
veya Emir'in vazifesidir” derler. Dolayisiyla normal bir Miislimanin bunlar1 yapmasi yasaktir.

> Peygamber ve Evliyalar ruhlarindan sefaat isteyen, onlarin mezarlarini ziyaret edip, onlari
vesile ederek dua eden kafir olur. Kabirde olandan, isitmeyenden dua istemek sirktir.

> Mezarlar iizerine tiirbe yapmak caiz degildir. Haremeyn halki simdiye kadar kubbelere,
duvarlara tapindi. Siinniler ve Siiler bunun i¢in miisriktir. Bunlarin 6ldiiriilmesi ve mallarinin
yagma edilmesi helaldir.

>Bir mezhebe uymayi kabul etmezler.
> Sefaata inanmazlar.
> Keramete inanmazlar.

> Tasavvufa inanmazlar. Onlara gore tasavvufun baslangic1 Hint Yahudilerinin bir oyunudur
ve eski Yunanhilardan alinmistir. Tasavvufcular sirk ve kiifiir izerindedir.

> Allah i¢in adak adamak, hayvan kesmek, etlerini fakirlere dagitip sevaplarin1 Peygamber ve
Evliyalara hediye etmek sirktir.

> Resulallah't 6vmek sirktir.

> Onlara gore Ars kadimdir. Allah ars iizerinde oturur, kendisi ile beraber oturmasi igin
Resulallah’a da yer birakir.

> Sebeplere yapismaya, vesileye, tevessiile sirk derler.

Vehhabilerin Goriislerine Reddiyeler

e Vehhabiler bazi ayetleri ileri slirerek Miisliimanlar1 kafirlere, miisriklere benzetmislerdir.
Ornegin Ziimer Suresi 3. ayetinde putlara tapanlarin sdyle dedikleri ifade edilmektedir: “Biz
onlara sadece bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”. Burada kastedilen
puta tapan kafirlerdir. Onlar bu ayeti Peygamber ve Evliyay1 vesile ederek Allah'a dua eden
Miisliimanlar i¢in kullanmaktadirlar. Bu ¢ok giiliing ve ahmakca bir iddiadir. Ciinkii kafirler
sefaat etmek i¢in putlara taparlar. Halbuki Misliimanlar ise Peygamber ve Evliyalara
tapmazlar, yalniz Allah'a taparlar. Putperestler putlarda bir yaratict giic olduguna inanirlar.
Miisliimanlar ise tek yaraticinin Allah olduguna inanirlar. Peygamber ve Evliyalarin Allah'in
sevdigi kullar olduklart i¢in dualarinin Allah tarafindan kabul olunabilecegini iimit ederler.



Maide Suresi 27. ayette mealen “Miitteki kullarimin duasint kabul ederim” buyurulmaktadir.
Y oksa Miisliimanlar i¢in Peygamber ve Evliyalar ilah, mabut ve Allah'a ortak degillerdir.

e Vehhabiler tevhidi lice boldiiler: kalp, dil ve amel. Biri eksik olursa o kimsenin Miisliiman
olmadigini iddia ederler. Halbuki Ehl-i Siinnet inancinda amel eksikligi insan1 kafir yapmaz,
sadece giinahkar yapar. Vehhabilerin bu goriisiinii destekleyen higbir ayet ve hadis yoktur.

e Allah Teald'y1 insana benzetip cisimlendirme (tesbih ve tecsim) tamamen yanlhistir. Cilinkii
Allah Teala'ya hicbir seye benzer ve denk degildir, (ihlas, 112/4).

e Peygamber ve Evliyalardan sefaat istemek sirk degildir. Miisliiman Allah'm sevdigine
inandig1 kisileri kabirlerde ziyaret eder ve onlardan hayir dua isterler. Peygamberin de sdyle
dua ettigi rivayet edilmistir: “Yarabbi istediklerini vermis oldugun kullarinin hakki igin,
hiirmeti i¢in senden istiyorum.”

Peygamberimiz (sav) Hz. Ali (as)’ in vefat eden annesini kabre koyunca sOyle dua ettigi rivayet
edilir: “Yarabbi bana annelik yapan Fatima binti Esed’i af eyle, Peygamberinin ve benden once
gelmis olan peygamberlerinin hakki i¢in ona rahmetini bol eyle”.

Adem (as) yasak edilen agactan yedigi i¢in Cennetten diinyaya indirilince, s0yle dua etmistir:
“Ya Rabbi! oglum Muhammed'in hiirmetine beni affet”. Buna karsi Allah Teala soyle
buyurmustur: “Ey Adem! Muhammed'i vesile ederek yerdekiler ve goktekiler icin sefaat
isteseydin, sefaatini kabul ederdim.”

e Tasavvuf sirk degildir. Tasavvuf Dilallah'tir. Yani Allah'in Goniil Bahgesi’dir. Ancak bunu
yasayanlar anlar. Dolayisiyla gozleri kan ve vahset biirlimiis olan ve Miisliimanlarin kanlarini
ve mallarin1 kendilerine helal sayan vehhabilerin bunu anlamalar1 miimkiin degildir.

e Dort Ehl-i Siinnet mezhebi haktir. Miisliimanlarin bu dort mezhebin disina ¢ikmasi
kendilerini bataga ve sapikliga gotiiriir. Vehhabiler mezhepleri reddederek kendilerinin ilimden
yoksun olduklarin1 gostermislerdir. Iddialarini silah zoru ile kabul ettirmek istedikleri icin,
onlardan ilim anlayis1 ve diislincesi beklemek zaten bosunadir.

e Vehhabiller biitiin tirbe ve mezarlar1 yikmiglar, fakat Peygamberin mezarma
dokunamamiglardir. Ciinkii kim onu yikmaya niyet edip hareket ettiyse fel¢ olmustur.
Vehhabiler bu hikmeti anlayacak halde degillerdir. Islam agisindan tiirbelerin ve mezarlarin
ziyareti serbesttir. Burada vefat etmis kisilere Kuran okunarak hediye edilir, onlar da buna
mukabil hayir dua ederler.

Oliiler aslinda diridirler, onu ziyaret edenleri goriirler ve selamlarini alirlar. Bu nedenle biitiin
Islam alimleri Medine'ye gelince Peygamberin kabrini ziyaret etmisler ve onu selamlamislardir.

e Namazin muhakkak toplu olarak, mescitte kilinacak diye bir kural yoktur. Evlerde ve tek
basina da namaz kilinabilir. Ancak cemaatle kilinan namaz sevap bakimindan daha
iistiindiir. Islam “Kolaylastirm, Zorlastirmayin” der.

e “Emr-i bil-maruf ve nehy-i anil miinker” yalniz imamin veya emir'in vazifesi degildir. Biitiin
Miisliimanlar bununla gérevlidir. Ciinkii islam toplumlar1, mensuplarinin karsilikl1 birbirlerine
Hakk’1 tavsiye etmeleri ve yanlis olanlardan sakindirmalar1 ile ahenkli bir diizen icinde
bulunabilir. Tabii ki vehhabileri destekleyen batili emperyalist giicler bdyle bir Islam
toplumunu istemedikleri i¢in vehhabileri kullanarak bu goriisi Miisltimanlardan
uzaklastirmaya ¢aligmaktadirlar.



e Ayetel Kiirsi'deki “O 'nun izni olmadan huzurunda sefaat edecek olan kimdir? " ifadesi biitlin
sefaatlerin Allah'in izniyle olacagini gosterir. Miisliimanlarin Peygamber ve Evliyadan sefaat
istemesi onlarin Allah indinde dualarinin makbul oldugundandir. Onlar1 vesile ederek Allah'tan
sefaat talep etmektedirler. Peygamber ve Evliyanin sefaat etmeleri ancak Allah'm izniyle olur.
Miisliiman bunu talep ederken bu inanistadir.

e Kabirdekiler isitmez degillerdir. Orada yatan kisilerin ruhlar1 oradadir ve geleni, gideni,
istenileni bilir ve duyarlar. Verilen selamlar1 alir ve mukabele ederler. Bedir harbinden sonra
kafirlerin oliillerini bir ¢ukura dolduran Peygamber, onlara seslenerek “Hakikati gordiiniiz
mii?” demistir. Bunun iizerine Hazreti Omer (ra) “Ya Resulallah, onlar éliidiir nasil isitirler?”
deyince Peygamber “Ya Omer, onlar soylediklerimi senden daha iyi duyarlar” diye cevap
vermistir.

e Mezarlar iizerine tiirbe yapmak sirk degildir. Bu putperestlik de degildir. Oliilerin kabirlerinin
kaybolmamasi i¢in bir vesiledir. Vehhabiller bunlar1 bahane ederek Miisliimanlar1 6ldiirmek ve
mallarint yagma etmek istemislerdir. Asil dertleri budur.

e Peygamberi 6vmek sirk degildir. O Allah'n en sevgili kuludur ve peygamberlerin
sonuncusudur. En gilizel ahlaka o sahiptir. O’nu 6vmeyecegiz de kimi 6vecegiz. Allah Teala
Peygamberimiz icin “ Eger sen olmasaydin alemleri yaratmazdim™ buyurmustur. Ancak biz
Peygambere ilah gozilyle bakmayiz. Hristiyanlar Hz. Isa (as)'y1, Yahudiler Hz, Uzeyri (as)’yi
ilah edindiler. Bunun i¢in kafir olmuslardir. Hz. Muhammed (sav) Allah'n bir kuludur ve
elcisidir, bir ilah degildir.

e Allah'n arsa istiva etmesini cisimlestiren vehhabiler biiyiik bir yanlislik icindedirler. Istiva
kelimesini Islam alimleri mecazi anlamda anlarlar ve ona “hiikmetmek” ve “alemleri
yonetmek” gibi anlamlar verirler. Yoksa zahiri anlamda anlamak sirke girer. Ibni Teymiyye'nin
yaptigr gibi Allah't ars lizerinde oturup ayaklarmi sallamasi biiylik bir iftiradir. Boyle
diisiinceler insam kiifre gotiirtir.

e Her seyi yaratan yalniz Allah Teala’dir. Bir sey yaratmak i¢in bagka bir mahluku vasita ve
sebep yapmasi Allah Tedla'nin siinnetidir. Allah Teala'nin bir sey yaratmasini isteyenin, o seyin
yaratilmasma vesile olan sebebe yapismasi lazimdir. Peygamberler hep sebeplere
yapismiglardir. Allah Teala sebebe yapismay1 6vmektedir. Peygamberler sebeplere yapismay1
emretmektedirler. Diinyadaki olaylar, hadiselerde sebebe yapismanin lazim oldugunu
gostermektedir. Bir seye kavusmak i¢in o seyin sebebine yapisilir. O sebebi o seye sebep yapan
ve insanin o sebebe yapigmasini saglayan ve yapistiktan sonra o seyi yaratan hep Allah
Teala’dir. Boyle inanan bir kimse bir sebebe yapismakla o seye kavustum diyebilir. Bu sozii o
seyi sebep yaratti demek degildir. Allah Tedla o seyi bu sebeple yaratti demektir. Mesela
“ictigim ila¢ agrimi kesti”, “corba beni doyurdu” gibi sozler, bu seylerin hep vesile ve vasita
olduklarin1 gostermektedir. Bunlar gibi konusan Miisliimanlar yukarida bildirdigimiz gibi

inanmaktadirlar. Boyle inanana kafir denemez.
Vehhabilerin kafir olduklarina dair bir¢ok kitap yazilmistir. Bu kitaplardan bazilar1 sunlardir:

1) Mekke miiftiisti Ahmet bin Seyyid Zeyni Dahlan bir¢ok kitabinda vehhabilerin i¢ yiizlerini
aciklamakta, yanlis yolda olduklarmi ayet ve hadislerle ispatlamaktadir. Bu eserlerinden
bazilarinin adlar1 sOyledir:

“ Hiilasat-iil kelam beyani umerail beledil - haram”

“Firreddi alel - vehhabiyeti - etba-i mezhebi Ibni Teymiyye”



“Ed - Diirer - iis - Seniyye”
2) Yusuf Nebhani’nin  “Sevahid-iil-hak” adli kitabinda vehhabilere reddiyelerde

bulunulmaktadir.

3) 1I. Abdiilhamid'in bahriye mirlivas: (amirali) Eyiip Sabri Pasa'nin “Tarih-i vehhabiyan” ve
“Mirat-iil-Haremeyn” adli kitaplarda vehhabiligin i¢ yiizleri ve sapik olduklar1 anlatilmaktadir.

4) Ibni Abidin’in “Nimet'i Islam” adl kitabinda vehhabilerin ibahi yani dinsiz olduklar1 agik¢a
yazilidir. Bir fikih kitab1 olan “Redd-iil muhtar” adli kitabinda yazdigina goére vehhabiler
kendilerini Miisliiman say1p, kendilerine muhalif olanlarin miisrik olduguna inanirlar. Bundan
dolay1 Ehl-i Siinnet Miisliimanlarin ve alimlerinin 6ldiiriilmelerini mubah sayarlar.
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Allah da tuzak kuruyor.

Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir.”
(Enfal Saresi, S/30)

Yeni Selefilik

Yeni Selefilik, Suud kralliginin resmi mezhebi olan Vehhabiligin bir ¢esidi olarak Islam
diinyasinda yayilnustir. 18 yiizyilda Ingilizler gercek Islami bozmak icin ibni Abdiilvehhab ve
Suud Ailesi arasinda bir igbirligi saglayarak Vehhabilik denilen yeni bir akimin ¢ikmasini
saglamislardir. 1744 de Suud Kralligi Ingilizlerin destegi ile kurulmus ve bu devletin siyasi
iktidar1 Suud ailesine ve dini liderligi de ibni Abdiilvehhab’a verilmistir. Ibni Teymiyye'nin
sapik fikirleri lizerine insa edilen Vehhabilik, Hicaz bolgesindeki Miisliimanlara silah zoruyla
kabul ettirilmeye ¢alisilmis, karsi koyanlar ise katledilmistir. Vehhabilerin Mekke ve Medine’yi
isgal etmeleri lizerine Osmanli Devleti harekete gegmis, Misir valisi Mehmet Ali Pasa
vasitasiyla Hicaz’it onlardan geri almis ve Suud devletinin merkezini de ele gegirerek
Vehhabilige son vermistir. Ancak I. Diinya harbinden sonra bu bolgeyi Osmanl terk etmek
zorunda kalinca, burada 1936 da ingilizler tekrar vehhabiligi resmi ideoloji olarak kabul eden
Suud Kralligini kurdurmustur.

19. ylizyilin sonlarinda Arap ve Miisliiman {ilkelerde bazi 1slahat¢i gruplar ortaya cikarak,
Islam" Bat1 modernitesine uygun olarak yeniden dizayn etmeye ¢alismuslardir. Reformistler
dedigimiz bu kisilerin basinda, Cemaleddin Efgani, Resit Riza, Muhammmed Abduh ve



Fazlurrahman gibi kisiler gelmektedir. Bunlar Islam' modern Bati iilkelerinin sosyal ve
ekonomik yapisina uyarlamaya c¢alismislardir. Bu akima bu nedenle islahatgi selefiler de
denilmistir. Ancak bu ¢alismalarin dis destekli olduklar1 bilinmektedir. Ciinkii mensuplarinin
Mason localarina kayitl olduklar1 yaygin bir kanaattir.

1970 lerden itibaren Selefilik ¢cok dnemli ve gevresine ¢ok tesir eden bir gelisme gostermistir.
Bagdat'tan, Samdan Kahire, Tunus ve Rabat’a kadar belli bashh Arap sehirlerinde yukarida
zikredilen islahat¢1 hareketlerin mirascilar1 Islam anlayislarin1 Selefilik esaslar1 etrafinda
sekillendirilmiglerdir. Onlar islahat¢1 selefi diistinceleri ile degil de, siyasi yonelislerle ortaya
¢ikmuslardir. Bunun sonunda 70 li yillar siyasal Islam ve enerjisinin boliinmesi ve fikir birligini
diizenleyen cercevenin yok olmasi ile temayiiz etmistir. Ote yandan Arap ve Islam diinyasinda
Ihvan-i Miislimin (Miisliiman Kardesler), Hizbu’t-Tahrir ve Cemaat-i Islam gibi ana akim
siyasal gruplar 50 li ve 60 11 yillar boyunca baskiya, zulme ve dislanmaya maruz kalmalar1 yeni
selefiligin desteklenmesine neden olmustur.

70 li yillarda gelisen Selefi hareketin kaynaklarindan en 6nemlisi Suudi Arabistan’dir. Bu
devlet Yeni Selefilik akimina besiklik etmistir. Clinkii bu donemde Suudi Arabistan yiizlerce
ve hatta binlerce Arap 6grencisini Suud iiniversitelerinde ilahiyat egitimi almak {izere kabul
etmis ve bu 6grenciler bu siirecte vehhabi dgretisinden etkilenmislerdir.

Islam diinyasinin sahit oldugu yeni selefi cemaatlerin siirekli artan bir sekilde etki alanlarini
genisletmesi ve yaygmhk kazanmasi, Islam tarihinde daha énce hi¢ yasanmamis bir olgudur.
Bu olgu biiyiik capta geleneksel siyasal Islami hareketlerden farklilik arz eder.

Yeni Selefilik bugiin iki ana gruba ayrilmistir: Geleneksel Selefilik ve Cihadi Selefilik.
Geleneksel Selefilik davet ve teblig ile ilgilenmis ve devlete kars1 gelinmez demistir. Digerleri
ise silahla kars1 durmuslardir. El Kaide, El Nusra, Isid bu cesit selefi hareketlere drneklerdir.
Bu hareketlerin tamaminda Islam'1 kotiilemek i¢in ne kadar eylem varsa yapilmustir. Davetgiler
tasavvuf ve kelamcilar1 kafir saymuslar ve bdylece Islam’in temel kaynaklarini1 zayiflatmak
istemislerdir. Bugiin Tirkiye'de de geleneksel selefi hareketleri uygulanmaktadir. Bazi
ilahiyatcilar Islam" saptirmak igin kitaplar yazmakta ve sohbetler yapmaktadir. Islam’a hizmet
etmig alimler tekfir edilmekte ve Kuran ayetlerine kendi kafalarina gore anlamlar verilerek
yanlig algilar yaratilmaktadir. Son 20 yilda bu faaliyetler artmistir. Hadis inkarciligi ve bazi
ayetlerin gecersiz oldugu iddialar1 da her gecen giin artmaktadir.

“Agizlariyla Allah’in nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler hos gérmese de Allah
nurunu tamamlayacaktir.” (Saff, 61/8)

Cihadi selefilik 6nce ideolojik diizeyde kendini gostermis ve sonradan gergek hayatta da test
edilmistir. Sovyetlerin 1979'da Afganistan't iggal etmesi ile cihat¢i selefilik uygulama alani
bulmustur. Pakistan'in Afganistan'a komsu olan Pesaver kentindeki medreselerde, vehhabi
ekolde egitilen gengler Afganistan'a gecerek cihada baslamislardir. Bu medreselere Suudi
Arabistan'in destek verdigi ve silahli egitiminin de ABD tarafindan yapildigi bilinmektedir.
Afganistan’a Tiirki cumhuriyetlerden de bir¢ok miicahidin gittigi tespit edilmistir.
Cecenistan'da 1990 larda yapilan iki savasta da cihatci selefiler yer almiglardir. 2003 de Irak'ta
Saddam Hiiseyin'in devrilmesinin ardindan cihatgi selefilik burada uygun bir zemin bulmustur.
Burada kurulan Isid orgiiti daha sonra Suriye'ye gecerek 2011 de Suriye'deki i¢ savasa
katilmigtir.



Ozellikle Arabistan destekli egitim kurumlarmin olusmasina izin verilmis yerlerde selefi ekoliin
giiclenmesi miimkiindiir. Islam diinyasinda toplumsal antlasmanm derinlestigi, mezhep
catismalarinin  yasandigi, emperyalist miidahalelerin ardindan c¢atismalarin yasandigi
bolgelerde cihat¢iligin kok salmasi kolaylagmaktadir.

Yeni selefiligin temel goriisleri

> Selefiler bir mezhep imamin taklit etmeyi reddediyor ve her Miisliimanin i¢tihat etme hakk1
oldugunu ileri siiriiyorlar. Fakat bir yandan da ameli konularda Hanbeli mezhebine uyuyorlar.
Bir yandan ictihada davet etmek ve bir yandan Hanbeli mezhebini taklit etmek bir ¢eliskidir.

> Vehhabi - Selefi diisiincenin temel esaslarindan biri yoneticiye her haliikarda itaat
fikridir. Yonetici seriati tatbik etmeyen fasik biri de olsa, yoneticiye kesin itaat etmenin gerekli
oldugu savunulur. Bu bakimdan Bunlar Seyyid Kutup, Yusuf el-Karadavi ve Gazali gibi Islam
diistiniirlerini sert olarak elestiriler. Thvan-1 Miislimin ile savas halindedirler.

Yeni selefiligin hedefleri

Yeni selefilik, gercek Islam't ortadan kaldirip onun yerine Islam’la ilgisi olmayan bir din
algisini yerlestirme ¢abasi i¢indedir. Bu akimlarin tek merkezden yonetildigi agikardir. Clinkii
sOylemleri ve dayandiklar fikirler aynidir. Bu akimlar i¢inde basi ¢eken ilahiyat¢ilarin Suud
Krallig1 tarafindan yetistirilerek bu iilkelere gonderildigi tespit edilmistir. Ayrica bu akimlarin
Suud Krallig: tarafindan finansal olarak desteklendigi de tespit edilen bir husustur. Biitiin bunlar
gercek Islam'a kars1 planli ve kiiresel bir eylemin séz konusu oldugunu gdstermektedir. Bu
eylemlerin asil amaci, gergek Islam’in temel iman esaslarin1 zedelemek, boylece gergek Islam’1
bilmeyen ve uygulamayan Miisliiman toplumlar1 meydana getirmektir. Boylece Islam iilkeleri
gercek Islam'm manevi rahmet ve yardimindan mahrum edilmis olarak, kolaylikla
sOmiiriilebilir topluluklar haline getirilmis olacaklardir.

Yeni selefilik adiyla anilan bu akimlar vehhabiligin isim degistirmis bir halidir. Onlarn silah1
“sirk” ve “kafirliktir. Bu iki silah1 kullanarak, diizenlenen oyun kolaylikla oynanabilmektedir.
Kullandiklar1 yéntem tipki 18. yiizyilda Ingilizlerin kurdugu Vehhabilik akimmin kullandig
yontem gibidir. O zamanki Suud Krallar1 Vehhabilik adina miisrik olarak sugladiklar
Miisliiman kdylerini yagmalamislar ve Islam alimlerini kiligtan gegirmislerdir. Bu tekfircilik
akimimin amaci, kendilerine biat etmeyen Miisliimanlar1 6ldiirmek i¢in mesruluk kazanmaktir.

Bu akim emperyalizmin kurdugu tezgah ile Suudi Arabistan'n finansérliigiinde Islam
iilkelerinde kurulan vakif ve dernekler ile faaliyet gostermektedir. Burada hedef genglerdir. Bu
akima hizmet eden hoca ve ilahiyatcilar, kendi felsefe ve ideolojilerine gore yorumladiklar
ayetlerden deliller getirerek Miisliimanlarin temel inanglarin1 saptirmaya calismaktadirlar.
Boylece Miisliiman toplumlarda terdr ve anarsinin ortaya ¢ikmasina hizmet etmektedirler. Bu
olusumun kukla oldugunu, emperyalist emellere hizmet ettiklerini insanlara anlatilmalidir.
Bunun i¢in bu selefi akimlar1 devlet tarafindan denetlemeleri ve Miisliimanlar bu konularda
uyarilmalidir.

Kiiresel diizen ve Bati’nimn Islam diinyasi ile olan iliskileri {izerinde biiyiik etkiye sahip bir takim
siyasi olaylar ile selefilige olan ilgi es zamanli olarak ortaya ¢ikmistir. Yapilan bir¢ok arastirma
selefiligin tam anlamiyla ne olup olmadigim1 agiklia kavusturacak katkiyr heniiz



saglamamustir. Sadece tek bir selefilik mi vardir yoksa selefilikler mi vardir? Selefi cemaatleri
ile cihatgt oldugu iddia edilen silahli direnis gruplar arasinda nasil bir baglanti
vardir? Ornegin Misir selefiligin ve Nur Partisi'nin kokleri iizerine bilgilenmemize yardimc1
olacak veya Tunus'ta selefi cemaatlerinin ortaya ¢ikis sebepleri hakkinda bilgi verecek ¢ok az
sey sOylenmistir.

Selefiligin Islami soylemlerine aldanip harekete katilan birgok Miisliiman geng vardir. Ciinkii
Miisliiman genglere fikir bakimindan cazip gelmektedir. Ancak bu hareketlerin asil amaci,
Islam iilkelerini fikir bazinda ve sonugta siyasi olarak parcalamak, temel Islami inanislarmni
zayiflatmaktir. Bu plan yillardir biitlin Miisliman toplumlarda uygulanmaktadir. Bu plan
geregi selefi diisiincelere sahip din adamlar1 Islam'n saptirmaya ve Ehl-i Siinnet anlayisini
geriletmeye ve hatta yok etmeye caligsmaktadirlar.

“Onlar tuzak kurarken Allah da karsiliginda tuzaklarimi bosa ¢ikarir. Allah tuzaklarina karsilik
verenlerin en haywlisidir.” (Enfal, 8/30)

Seyh El Halebi, Arap devrimlerini fitne ve Islam iilkelerini parcalamak icin dis giiglerin planlar1
olarak degerlendirmektedir. El Halebi sunlar1 soylemektedir:

“Gostericilerin bizzat kendileri, onlar1 yonlendiren gizli elleri genellikle gorememektedirler. Bu
gizli eller onlar1 sosyal medya lizerinden yonlendirmekte ve onlar1 harekete gecirmektedir. Sen
sosyal medyanin ne oldugunu bildigini zannediyorsun. Bu gizli eller bugiin Ortadogu’yu
yeniden sekillendirmektedir.”

El-Halebi bu konu ile ilgili telif ettigi kitapta protesto gosterilerini reddetmis, selefiligin
siyasetten uzak durmasini tavsiye etmis, tasfiye ve terbiye ilkelerini miidafaa etmis, siyasetin
icinde bulunmay1 reddetmistir.

Arap iilkelerinde selefi hareketler

Asagidaki bilgiler El-Cezire Arastirma Merkezi’nin 2013 yilinda, farkli Arap tilkelerindeki
selefi hareketleri ile ilgili hazirlattig1 projeden alinmustir.

Suudi Arabistan

Vehhabi hareketinin besigi olan Suud’taki selefi hareketler komplike ve parcalanmis bir yap1
gosterir. Ozellikle Suriye ve Misir'dan gelen ihvan-1 Miislimin {iyelerinin Suudi Arabistan'da
yerlesmeleri ile birlikte vehhabi - selefi diisiince aksiyoner ihvanci diisiince ile siirtiismeye
girmistir. Bu siirtismeler Suud’ta hakim olan felsefi diislince igindeki temel diisiinceler
iizerinde ciddi gelismelere neden olmustur.

Sahve hareketi

Bu hareket Suudi Arabistan'da ortaya ¢ikmis olup aksiyoner selefilik olarak tanimlanabilir.
Diisiince sistemleri [hvan-1 Miislimin fikriyat: ile vehhabiligin birlestirilmesiyle olusmustur.
Sahve hareketi inang konularmda Vehhabilik ile uyumlu, siyaset diisiincesinde ise IThvan-1
Miisliimin’e yakindir. Muhammed Kutup, Abdurrahman ed — Devseri ve Muhammed Ahmet
Er Ragid bu harekete etki eden en 6nemli kisilerdir.

Sahve hareketi giyim ve yasama tarzinda digerlerinden farklilik gostererek bir baskaldirma
ozelligi vurgulanustir. Bu grup ¢esitli konularda iktidar ile ¢atisma icinde olmustur. Islam'in



Ogreti ve prensiplerini terk ettigi icin yoneticinin ehliyetinden sliphe duymuslar ve topluma da
bu siipheyi asilamaya ¢aligmiglardir. Bu grup ayrica resmi ulemanin da ehliyeti konusunda
stiphe duymuslardir. Ciinkii bu ulema iktidara kars1 olan her tiirlii muhalefeti kesin olarak haram
kabul etmigler ve yOneticinin biitiin faaliyetlerini temize ¢ikarmislardir. Sahveye gore siyasi
otoritenin bagimsizlig1 ve hiirriyeti yoktur. Bu alan dini otoriteye ve ulemaya tam olarak boyun
egmelidir.

Geleneksel Selefilik

Geleneksel Selefilik, Tevhid akidesi, bidatlarla miicadeleye bagliligin giiclendirilmesi ve hakim
yOneticiye itaat konular1 lizerine odaklanan bir ¢izgiye sahiptir. Bu grup i¢ ve dis siyaset ile
mesgul olmayip yalnizca akide, tevhid, sirk, fikih, muamelat ve ibadet meseleleri ile
ilgilenmislerdir. Bu konularda iktidarla uyumluluk icinde olmustur. Bu nedenle Sahveciler
arasinda “kabir yikimina 6nem veren topluluk olarak tanimlanmiglardir. Sahveciler ise “kabir
yikim1” yerine “saray yikimi’na 6nem vermislerdir. Bu tutumlar1 bazi Sahve liderlerinin
tutuklanmasima neden olmustur. Emire itaat prensibi geleneksel selefiligin temel ogeleridir
biridir. Ancak Emir kitap ve siinnete uyacagmi agiklamalidir. Ummet diisiincesine alternatif
olarak “Vatan” diisiincesi onlarda hakimdir. Biiyiik Ulema Heyeti, Adalet Bakanligi, Fetva ve
Aragtirma Dairesi Komitesi gibi resmi dini kurumlar bu grubun yonetimindedir.

Cdmiye selefiligi

Bu isim Muhammed Eman el - Cami’ye nispetle verilmistir. Bu gruba gore en dnemlisi, imant
kalpte olan bir inan¢ ve eylem ise sadece kemale ermede bir sarttir. Bunlara gore dini esaslara
dayanmay1p beseri konularla yonetilen bir idarenin altinda yagamak miimkiindiir. Dolayistyla
hakim Arap siyasal yonetimler mesrudur. Ydnetimin islam ile uyusmayan eylemleri dikkate
alinmadan ona itaat edilmesi zaruridir. Bu grup, siyasal diizene verdikleri bu destek sayesinde
egitim-0gretim ve medyada kuvvetlidir. Fakat diger gruplar bunlar1 her bakimdan gevsek olarak
gortirler.

Ehl-i Hadis Grubu (Elbani Grubu)

Nasiruddin el — Elbani’ye nispetle bu ad verilmistir. Iman ve akide konularmmda camiye
selefiligi gibi diislinlirler. Fakat hakim siyaset diizeninin mesru oldugunu kabul etmezler ve
yoneticilerin haddi agmis giinahkarlar olarak goriirler. Fakat onlara kars1 bir ayaklanma ya da
davet etmezler. Bu grubun siyasi otoriteyi rahatsiz ettigi de olmustur. Bu nedenle Elbani’nin
iilkeden uzaklastirilmasi da s6z konusu olmustur.

Misir

Misir'da selefi hareket Islam'a davet, siinnetin ihyasi ve hayir hasenat isleri ile ilgilenen
cemiyetler yoluyla 20. yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikmistir. Daha sonralar1 bunlar {iniversite de
acmiglardir. 25 Ocak Devriminin sonrasi selefilerin siyasi hayata katilmalar1 Arap iilkeleri
icinde bir ilk olmustur. Misir'da selefi hareket homojen bir yapi i¢inde olmamistir. Demokrasi,
siyaset ve davet konular1 etrafinda ortaya ¢ikmis farkh fikirler tasiyan muhtelif selefi gruplar
olusmustur.

Misir'da selefi akim, benimsedigi tutumun etrafini fetvalar yoluyla bir seriat ¢iti ormek suretiyle
giiclendirmistir. Devrimden &nce teorilestirdikleri siyasi diisince de bu fetvalarin
belirlenmesinde rol oynamistir. Misir selefilerinde Ihvan-1 Miislimin® de oldugu gibi bir araya



toplayan bir 6rgiit yapilanmasi sz konusu degildir. Orgiit yerine ser’i delil ve fetvalar gorev
yapmaktadir.

Misir'da selefi akim uzun yillar siyasete katilimi ve partilesmeyi ret etmislerdir. Ciinki
geleneksel selefi olusumlar siyasi faaliyette bulunmaya karsi ¢ikmiglardir. Ancak 25 Ocak
devriminden sonra parti kurmuslardir. Misir'da Nur partisi ki bunlara Iskenderiye selefiligi veya
selefi davet de denir, 25 Ocak Hiisnii Miibaregin devrilmesi olayina katilmamistir. Ciinkii
onlara gore bu yoneticiye karsi ¢ikmaktir. Bu ise onlara gore haramdir. Fakat devrim basarili
olur olmaz partilerini kurdular ve daha 6nce caiz gérmedikleri demokratik siyasi siirece girdiler.
Nur Partisi'nin asil problemli tavr1 Misir'daki Miisliiman kardeslerin hareketine ve Muhammed
Mursi iktidarina karsi aldiklari pozisyonlarda yatmaktadir. Miibarek doneminde selefiler
demokratik diizeni kiifiir olarak gormiisler ve yoneticiye itiraz1 haram saymislardir. Fakat secim
doneminde hizla orgiitlenerek Miisliman kardesler karsisinda ikinci bir giic konumuna
gelmislerdir. Nur Partisi ihvan'in darbe ile indirilmesini desteklemistir. Ancak selefilerin bu
tutumlar1 tabanini kaybetmelerine neden olmustur.

Batililar Arap tilkelerindeki baskiya kars1 olusabilecek bir iktidar alternatifini bir tehdit olarak
gormektedirler. Genis sosyal tabani ile iktidara namzet bir olusumu olan Miisliiman kardeslere
yonelik diglayict tavrin temelinde bu durum yatmaktadir. isid gibi terdr orgiitleri bolgede
gercek demokratiklesme siirecinin bir parcasi olabilecek durumda olan Miisliiman kardeslere
kars1 bir silah olarak kullanilmaktadir.

Irak

Radikal Hizbu’t-Tahrir’ in temsil ettigi Siinni siyasal Islam hareketi 1953'te kurulmustur.
Cihadi selefilik giiniimiiz Irak'inda oldugu gibi organize olamamis ve biiyiik bir basar1 elde
edememigstir. Irakli selefiler vehhabilerden iki meselede ayrilmaktadirlar. Bunlar tekfir
meselesi ve tasavvuf goriisiidiir. Irakli selefilerin geneli tasavvuf ehli ile iyi iliskiler
gelistirmenin yaninda, vehhabilerin tekfir ettigi Sii’lerle de dostane iligkiler i¢inde olmaya 6zen
gostermiglerdir. Selefilik yerli bir kuramsal ¢er¢eveye oturmamis, sadece davetci ve miirsit
yetistirilen bir karakterde olmustur.

Iraklilar biitlin grup ve hareketlerinin diisiince esaslarini ve teorilerini disaridan ithal etmis,
sadece aktivist ve miicadele adami yetistirmislerdir. Irak'ta ilk selefiye hareketi 1960 yilinda
Ihvan-1 Miislimin’ in Islami Parti tecriibesinden etkilenerek “Muvahhidin Cemaati’nin
kurulmasi ile gergeklesmistir. Bu cemaatin kurucusu Abdullah Nadir silah kullanmay1 kabul
etmemistir. Misir'daki gelismelere paralel olarak gencler bir 6rgilitlenme girisiminde bulunsalar
da, bu hareket 1979 yilinda giin yiiziine ¢ikmis ve tiyeleri tutuklanmistir.

Irak - Iran savas1 ve Irak'm Kuveyti isgali olaylar1 selefiler ile hiikiimet arasinda gerilimlere
neden olmus ve selefiler takibe ugramiglardir. Fakat selefiler 90'li yillarda kuruluglarini
gelistirmisler ve birgok camiye hiikkmetmeye baslamislardir. 1990 ve 1997'de bazi selefiler
devlet tarafindan idam edilmislerdir.

2001 yilindan 6nce Irak’lilar cihadi selefilik ile heniiz tamigmamuslardi. Ulke disaridaki cihadi
selefilikten etkilenmediler. Bu nedenle devlete karsi herhangi bir siddet kullanmalar1 s6z
konusu olmamustir.

Iran - Irak savasindan sonra, Irak'ta bir mezhep kavgasi ortaya ¢ikmistir. Siinni siyaset diizeni
ile Sii siyasi Islam’1 temsil eden gruplar arasinda miicadele baslamistir. Amerika'nin Irak't



2003'te isgalinden sonra bazi cihat¢1 selefi oOrgiitlerin kuruldugu goriilmektedir. 2004'te
Mezopotamya el Kaidesi ad1 altinda bir grup tekfirci selefiligi temsil etmistir. Bu grup Usame
Bin Ladin’e biat etmistir. Diger bolgesel cihadi gruplarla birlikte “Irak Miicahitler Sura
Konseyi”ni olusturmustur. Bu Sura 2006'da “Irak Islam Devleti”nin kurulusunu deklare
etmistir.

Bu grup goriislerini Mevdudi, Seyyid Kutup, Misih Cemaat-i Islam'm fikirlerine
dayandirmaktadir. Siddet bu grup agisindan cihad ve dinin bir gerekliligidir. Irak’in Amerika
tarafindan isgalinden sonra birgok tekfirci ve cihadi selefi orgiitler daha kurulmustur. Bunlarin
bazilarinin temsilcileri siyasi partilerde aday olmuslardir. Siinniler hem Kiirtlerle hem de
Sii’lerle siyasi ortamda miicadele etmek zorunda kalmiglardir. 2004 yilindaki se¢cimlerde Siinni
oylarin kahir ekseriyetini elde eden mezhep¢i bir yapida olan bir cephe olusmustur. Bu cephe
2010 segimlerinde Irakli kimligini vurgu yapan daha milliyetgi bir cepheye dogru doniismiistiir.

Suriye

Suriye selefiligi ortaya ¢iktig1 19. ylizyildan bu yana siirekli bir doniisiim ve gelisim i¢indedir.
Suriye selefiliginin diisiince yapisi, Misir'daki islahat¢1 selefi ekolden ¢ok farkli degildir. Bu
islahatci selefilik siyasi hayatin i¢inde ¢ok dnemli rol oynamiglardir. Bunun sonucunda birgok
cemiyet ortaya ¢ikmistir. Suriye devleti halkina siddet kullanmak zorunda kalinca bu akimlar
da giiclenmistir. Bdylece Suriye bir i¢ savasin igine siiriiklemistir. Bu i¢ savasta Isid, Nusra
gibi gruplarin Amerika tarafindan orgiitlendigi ve savastirildigi sdylenmektedir. Bu insanlara
Islam devletinin kurulmasi fikri empoze edilmistir. Ancak bu miicadele sonunda Suriye'nin
parcalanmasi zorunlu hale gelmistir. Buradaki selefiye gruplar1 daha 6nce Irak ve
Afganistan'da savasan militanlar1 igermektedir Dolayisiyla bunlar profesyonel savaggilardir.
Baslarinda yabanci istihbarat ajanlar1 vardir.

Bugiin Suriye'de higbir selefi amaci olmayan, hatta Miisliiman olmayan Kiirtler bir devlet
kurma ¢abasindadir. Bu olusumlar sonugta Suriye'de istikrarin inga edilmesi yerine bir
boliinmenin olacagina isarettir.

Yayinlanma Tarihi : 20.08.2019



Derdi dliinya olanin, diinya kadar derdi olurmus.
~Yaunae Emne-

Haricilik (Havaric)

Harici ““ayrilan, isyan eden” anlaminda kullanilir. Hérici olanlarin olusturdugu firkaya da
Hariciyye veya Havaric denir. Bu firka Siilik firkasi ile beraber ortaya ¢ikmistir ve Hazreti
Ali'nin doneminde goriilmiistiir.

Hariciye firkasi, Siffin denilen yerde Hz. Ali (ra) ile Hz. Muaviye (ra)'m arasindaki savasin
siddetlendigi zamanda ortaya atilan hakem tayinini Hz. Ali’nin kabul etmesine kars1 ¢ikan ve
ondan ayrilanlarin meydana getirdigi bir firkadir. Ancak bu firkanin Hz. Osman (ra)'n sehit
edilmesinden once de halifeye muhalif olanlarin arasinda ilk defa olustugu da sdylenir. Yemenli
Yahudi asilli Abdullah b. Sebe’nin Miisliimanlar arasinda halife Osman'a kars1 fitne yaymasi,
ozellikle bedevi (¢olde yasayan) Araplar arasinda halifeye karsi bir muhalefetin olusmasina
neden olmustur. Bu muhalefet Haricilerin ilk tiiriinii olusturdu. Daha sonraki olaylar da,
hariciligin bedeviler arasinda yayilmasini hizlandird1

Hakem olay1 sonucu Hz. Ali halifelikten azledilerek Muaviye halife oldu. Bunun karsisinda
Hariciler Hz. Ali'yi terk ederek, onun hakeme basvurmasi nedeniyle giinaha girdigini ve tovbe
etmesi gerektigini sdylediler. Oysa bu grup daha 6nce Hz. Ali'yi hakem tayinine ve belirli bir
hakemi kabul etmeye zorlamislardi. Bu grup “Hiikiim ancak Allah'indir” sloganiyla Hz. Ali'ye
kars1 geldiler ve hatta onunla savagmaya basladilar. Kendi diisiincelerini insanlara zorla kabul
ettirmeye calistilar. Davraniglart ¢ilgincaydi. Hz. Ali namaz kildirirken ve vaiz verirken onu
protesto ediyorlar ve cemaati terk ediyorlardi. Bazilar1 Hz. Ali ve Hz. Osman'a tabi olanlari
miigrik kabul edip onlara saldirtyorlardi.

Kendilerini bir taraftan takva ve ihlas sahibi olduklarini iddia ederken, bir taraftan da sapiklik,
cilginlik, asirilik, katilik, tagkinlik, insanlara baski ve zorla sapik goriislerini kabullenmeye
mecbur ediyorlardi. Celigkili tutumlarinin asil sebebi, Harici olanlarin ¢ogunun bedevi
Araplardan, pek azinin sehirli Araplardan olusudur. Bedeviler Islam'dan 6nce de fakir idiler.
Islam'm ilk déneminde bunlarmn ekonomik durumlar1 tam diizelmedi. Céllerde zor sartlarda



yasamaya devam ettiler. Islam bunlarm kalplerini fethetti ama diisiinceleri yiizeyseldi. Ufuklar
dar ve ilimden yoksundular. Yasadiklar1 hayat tarzi onlart sertlige, siddete ve kabaliga
stiriikledi.

Hz. Ali'yi terk edenler Kufe yakinindaki Harlra bolgesine cekildiler. Bunlarin sayist 12000
kadardi. Kendi imamlarini segtiler ve bu bolgede idareyi ele aldilar. Hz. Ali onlarla gériismek
ve ikna etmek i¢in Abdullah b. Abbas 1 gorevlendirdi. Ancak ikna olmadilar ve kat1 anlayislarini
siirdiirdiiler. Hz.Ali onlara bir mektupla hareketlerinin mesru olmadigini, Kitap ve Siinnet’le
amel etmediklerini bildirdi. Ancak Hariciler bunu da kabul etmediler.

Hz. Ali Sam'a bir askeri sefer hazirhigindayken, Haricilerin bazi Miisliimanlar1 haksiz yere
oldiirmeleri ve Osman ve Ali'yi tekfir etmeyenin kafir oldugunu ve bu nedenle 6ldiiriilmeleri
gerektigini ilan etmeleri iizerine, Hz. Ali ordusuyla bunlarin iizerine yliriidii ve sehit edilen
Miisliimanlarm katillerinin teslim edilmesini istedi. Hariciler buna olumsuz cevap verdiler.
Bunun iizerine Nehrevan denilen bolgede Hazreti Ali'nin ordusu Hariciler ile ¢arpisarak hemen
hemen hepsini oldiirdii. Hz. Ali'den intikam almak isteyen Hariciler h. 40 yili 21 Ramazan'da
Hz. Ali'ye suikast diizenleyerek oldiirdiiler.

Haricilerin isyanlar1t Emevi doneminde de zaman zaman devam etti. Ancak bu isyanlar Muaviye
tarafindan siddetli bir sekilde bastirildi. Haricilerin birgogu bu isyanlarda o6ldiiriildii.
Ancak tekrar tekrar isyan ettiler. Kufe yakinlarindaki Banikya’da h. 59 da Haricilerin hemen
hemen hepsi dldiiriildii. Bu, Kufe Haricilerinin sonu oldu.

Basra bolgesinde de Hariciler zaman zaman isyan ettiler. Burada da sert tedbirlerle bu isyanlar
bastirildi. Birgok Harici kiligtan gecirildi. 10000 civarinda Harici h. 62-72 yillar1 arasinda
Yemame, Hadramut, Yemen ve Taif’i isgal ettiler. Buralarda kendi aralarindaki ihtilaflar ve
cekismeler nedeniyle zayif diistiiler ve h.72 de Haccac b. Yusufes - Sekafi’nin gonderdigi ordu
tarafindan tamamen yok edildiler.

Emeviler devrinde Kuzey Afrika'da h. 102 de Harici isyanlar1 bagladi. Bu isyanlarda sehirler
tahrip edildi. Bu isyanlar Emevilerin son yillarinda gonderdikleri orduyla bastirilamadi.
Berberiler’in de kendilerine katilmalar1 ile Abbasi’nin kurulus yillarinda Kuzey Afrika'da
cesitli isyanlar ¢ikardilar. H. 141 yilinda baslayan bu isyanlar ancak Fatimiler tarafindan
bastirilabildi.

Harici firkalarin ortak prensipleri

Haricilerin prensipleri, kendilerine has diisiincelerinin, yiizeysel goriislerinin, saf akillarinin,
Kureys'e ve biitiin Mudar kabilelerine kizmalariin bir yansimasidir. Hariciler Kuran'in zahirine
simsiki sarilirlar, asil maksadini anlamaya yanasmazlardi. Ayet okundugunda ilk akla gelen
mana ile yetinirler, ondan zerre kadar ayrilmazlardi. Hariciler diismanlarinin higbir delillerini
kabul etmezler ve onlarin goriisleri ile ikna olmazlardi. Bunun nedeni korii koriine diisiincelere
baglanmalar1 ve mezheplerinin kalplerine yerleserek biitiin diisiince ve idrak yollarinin
ttkanmastydi. Onlarin mezheplerini asir1 derece savunmalart bazen hadisler uydurarak
Resulallah'a nispet etmelerine neden olmustur.

Onlarin prensiplerinden bazilar1 sunlardi:

1) Halife ancak serbest ve saglikli bir se¢cimle is basina gelebilir. Secime biitiin Miisliimanlar
katilmalidir. Halife adaletli davrandigi, seriat1 ayakta tuttugu, hatadan uzak bulundugu siirece



halifelik gorevine devam eder. Eger dogru yoldan ayrilirsa onun vazifeden alinmasi veya
oldiirtilmesi gerekir.

2) Halifelik sadece Arap kabilelerinin bir aile mali degildir. Sadece Kureys ve Araplara ait
degildir. Halife olma hususunda biitiin Miisliimanlar esittir.

3) Halifenin basa getirilmesi dinen vacip olmayip sadece caizdir. Ancak ihtiya¢c ve menfaat
icab1 vacip olabilir.

4) Onlara gore herhangi bir giinah isleyen kafir olur. Giinahlar arasinda biiyiik kiigiik ayrimi
yapmazlar. Onlar i¢tihad yapip hataya diisenlerin dinden ¢iktigin1 kabul ederler. Bu nedenle
ictihadlariyle Haricilerin bazi goriislerine muhalefet eden Hz. Ali, Talha, Ziibeyr ve diger
biiyiik sahabelerin dinden ¢iktiklarini iddia ederler. Bu nedenle de Islam toplumunu devamli
rahatsiz etmislerdir

Harici Firkalar

Islam firkalar1 icinde cesaret, sikintiya tahammiil, inanci ugruna fedakarlik ve miicadeleden
yilmamak gibi erdemler de hariciler basta gelmektedir. Bununla beraber sert tabiatl,
kendilerine mensup bulunmayan Miisliiman gruplara karsi merhametsiz olmuslardir. Bu
nedenle Harici ruhu hasin, asi ve ¢evresine uyum saglamayan bir insan tipinin simgesi olarak
telakki edilmisgtir.

Herhangi bir mezhep yahut diisiince sisteminin dogru olarak anlagilmasi ve yorumlanabilmesi
biiyiik dlciide mensuplarinin sosyal ve Kkiiltiirel seviyelerinin tespitine baghdir. Cogunlugu
bedevi Arap kabilelerinden olusan, dini diisiincelerinin kabile taassubu etkisi altinda olan ve
genellikle sertlik temaytilii icinde bulunan, goriislerini nasslarin zahirine dayandiran Hariciler,
muhalifleri bir yana kendi firkalar1 arasinda bile birlik saglayamamis ve birbirlerini tekfire
yonelmislerdir. Bu bakimdan tarafsiz alimlere gore asir1 gruplar bir yana, Hariciler dalalette
kalmig fakat kiifre girmemis bir topluluktur.

Hariciler, hayir islemek isterken sapikliga diismiisler, hem kendilerini hem de
cevresindekilerini yipratmiglardir. Hakiki miiminler, bu firkanin sapik olduguna hiikiim
vermislerse de, kafir olduklarina dair hiilkim vermemislerdir. Bu nedenle Hz. Ali'nin
taraftarlarina, kendisinden sonra Haricilerle savasmamalarini vasiyet ettigi rivayet edilir. Ciinkii
hakki ararken hataya diisen, batili ararken sapikliga diisen gibi degildir. Hz. Ali Haricileri
“hakki ararken yollarini sasiranlar”, Emevileri ise “batili arayip sapikliga diisenler” olarak
kabul ederdi.

Harici firkalarin boliinerek sayilarmmin artmasi, aralarinda sliren anlagmazliklarn silahla
halledilmeye c¢aligilmasi, bu grubun gii¢lii ve siirekli bir devlet kurmasini engellemistir. Fakat
mizaglarindan kaynaklanan sertlik, asilik ve kavgacilik 6zellikleri onlar1 daima diger Miisliiman
toplumlar ile savasa zorlamistir. Ancak sosyolojik olarak bir devlet kurma 6zelliklerine sahip
olamadiklarindan, sonunda toplumsal varoluslarini siirdiirememislerdir.

Miisliiman sayilan Harici firkalar

1) Ezarika: Bunlar Hanife ogullarindan Nafi b. el - Ezrak’a tabi olanlardir. Bunlar en kalabalik
ve en kuvvetli olan firkadir. Bu firka Emevilerle senelerce savas yapti. Sonunda kendi



aralarindaki anlagsmazliklar ile zayifladilar ve yenildiler. Boylece etkinlikleri tamamen ortadan
kalkti.

Bu firka kendilerine karsi gelenleri miisrik kabul ederler ve kanlarmi helal sayarlardi.
Kendilerine muhalif olanlarin ¢ocuklarmin ebediyen cehennemlik oldugunu kabul ederlerdi.
Bunlar zinadaki recm cezasini kabul etmezlerdi. Iftira cezasini yalniz namuslu kadinlara iftira
edenlere uygulamislardir. Namuslu erkeklere iftira edenlere bu ceza uygulanmamistir. Onlar
peygamberlerin kiiciik ve bliylik giinah isleyebileceklerini kabul ederlerdi. Bu goriisleri kendi
icinde ¢eliskilidir, ¢ilinkii onlara gore peygamber giinah islerse kafir olabilirdi.

2) Necedat: Bunlar Hanife kabilelerinden Necde b. Uveymir’e bagl olanlardir. Bu firka
Bahreyn, Hadramut, Yemen ve Taif bolgesini istila etti. Ancak buralarda kendi aralarindaki
cekismeler yliziinden birliklerini saglayamadilar.

Bu firka gilinah igleyenin kafir sayilmasi prensibini kabul etmedi. Halife tayininin dinen vacip
olmadigini, umumun menfaatini gerektirdiginde vacip oldugunu ileri siirdii. Bunlara gore
Miisliimanlar aralarinda hakki tavsiye edebilir ve yerine getirebilirlerse halife tayin etmeleri
gereksiz olur. Onlara gore bir kisi, kaninin akma tehlikesi varsa kimligini gizleyebilir ve kendini
Ehl-1 Stinnet gosterebilir.

3) Sufriyye: Bunlar Ziyad b. El- Esfer’e tabi olanlardir. Onlar biiyiik giinah isleyenlerin ebedi
cehennemde kalacaklar1 goriisiine kismen kars1 ¢ikmislardir. Bu firka Miisliimanlarin kanmnin
akatilmasini helal gérmemis, muhaliflerin oturduklart yerleri dar-iil harp saymamis, kadinlar ve
cocuklarin esir alinmasma cevaz vermemis, iktidar ordusundan baskasi ile ¢arpigsmay1 caiz
saymamuglardir.

4) Acaride: Bunlar, Abdiilkerim b. Acred’e tabi olanlardir. Bu firka Necedat firkasindan
ayrilmistir. Bu nedenle gorlisleri Necedat firkasina ¢ok yakindir. Muhaliflerin - malini
kendileriyle savasmadik¢a miibah gérmemisler ve ancak kendileri ile savagmalari halinde
oldiirilmelerini caiz gormiislerdir. Haricilerin bulunduklar1 yerlere hicret etmesinin farz degil
fazilet oldugunu, hicret etmeyenlerin biiylik giinah islemedikleri siirece miimin sayilmalar1
gerektigini kabul ettiler. Bu firka da bir¢cok meselede kendi aralarinda ihtilafa diistiiler ve bunun
sonunda boliindiiler.

5) Ibadiyye: Bunlar Abdullah b. Tbad’a bagli olanlardir. Bu firka Haricilerin en 1limli olani,
diisiince bakimindan Islam'a en yakini, sapiklik ve asiriliktan en uzak olanidir. Bu nedenle uzun
siire yasayabilirmistir. Bunlar arasindan seckin alimler ¢ikmustir. Bugiin halen Ibadiyenin bir
kismi Fas'taki Bat1 Sahra'nin vahalarinda, diger bir kismi da Zengibar’ da yasamaktadir.

Bu firkanin kendilerine ait fikhi goriisleri vardir. Bunlara gore:
> Kendilerine kars1 ¢ikan Miisliimanlarin kanini akitmak haramdir.

> Kendileri ile savasan Miisliimanlarin mallarindan sadece atlar, silahlar ve harp malzemeleri
ganimet mali olarak helaldir, digerleri haramdir.

> Kendilerine kars1 ¢ikanlarin sahitlikleri caizdir, onlarla evlenilir ve miras alinir, verilir.

Miisliiman sayllmayan Harici firkalar

Hariciler asirliklar1 nedeniyle, iclerinde Islam’la hi¢ alakasi olmayan, Kitap ve Siinnete
tamamen ters diisen gruplar ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:



1) Yezidiye: Bunlar Yezid b. Enise el-Harici’ye tabi olanlardir. Bunlar once ibadiye
firkasindandilar. Fakat sonradan, Fars’lardan bir peygamber gonderilecegi ve Hazreti
Muhammed'in seriatinin hiikkmiiniin kaldirilacagini iddia ettiler.

2) Meymuniye: Bunlar Meymun el-Acredi’ye tabi olanlardir. Meymun, kisinin evlatlarinin
kizlariyla, kiz ve erkek kardeslerinin ¢ocuklariin kizlar1 ile evlenmesinin helal oldugunu kabul
etmistir. Kuran'daki Yusuf Suresi'ni inkar ederler. Bu sureyi bir ask hikayesi olarak
degerlendirirler.

Hariciligin bugiinkii yansimalari

Dini siddetin fikri arka planit olan hariciligin giiniimiizde de yansimalar1 goriilmektedir.
Haricilik islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan ilk siyasi, dini firkadir. Var oldugu her dénemde
marjinal bir hareket olmanin 6tesine gecememek ile birlikte, hemen her asirda farkli isim ve
goriintiilerle varligin1 devam ettirebilmislerdir. Bugiin de ayni zihniyet ile hareket eden,
bunlara benzer marjinal yapilanmalar birgok Islam iilkesinde faaliyetlerini siirdiirmektedir. Bu
baglamda harici mantig1 veya zihniyeti tarihe mal olmus, kaybolmus ve yok olmus degildir.
Benzer sosyal, ekonomik ve dini sartlar altinda ayni zihniyetin ortaya ¢ikmasi beklenen bir
seydir.

Hariciligin ortaya ¢ikmasinda sosyal degisim ve ozellikle sehirlesme siirecinin etkili oldugu
goriiliir. Bedeviler hayati kabile merkezlidir. Kendi disindakilere giivenmeyen ve onlar
diisman goren bir anlayisa sahiptirler. Haricilerin sahip olduklar1 zihniyet kendi i¢lerinde de
gecerlidir. Ornegin Nafi bin Ezrak kendisi ile birlikte Emevilere karsi isyan etmeyen Basra
Haricilerini ve liderleri Abdullah b. ibad’1 tekfir etmistir. Bu 6zellik onlarm birgok gruplara
boliimlerine neden olmustur.

Hariciler “emri bil maruf” ve “cihat” esaslarma dayanarak Islam adma siddet ve terdrii
temellendirdiler. Ancak Ehl-1 Siinnet alimler, zor kullanmanim bu prensibi kullanmada caiz
olmadiginda ittifak halindedirler. Ornegin Ebu Hanife bu prensip adma Islam iimmetinin
basinda bulunan ve iimmetin birligini temsil eden devlet baskanina kars1 isyan eden, silahli
miicadeleye girisen ve bOylece cemaatin birligini tehlikeye sokanlar i¢in islahtan ¢ok ifsat
ettiklerini belirtir. Bu nedenle de Haricileri siddetle kinamistir.

Dini metinler, kendi biitiinliigii ve varlik gayesi dikkate alinmadan, kismi bir bakis ile ele
alindiginda, bazi art niyetli kimseler i¢in bir siddet, terdr gerekgesi olabilmektedir. Bu zihniyet
maalesef bugiin de devam etmektedir. Gliniimiizde farkli yerlerde, farkli isimlerle, ayn1 mantik
ile hareket eden gruplara rastlanmaktadir.

Ozellikle somiirge hayati yasamis Islam iilkelerinin kurtulus miicadelelerinde dini inanglar
ilham kaynag olmustur. Bu durum toplumlarm daha sonralar1 Islam' sert bir sekilde
yorumlamasina neden olmustur. Bati’ya kars1 radikal bir miicadelenin sebebini olusturmustur.
“Fitne kalkip din Allah'in oluncaya dek savasin” mealindeki ayetler istismar edilerek masum
insanlar birer 6liim makinesi haline getirilmislerdir. Bu motifle devsirilen Miisliiman gengler,
Islam iilkelerinde fitne ¢ikarmaya calisanlar tarafindan kullanilmistir. Isid, Hizbullah, El- Kaide
gibi oOrgilitler bugiiniin Haricileri olarak degerlendirilebilir. Bu gruplarin genel karakterleri
Harici olarak tanimlanan firkalara her bakimdan biiylik benzerlikler gostermektedir. Ayni
baglamda, giiniimiizdeki Cihadi Selefilik anlayisi da Haricilik anlayisina paralel bir
diistincedir.



Yayimlanma Tarihi : 04.09.2019

Ya Ali

Sia (Siilik) Mezhebi

Sia, Hazreti Peygamber (sav) in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali (ra) ve onun
soyundan gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen ¢esitli gruplarin ortak adidir.
Sézliikte sia “taraftar, yardimci, destekleyen” anlamina gelir. Siilik Islam siyasi mezheplerinin
en eskisidir. $1i mezhebi Hz. Osman (ra)'in hilafetinin son dénemlerinde ortaya ¢ikmistir. Hz.
Ali'nin halifeligi zamaninda ise gelisip yayilmistir. Hazreti Peygamberin vefatindan sonra
yonetimin basma Hazreti Ali'nin getirilmesi daha uygun oldugunu diisiinen ve ¢ogunlugu
Hasimiler’ den olan bir topluluk ilk Sia fikirlerini ortaya atmislardir. Hz.Osman'm oliimiiniin
ardindan, Abdullah bin Sebe tarafindan atilan nifak tohumlari ile Siffin Savasi'ndan sonra Ali
taraftarlig1 yani S1ilik cogalmistir. Ancak Sia'nin belirli bir mezhep haline gelmesi Hz. Hiiseyin
(ra) in Kerbela'da Emeviler tarafindan sehit edilmesi ile olmustur. Kerbela olayindan sonra
Emevi diismanlig1 yayilmis ve Hz. Ali ve evlatlara karsi duyulan siyasi taraftarlik bir sistem
haline gelmeye baslamistir.

Emeviler cuma hutbeleri sonunda Hz. Ali'ye lanet okumuslardir. Bu tutum sahabe tarafindan
siddetle elestirilmistir. Peygamberimizin zevcesi Ummii Selime (rah) Muaviye’ye yazdigi bir
mektupta bundan vazgegmesini isteyerek soyle demistir: “Minberinizde Allah ve Resuliine
lanet okuyorsunuz. Ciinkii sizler Ali bin Ebu Talib'e ve onu sevenlere lanet okuyorsunuz. Ben
sahidimdir ki Restilullah’ da Ali'yi severdi.”

Bu mezhebin temel prensipleri Ibni Haldun’un Mukaddime adli eserinde su sekilde ifade
ediliyor:



“Hilafet meselesi, immetin goriisline bagvurulan umumi meselelerden degildir. Halife olacak
kisi de iimmetin tayini ile basa gelecek birisi degildir. Hilafet dinin temel prensibi ve Islam'in
bir esasidir. Herhangi bir Peygamberin bundan gafil olmasi, onu ihmal etmesi ve bunu
immetine birakmasi asla caiz degildir. Bilakis, peygamberin iimmete imam tayin etmesi onun
iizerine bir gorevdir. Imamin da biiyiik, kii¢iik biitiin giinahlardan beri olmas1 gerekir.”

Biitiin siiler Ali bin Ebu Talib'in, Peygamberimiz tarafindan se¢ilmis bir halife oldugunu ve
onun ashab-1 kiramin en efdali oldugunda ittifak etmislerdir. Ciinkii Hz. Al ile ilgili su hadisler
rivayet edilmektedir:

“Allah'tm sen ona dost olana dost ol, diisman olana da diisman ol.”
“Miinafik kisi Ali'yi sevmez, miimin olan da ona bugz etmez.”

Hazreti Ali'yi ilahlastiran sebeiyye ve benzeri gruplari bir tarafa koyarsak, siiphesiz ki $iilik
Islami bir firkadir. Ancak Siilik bazi felsefi goriisleri de kapsamaktadir. Bu felsefi goriisler
Islam'dan énce mevcut olan felsefi ve dini kaynaklara ve Fars medeniyetine dayanmaktadir.
Bazi goriislerin de Yahudi dininden alindigi iddia edilmektedir. Ciinkii Hz. Ali'nin
kutsallastirilmasma ilk davet eden Abdullah bin Sebe Yahudidir. Sabi adli islam alimi Sia
hakkinda sdyle demektedir: “Bunlar Islam iimmetinin Yahudileridir.”

Sia Mezhebinin Firkalari

Bu firkalarin bazilar1 ¢ok asir1 gitmis ve Hz. Ali'yi ilahlik mertebesine ¢ikarmistir. Daha az agirt
olanlar Hazreti Ali'yi peygamberlik derecesine yiikseltmislerdir ve hatta onun Resulallah'tan
istiin oldugunu iddia etmislerdir. Bazi gruplar da orta yolu tutmuslar ve asiriliktan
kagmmuiglardir.

Keysaniyye:

Bu firka, Hz. Ali'nin ilahligin1 ve peygamberlik iddialarini, beda, recat, tenasiih ve ibaha gibi
inanclar1 biinyesinde toplamistir. Bu firka Abdullah bin Sebe’nin Hazreti Ali'yi mesih ilan
etmesinden dolay1 Sebeiyye diye de adlandirilmistir.

Bu akim Muhtar es-Sekafi tarafindan baglatilmis ve Hazreti Ali'nin oglu Muhammed
bin Hanefiyye’yi hicri 81 yilma kadar Imam ve Mehdi olarak tanimistir. Oliimiinden sonra
firka cesitli kollara boliinmiistiir. Ancak hicri ikinci yiizyilin sonlarinda yok olmustur.

Muhtar es-Sekafi Kufe’deki ayaklanmada basar1 kazanmasindan sonra, Cezire ve Irakeyn’i ele
gegcirince kahinler gibi gaipten haber vermeye baglamis ve kendisinin vahye mazhar oldugunu
iddia etmistir. Taraftarlarin bazilar1 onu devrin hiicceti, hatta nebisi oldugunu séylemistir.
Onceden haber verdigi bazi olaylar ger¢eklesmeyince, bed anlayismi dne siirmiis ve Allah'in
bilgisinin ve iradesinin degistigini iddia etmistir. Es-Sekafi’nin 6liimiinden sonra firka c¢esitli
kollara ayrilmistir. Bu kollar zamanla eski cahiliye inaniglarini mezhebe tagimistir. Bu
inaniglara gore imamlar bazen ilah, bazen peygamber yerine koyulmuslardir. Baz1 imamlar
goge ciktigini iddia etmistir. Bu asir1 goriislerin yani1 sira cennet ve cehennemin varligi da inkar
edilmistir.

Zeydiyye:



Mutedil Sia'in ilk mezheplesme hareketi Zeydiyye ile baslamistir. Zeyd, Ali bin Hiiseyin
Zeynelabidin'in ogludur. Zeyd bin Ali Emevi idaresine karst isyan etmis fakat bir savasta
Olmiistiir. Oglu Yahya Horasan'a kacarak orada Sia’y1 giiclendirmistir. Ancak onlar da bir siire
sonra zayiflayarak Harun Resit tarafindan ortadan kaldirilmislardir.

Imam Zeyd biiyiik bir fikih alimi ve ilm-i kelamciydi1. Fikihta “Kitabiil Mecmu” adl1 bir eseri
vardir. Vasil bin Ata, Imam Ebu Hanife Zeyd’den ilim tahsil etmislerdir.

Zeydiyye’'nin baz1 goriisleri:

1)Hazreti Peygamber’den sonra kimin imam olacagina dair baglayic1 bir nas yoktur. Bu
bakimdan Ebubekir ve Omer'in hilafetleri mesrudur. Onlara biat eden sahabe suglanamaz.
Esasen Hz. Ali daha faziletli oldugu i¢in hilafete daha layiktir.

2) Imamet icin ortaya c¢ikabilmek icin ilim ve takva sahibi olunmasi, Hz. Fatima soyundan
gelmesi gerekir.

3) Imamet sura isidir ve secimle olmasi gerekir. Ehil kisiler tarafindan segilen kimse imam olur
ve kendisine itaat edilir.

Zeydiyye itikadi bakimdan mutezileye yakin durmustur. Ameli yoniinden de el Mecmu ile telif
edilen Zeyd’in fikhina uymuslardir. Zeydiyye’nin imamlar1 Ehl-i Siinnet’in ameli mezheplerine
ve Ozellikle hanefilige yakin igtihatlar ortaya koymuslardir.

Imamiyye:

Bu grup imameti merkeze koyarak Hazreti Ali, Hasan ve Hiiseyin den sonra Zeynelabidin,
Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik’1 imam kabul etmistir. Bu grup imamligin Ali'nin
evlatlarma ait oldugunu diisiinmelerine ragmen bu konuda bir sistemlestirmeye gitmemistir.
Muhammed el-Bakir’in 6liimiinden sonra bir kismi Cafer es-Sadik’1 imam tanimais, bir kismi
ise onun 6lmedigini bir giin mehdi olarak donecegini iddia etmistir.

Bu kisiler, Islam’in temel konularinda farkl diisiinmeyen, ilim ve ahlak bakimindan &ne ¢ikan
kimselerdir. Sia kaynaklar1 ise onlar1 imam ilan ederek Sia akaidini ve fikhini kuran kisiler
olarak tanitmaktadir. Ancak tarihi bilgiler bu kisilerin siyasi faaliyetlere katilmayip, ilim ve
ibadetle mesgul olduklarini sdylemektedir.

Imamiyye kelamcis1 Hisdm bin Hakem siyasi bakimindan imamiyye mezhebinin gériislerini
sOyle ifade eder:

1) Toplumda Allah tarafindan belirlenmis bir imama her zaman ihtiyag vardir.
2) Imam peygamberin varisi olup giinahtan korunmustur.

3) Resiil-i Ekrem’den sonra imamet Ali'nin hakkidir, onun imametini tanimayan ashab - birkag
kisi hari¢ - miirted olmustur.

4) Her imam kendisinden sonraki imami tayin etmelidir.
5) Allah, ii¢ boyutlu saf giimiis veya yuvarlak inci gibi parlayan bir nurdur.

Cafer es-Sadik’m oOliimiinden sonra, mezhep boliinmiistiir. Bir kismu Cafer es- Sadik'in
O0lmedigini, onun beklenen Mehdi oldugunu, bir kismi imametin Cafer’in ardindan



Muhammed'e gectigini, Cafer’in ¢ocuklarindan birinin Mehdi olacagini, bir kism1 da Cafer'den
sonra imametin oglu Abdullah'a gegtigini iddia etmistir.

Ismailiyye:
Bu firka Cafer es-Sadik’ tan sonra siyasi ve dini bir firka olarak ortaya ¢ikmustir. Yayildig

bolgelerdeki Budizm, Brahmanizm, Maniheizm gibi dinlerin bazi inanglarin1 ve Yeni
Eflatuncu anlayislar biinyesine almistir.

Bu mezhebin anlayisinda zahir ve batin birbirinden ayrilmistir. Onlara gore naslarin zahiri ve
batin1 yonleri vardir. Zahir batina ulagsmak icin bir aragtir. Harf ve sayilarin tagidigi manevi
sirlara dayali teviller yapilmistir. Bilhassa 7 sayisi 6ne ¢ikarilmistir.

Isnaageriyye:

Cafer es Sadik’tan sonra imametin oglu Misa el-Kédzim’a gegtigini kabul etmistir. Bu firka
diger gruplarin tarihe kavusmalar1 nedeniyle Imamiye’yi tek basina temsil etmistir. Bu nedenle
Sia denilince akla gelen firka olmustur.

Hicri 4. yiizyilda yetisen alimler imameti niibiivvetin devami olarak degerlendirmis, on ikinci
imamin kayip olmasi ile ilgili bosluklar1 doldurmaya yonelik prensipler ortaya atilmustir.
Kelamin konusu tevhit ve hiiccet diye ikiye ayrilmis, tevhidle ilgili olarak

> Allah"in cisim ve suretten miinezzeh oldugu,

> O’nun ancak kendisini zikrettigi sifatlarla nitelendirilebilecegini,

> Zati sifatlarinin kadim, irade ve kelamin dahil oldugu fiili sifatlarinin hadis oldugu,
> Allah1 gébrmenin imkansiz oldugu,

> Allah'a beda nispet edilebilecegi,

ifade edilmistir. Hiiccet ile ilgili olarak imametin dindeki 6neminin biiylik oldugu, imamlarin
masum oldugu, Kuran'da ziyade ve noksanlik bulunmadigi belirtilmistir.

Bu firka tevhid ve adaleti Mutezile diisiincesi cerg¢evesinde benimsemis, kaza ve kader
konusunda cebr ve tefviz arasinda orta yol tutmustur. Imamet konusunda asagidaki prensipler
esas alinmustir:

1) imamet segimle degil, ilahi tayinledir. Hz. Peygamber, ilahi emir cercevesinde kendisinden
sonra Ali'nin iimmetin ydneticisi oldugunu agiklamistir.

2) Imamette en &nemli 6l¢ii efdaliyet olup Resiil-i Ekrem'den sonra Ali, ardindan onun
soyundan gelenler takva, ilim ve ahlak da en iistiin, dolayisiyla imamete en layik kimselerdir.

3) imamet niibiivvetin devamidir. Imamlar peygamberler gibi masumdurlar ve dzel bilgilerle
donatilmiglardir. Kendilerinden mucize sadir olan kimselerdir.

4) Hepsi Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’in den sayilan imamlarin say1s1 on ikidir. On ikinci imam
beklenen mehdidir. Hicri 260 yilinda kaybolmus olup halen hayattadir ve bir giin ortaya ¢ikacak
ve yeryiiziinde adaleti saglayacaktir.



5) iImamlar Allah'm nuru, yeryiiziiniin direkleri, peygamberlik agacinm dallaridir. Kuran ancak
imamlar vasitasiyla anlagilabilir. On iki imamdan nakledilen soz, fiil ve takrirleri Peygamber’in
sozii ile esdegerdir ve dinin Kuran'dan sonra ikinci kaynagidir.

Bu firkanin yukaridaki goriisleri sahabe hakkinda yaniltic fikirler dogurmustur. Peygamberin
vefatindan sonra sahabenin Hz. Ali'ye biat etmeyisi nedeniyle onlar1 miirted olarak
saymislardir. Devlet baskanlig1 gorevini lstlenen ilk {i¢ halifenin hilafeti gayri mesru kabul
edilmistir.

Imametin ve Ehl-i Beyt’e yonelik asir1 vurgunun nas ile temellendirilememesi onun sihhatine
yonelik kuskular dogurmustur. Imamlara izafe edilen rivayetler 6zel inanclarin ortaya
¢tkmasina neden olmustur. Oyle ki kiyametten dnce bazi Ehl-i Beyt mensuplar1 ve onlara
zulmedenler yeniden diinyaya getirilip (recat) zalimlerin cezalandirilacagi, sakincali
durumlarda gercek inancin saklanabilecegi (takiye), Allah'm 6nceden bildirdigi hiikiimlerde
degisiklik olabilecegi (bedd), kabirde kisiye imaminin kim oldugunun sorulacag: gibi hususlar
ifade edilmistir. Ezan ve kametde Ali'nin adi eklenmis, namaz kilarken alnin Kerbela
topragindan yapilmis taslara degmesi istenmistir. Ticari kazanglarin beste birinin imama
verilmesi emredilmistir. On bir imamin dogum ve 6liim giinlerinde ve on ikinci imamin dogum
giininde anma tdrenleri diizenlenmistir. Kerbela faciasinin acisini hissetmek icin matem
gelenegi icat edilmistir. Imamet imanin bir esasi olarak ortaya konulmus, imamete
inanmayanlarm iman dairesinde olamayacaklart ileri siiriilmiistiir.

Ameli bakimindan firka blinyesinde olugan Caferiyye mezhebi de ezana eklemeler yapmus, 6gle
ile ikindi, aksam ile yats1 namazlar1 gogu zaman birlestirilmis, gecici nikah (muta) mesru kabul
edilmesi gibi farkli uygulamalar ortaya ¢ikmistir.

Galiyye (Asirilik).

Yahudi asilli Abdullah bin Sebe ile baslayan bu firka, miistakil bir firka olmaktan ziyade ¢esitli
gruplarm biinyesinde degisik isimlerle varliklarini siirdiirmiiglerdir. Abdullah bin Sebe, Hz.
Ali'ye ilahlik mertebesini vermis, onun iizerine Ali onu Medaini’ye siirmiistiir. ibni Sebe,
Ali'nin vefatindan sonra onun Olmedigini, kiyametten 6nce donilip yeryiiziinde adaletle
hiikmedecegini iddia etmistir.

Bundan sonra gali anlayislar1 Keysaniyye’nin bazi alt gruplarinda goriilmiistiir. Muhtar es-
Sekafi’ nin goriisleri de gali anlayislarina kap1 agmustir. Tenastihii, ibahi, hulul fikirlerini bu
gruplar1 sarmustir. Ismailiyye biinyesinde ortaya ¢ikan ve varligmi giiniimiize kadar siirdiiren
Diirzilik, tamamen géali anlayiglara sahip olarak Fatimi halifesi Hakim Bienrillah’ 1 ilah kabul
etmis, hesap, cennet, cehennem gibi ahiretle ilgili inanclarin bu diinyaya ait oldugunu ileri
siirmiis, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri ilgisiz tevillerle ortadan kaldirmislardir.

Ayrica Isnaaseriyye biinyesinde ilk donemlerde Nusayriyye adiyla ortaya cikan ve halen
varligini siirdiiren gali firka, Allah'in Hz. Ali'ye huldl ettigini sdylemis, tenasiihii benimsemis,
Ismailiyye gibi temel ibadetleri aslindan uzaklastirip yorumlamislardir.

Sia’nin goriislerine itirazlar

Ehli siinnet alimleri $1a'nin temel goriislerini Kuran, siinnet, akil ve tarihi gercekler géz dniinde
bulundurarak elestirmislerdir. Bu elestirileri sdyle ifade edebiliriz:



1) Imamet imanm esaslarindan degildir. Kuran ayetlerinin hi¢birinde bunun i¢in kesin bir ifade
olmadig1 gibi ahirette kurtulacak olan kimselerin 6zelliklerinin anlatildig1 ayetlerde de imamete
herhangi bir atif yapilmamstir.

2) Imamet niibiivvetin devamu degildir. “Bugiin dininizi ikmal ettim, size verdigim nimetimi
tamamladim” (Maide, 5/3) mealindeki ayette Restil-i Ekrem ile birlikte, Islami seriatinin ortaya
konmasinin sona erdigi agikca belirtilmistir.

3) imamet ilahi nas ve tayinle olmayip toplumun tercihine birakilmistir. Hz. Ali'nin imameti
hakkinda nass olarak ileri siiriilen ayetlerin hicbirinde acik bir beyan yoktur. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ashab, adaylar arasinda Ebu Bekir’e biat etmistir. Ali kendisine biat edilmesi
konusunda herhangi bir nas ortaya koymamistir. Ayrica kendisi diger ii¢ halifeye biat etmistir.
Biitiin bunlar $ia'nin nas iddiasini gegersiz kilmaktadir.

4) Imamlar fazilet sahibi kisiler olsa da kendilerine ismet sifati nispet edilemez. Onlar
peygamberler gibi masum olsalardi, ortaya ¢ikan ihtilaflarda Restlullah'in hakem kabul
edilmesini emreden ayette (Nisa, 4/65) imamlarin da bahsedilmesi gerekirdi. Sia'nin bu
konuda delil olarak ileri slirdiigli tathir (manevi arindirma) ayetinin (Ahzab, 33/33) kapsami1
farklidir. Ayrica tathir kelimesi baska ayetlerde biitlin miiminler i¢in de kullanilmistir (Tevbe,
9/103).

5) Sia'nin imamet nazariyesi tarth bakimindan biiyiik ¢eliskiler ihtiva etmektedir.
Dokuzuncu Imam Muhammed el-Cevad et Tahir yedi yasinda iken imam kabul edilmis, on
ikinci imam on bir asir boyunca kayip oldugu i¢in Sianin imama ytiikledigi fonksiyonlar ortada
kalmustir.

6) Kuran'in yalniz masum imamlarin sdzleri ile anlagabilecegi ve Kuran'da eksiklik bulundugu
gibi iddialar her seyden evvel Kuran'in beyanlari ile ¢elismektedir. Clinkii bazi ayetlerde biitiin
insanliga hitap edilerek kendilerinden Kuran’1 anlamalar1 istenmistir. Ayrica Kuran’in Allah
tarafindan indirildigini ve onun tarafindan korunacagini bildirilmistir (Hicr,15/9)

7) Sahabiler bir¢ok Kuran ayetlerinde 6viilmiis kimselerdir (Enfal, 8/72; Tevbe, 9/100; Fetih,
48/18; Hasr, 59/8-10). Sia tarafindan birka¢ sahabe disinda kalan ashaba dil uzatilmasi
yukaridaki Kuran ayetlerine aykiridir.

8) Imamette ortaya ¢ikan beda, takiyye ve recat gibi anlayislar agiklamaya muhtagtir. Beda
Allah'in ilminin ezeli ve mutlak olusu ile ¢elisir. Takiyyenin imanin temeli olusturularak kabul
edilmesi Islam ahlakinmn dogruluk prensibi ile bagdasmaz.

Bununla beraber gelenegi sorgulayan bugiinkii $ia alimleri inan¢ konularindan ilk halifelere ve
ashaba dil uzatma, takiyye, kaybolma, recat, muta nikahi, belli namazlarin cem edilmesi,
Kerbela topragindan yapilan miihiir iizerine secde edilmesi, gaybet de Cuma namazinin farz
olusunun ortadan kalkmasi gibi hususlarin ilk déonem Siiliginde mevcut olmadigimi ifade
etmektedirler. On dort asir boyunca Miisliimanlarin bircok devlet kurmasini, fetihlerin
yapilmasini, medeniyetlerin gelistirilmesini Sia'nin iddia ettigi haksiz hilafet, gasp ve zuliim ile
aciklamak miimkiin degildir. Bunlarin gerek nas bakimindan, gerekse tarth bakimindan kabul
edilebilir seyler degillerdir.

Sia’daki Hz. Ali ve evladi ile ilgili olarak nas, vasilik, masumiyet gibi diisiinceler, gali
firkalarinin imamlara ilahlik affetmesi, tenasiih, ser'i hiikiimlerin ilgasi gibi asir1 anlayislar tarih
boyunca degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bunun sonucunda nas ve vasiyet diisiincesinin
[slam toplumuna Abdullah bin Sebe vasitastyla girdigi, Hz. Ali'ye baz1 géli firkalarin uluhiyet



isnat etmesi Hristiyanlik ile paralellik arz ettigi tespit edilmistir. Gali firkalarindaki batini tevil
anlayisi, Allah'a cismani Ozellikler atfedilmesi, beda, recat ve wvasiyet gibi fikirlerin
Yahudilikten, hulul nazariyesinin Hiristiyanliktan, tenasiihiin eski Hint dinlerinden, diger asir1
anlayislarin Zerdiistilik, Maniheizm ve Meciisilik gibi eski Iran dinlerinden intikal ettigi ifade
edilmistir.

Bununla beraber $ii firkalarinin daha sonralari asir1 bir sekilde Islam’dan sapmalarini bir nedeni
olarak Misir, Iran, Irak, Hicaz, Hindistan ve Tiirkiye'deki asirlarca etkili olan yabanci
misyonerlerin faaliyetleri gosterilebilir. Bu faaliyetlerin S1i firkalarimi1 da saptirmalari
miimkiindiir. Bu konularda yazilmis bir¢ok kitap vardir.

Yabanci misyonerlerin faaliyetleri sonucu kurulan sapik firkalara bir 6rnek Kadiyanilik’dir. Bu
firkanin kurucusu Gulam Ahmet'tir. Gllam Ahmet Ismaili firkasindan bir zindik idi. Yabanci
misyonerlerin bu kisiyi menfaat karsiligi satin alip, kendisini 6nce miiceddit, sonra mehdi ve
nihayet peygamber oldugunu ilan ettirdiler. Bir¢ok sahte mucizeler iirettiler. Kendisine
inanmayanlara kafir dediler. Bu fikirler Pencap ve Bombay’da cahil halk arasinda yayildu.
Bugiin de Avrupa'da ve Amerika'da Ahmediyye ismi altinda Kadiyanilik yaygin durumdadir.

Yabanci misyonerlerin Bahailik dinini de kurdurmus oldugu miimkiin olabilir. Bu mezhep
Isndageriyye firkasma mensup olan, 1820 yilinda Iran'da dogan Mirza Ali Muhammed es-
Sirazi tarafindan kurulmustur. Bu kisi, Ismailiyye mezhebinin sapik goriisleri ile Sebeiyye
firkasmnin huliil fikrini birlestirerek, Islam inancindan ¢ok uzak bir mezhep ortaya koymustur.
Bu mezhep daha sonralar1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam' birlestirdigini ve aralarinda hicbir
farkin olmadigmi ilan etti. Mirza Ali, Allah''n kendisine huliil ettigini iddia etti. Hz.
Muhammed’in peygamberligini reddetti. Kuran hiikiimlerinin bazilarini inkar etti. Ancak
kendisinin ve ona tabi olanlarin bu asir1 iddialar1 nedeniyle 1850'de devlet tarafindan idam
edildiler.

Mirza Ali'nin 6liimiinden sonra Iran'dan siirgiin edilen Bahaullah adindaki miiridi Edirne'ye
yerlesti. Burada kendi adimna izafeten kurulan yeni dine Bahailik dendi. Ayrica bazen de asil
kurucusuna izafeten Babilik ad1 da verildi. Mirza Ali’nin siirgiin edilen diger miiridi Subhi
Ezel Kibris'a yerleserek orada faaliyetlerini siirdiirdii. Kendilerine has yeni dini kurallar ortaya
koydular. Bugiin Avrupa'da ve Amerika'da yaygm olan Bahailik dinin amaci Islam dinini
saptirmaktir. Bu nedenle Bahailik faaliyetleri dzellikle ikinci Diinya Savasi'ndan sonra Islam
iilkelerinde gittikce artmakta ve giiclenmektedir.

Bu baglamda 20. yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikan din reformistlerinin en basta geleni olan
Cemalettin Efgani’nin fikirlerinin kaynagimin kim oldugu arastirilmistir. Bu arastirma
sonucunda Efgani’nin fikirlerini ona ¢izen ve telkin eden kisinin Necef ulemasinin reisi,
miictehid Murtaza el-Ensari oldugu belirlenmistir. Murtaza el-Ensari, akli ilimlerde miictehid
bir Sia imami1 olup, o asirdaki derecesi o kadar yiiksekti ki, ondan egitim gérmeyen ve ondan
icazet almayan hi¢bir S$ii alimi miictehidlik derecesine eremezdi. Necef bolgesi asirlarca
yabanct misyonerlerin ve ajanlarin cirit attig1 ve etkili oldugu bir yer oldugu rivayet
edilmektedir.

Sia mezhebinin bugiinkii durumu

Giinlimiizde $ia olarak bilinen gruplarin niifusu, genel Miisliimanlarin niifusunun %8 -10'u
kadardir.Si niifusunun en ¢ok bulundugu iilkeler Iran, Irak ve Bahreyn’dir. Iran'm % 90 1,



Irak’in % 60 1 ve Bahreyn’in % 55 1 Sii’dir. Ayrica Yemen, Azerbaycan, Liibnan, Kuveyt,
Pakistan, Afganistan, Hindistan, Suudi Arabistan, Suriye ve Tiirkiye'de Siirler bulunmaktadir.
Isnaaseriyye Sia'nin yaklasik 100 milyon, ismailiyye ve Zeydiyye’nin ise 10'ar milyon niifusa
sahip olduklarini tahmin edilmektedir.

20. yiizy1lin baslarinda Islam iilkelerinde goriilen siyasi olaylardan Sii’ler de etkilenmistir ve
bunun sonunda Yemen'de bin yildan fazla devam eden Zeydi imameti sona ermistir.
Isnaaseriyye Sia’s1 1979'da Iran'daki mevcut rejime son vererek devleti ele gecirmistir. Ayrica
Hindistan, Pakistan ve Afrika'da Aga Han’a baglh Ismaili’ler bir cemaat halinde yasamaya
devam etmektedirler.

Yayimlanma Tarihi : 10.09.2019
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Halk icinde muteber bir nesne yok devlet gibi
Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi
- Kanuni Sultan Sileyman -

Nebevi Tip

Nebevi Tip, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav)'in bizzat kendisinin uyguladigi ve immetine
tavsiye ettigi saglikla ilgili uygulamalar ve tavsiyelerdir. Bunlarin ¢ogu koruyucu hekimlige,
yani hastalanmadan once hastaliklardan korunmaya yoneliktir. Bu yontemler g¢esitli Kuran
ayetleri ve hadislerle desteklenmektedir. Bu yontemlerin bugiine kadarki uygulamalarinda tam
bir basar1 elde edilmis ve bu basarilar modern tip bilimi tarafindan da onaylanmistir.

“Peygamber size neyi verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin.” (Hasr, 59/7)



“O Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar: kétiiliiklerden alikoyar, temiz ve hos seyleri
kendilerine helal kilar, murdar ve kétii seyleri de onlara haram kilar.” (Araf, 7/157)

Yukaridaki ayetlerde belirtildigi iizere Peygamber, insanlarin iyiligi ve saglikli olmalar1 i¢in
tavsiyede bulunmaktadir. Bununla beraber bu tavsiyelerin Allah'in  vahiy yoluyla
bildirdikleridir. Yoksa Peygamber kendiliginden konusmaz.

Nebevi Tip, hayatin biitiin dénemlerini kapsar. Oyle ki insanmin hayattaki sorumluluklarin,
kendisine ve yakin akrabalarma karsi sorumluluklarini, igmesini, uyumasini, diisiinmesini,
giyinmesini, evlenmesini, cinsel yasamini, is hayatini, hastaliklara kars1 miicadelenin yollarini
aciklar. Biz asagida bunlardan bazi konular1 ele alacagiz.

Beslenme

Beslenmeye ¢ok 6nem verilmistir. Sagligin bozulmasinda ve diizgiin gitmesindeki en 6nemli
etken beslenme aligkanligimizdir. Bu konuda Nebevi Tip’ta tavsiye edilenlerin bir¢ogu bugiin
modern tipta heniiz yeni kesfedilmis bulunmaktadir. Beslenme ile ilgili birgok hadislerden
asagidaki bilgiler derlenmistir:

“Yemege Besmele (Bismillahirrahmanirrahim, Rahman ve Rahim olan Allah adiyla) ile
baslaymniz ve sonunda Elhamdiilillah (Allah’a siikiirler olsun) deyiniz.”

“Yemegi ¢ok sicak olarak yemek zararhdwr. Bu nedenle yemek sogutularak yenilmelidir.”
“Yemekler oturarak yenilmelidir.”

“Yemeklere ve icilen suya iiflenmesi zararhdwr.”

“Yemekten once ve sonra ellerin mutlaka temizlenmesi gerekir.”

“Insanoglu midesinden daha zararl bir kap doldurmamistir. Insanogluna belini dogrultacak

birkag¢ lokma kafidir.”

“Insanoglu midesinin iicte birini yemege, iicte birini icmeye ve iicte birini de nefes alip vermeye
(havaya) birakmalidir.”

“Bircok hastaligin gercek sebebi ¢cok yemektir.”
“Allah'a en sevgili olaniniz az yiyenleriniz, viicut bakimindan da hafif olanlarinizdwr.”

“Cok yemek yiyerek ve icerek kalplerinizi oldiirmeyiniz. Ciinkii kalp bir bitki gibidir. Cok su
dokerseniz oliir, hi¢c su vermezseniz kurur.”

Biitiin bunlar bugiin Modern Tibbin da onayladigi hususlardir. Insanlar bugiin birgok
hastaliklarla, obezite ile ve fazla kilolarla ugrasmalarinin nedeni beslenme aliskanliklarinin
yanlis olmasindandir. Bu nedenle Miisliimanlarin Peygamberimizin tavsiyelerine can1 goniilden
uymalar1 gerekir.

Saghkh Olmak

Saglikli olmak insan i¢in en énemli bir konudur. Ciinkii saglikli olmayanlar icin hayat bir ¢ile
ve sikint1 kaynagidir. Saglikli olmak ise insanlarin basinda bir tagtir. Bunu ancak hasta olanlar
gorebilir. Bu konudaki hadislerden bazilar1 sunlardir:

“Sthhat ve afiyet Yiice Allah'm Miisliiman kuluna vermis oldugu en biiyiik nimetlerdendir.”

“Saglik gizli bir hazinedir. Bir saatlik tiziintii insani bir sene yasamis gibi yipratir. Dostlardan
ayrt kalmak ise kisiyi hasta eder.”



’

“Saglik farkinda olunmayan bir nimettir.’

“Sizlerden her kim viicut¢a saghkli, nefsinden, malindan korkusuz ve huzurlu, giinliik
yiyeceginin de yaninda olarak sabahlarsa sanki diinyanin biitiin nimetleri kendisinde toplanmag
gibi olur.”

“Iki nimet varduwr ki insanlarin pek cogu bunlarin kiymetini bilemediler. Bunlardan biri saghk,
digeri ise bos vakittir.”

“Emniyetli (korkusuz) yasamak ve saglikli olmak iki biiyiik nimettir ki, insanlardan pek ¢cogu
bu iki nimetten mahrumdur.”

)

“Saglikly miimin hastalikli miiminden daha iyi, daha iistiin ve Allah'a daha sevimlidir.’

“Ey insanlar! Stiphesiz ki diinyada insanlara iman ve sagliktan daha kiymetli bir sey
verilmemistir. Boyle olunca Yiice Allah'tan bunlari isteyiniz.”

“Rabbinizden diinya ve ahirette bagigslanmay: ve saglikli olmayr isteyiniz. ”

Bu tavsiyeler insanin diinya ve ahiret mutlulugu igindir. Akl basinda ve diislinebilen her
Miisliimanin bunlara uymasi gerekmektedir. Ciinkii aksi halde elde edecegi olumsuzluklar ve
kayiplar kendisini liziintii ve mutsuzluga gotiirecektir.

Temizlik

Temizlik sagligin temelinde olan bir husustur. Temizligin olmadig1 yerlerde mikrop ve
bakterilerin tiremesi kolaylasir. Bu da hastaliklarin bulagmasina ve yayilmasina neden olur. Bu
nedenle insan bedeninin, kullandig1 esyalarin ve ¢evresinin temiz olmasina gayret etmelidir. Bu
hususta Peygamberimizden bir¢ok hadis rivayet edilmistir:

“Temizlik imandandw.”

“Islam'in binasi temizlik tizerinedir.’

“Hz. Enes (ra) 'in bir rivayetine gére Resulallah (sav) bir giin Hz. Enes’e soyle demistir: “Ya
Enes! Temizlige devam et, omriin uzun olsun.”

“Beyaz elbise giyiniz. Beyaz elbise giymek temizlige, pakliga daha elverislidir.”

“Elbiselerinizi yakigikli yapiniz, temiz tutunuz, insanlarin yanina hoslanacaklart bir kiyafetle
ctkiniz.”

Evlerinizin oniinii ve civarini temiz tutunuz.
“Allah'in kullarina eza veren seyleri yollardan kaldiriniz.”
“Tozlardan sakiminiz. Zira onlardan nesme (gégiis darligi) denilen illet ariz olur.”

Maddi temizligin yani sira manevi temizlik te dnemlidir. Bunun i¢in insan kalbini her tiirlii koti
zanlardan, kibirden, kiifiirden, hasetten ve giinahlardan temizlemelidir. islam'm yasakladig1 her
seyden uzak durmalidir. Ciinkii islenen giinahlar insan kalbini karartir ve katilagtirir. Bu da hem
diinyada hem de ahirette hiisran demektir

Tedavi Yontemleri

Nebevi Tipta tavsiye edilen bir¢ok tedavi yontemleri vardir. Bunlarin bir kismi maddi yonelisler
iken bazilar1 manevi yoneliglerdir. Peygamberimiz “Ey insanlar! Tedavi olunuz. Ciinkii Yiice
Allah sifasim vermedigi higchir hastalik yaratmamistir” demistir. Bu yontemlerin bazilarin
asagida ele alinmaktadir.



Kan vermek

Insan viicudundaki kanin kirlenmesi onun koyulasmasi, tasidig1 oksijen miktarinin azalmasi ve
serbest radikallerin, toksinlerin, bazi hormon ve enzimlerin artmasi durumunda olmaktadir.
Boylece viicudun kimyasi degismekte, bunun maddi ve manevi etkisi insanda goriilmektedir.
Bu durumda kan vermek, kanin temizlenmesinde en 6nemli ve pratik yoldur. Ayrica bitkiler
yardimiyla ve sporla da kanin temizlenmesi miimkiindiir.

Nebevi Tipta kan aldirma islemine “hacamat™ denir. Kan viicuttan ayrilinca yerine plazma adi
verilen bir viicut sivist gececek ve kanin sulanmasi saglanmis olacaktir. Bu konu ile ilgili su
hadisleri ifade edebiliriz:

1

“Kan aldirmak tedavi oldugunuz seylerin en faydalilarindandwr.’

“U¢ seyde sifa vardir. Bal serbeti icmekte, kan aldirmakta ve kizgin bir aletle daglama
yaptirmakta. Fakat ben daglama yaptirmayr sevmem.”

Bu daglama yontemi bugiin modern tipta da kullanilmaktadir. Burun kanamalarinda ilaglar
fayda vermeyince, burnun hemen 6n kisminda kanamaya sebebiyet veren alan koterle
yakilmaktadir. Koterle yakma islemi bazi deri hastaliklarinda da ve kadin hastaliklarinda da
kullanilmaktadir.

Selma (ra) rivayet ediyor: “Her kim Peygambere, basindaki bir agridan sikayet ettiyse,
Resulullah ona “Kan aldir!” buyurmustur. Her kim de ayaklarindaki bir agri ve yaradan
sikayet ettiyse, ona da “Ayaklarina kina yak!” buyurmugstur.”

Bugiin baz1 tipcilar, hastaliklarin yiizde doksaninin kanin temizlenmesi ile tedavi
edilebilecegini iddia etmektedir. Ozellikle psikiyatrik hastaliklarda kan aldirma olumlu tedavi
sonuglar1 vermektedir. Depresyonda beyin hiicreleri olan néronlarin birbirlerinin baglanti
yaptiklar1 sinaptik araliklarda serotonin, adrenalin ve noradrenalin ve dopamin gibi
hormonlarin gecis hizlarinda bozulma olmaktadir. Bu bozulmaya bagli olarak enerji kayb,
yorgunluk, umutsuzluk, unutkanlik gibi semptomlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu hastalarin kan
vermeleri halinde ve kendilerine kan temizleyici sebze ve bitkiler, baharatlar verildiginde bir
miiddet sonra ila¢ kullanmaya ihtiya¢ duymadiklar1 belirlenmistir.

Sagligimiz1 etkileyen bir¢ok rahatsizliklar aslinda zihinseldir. Kan temizlenmesi ile insanin
saglikl diisiinebilme 6zelligi gelisir ve zihni agilir. Kan verme olay1 doktor kontroliinde belirli
giinlerde yapilmalidir. Kan seviyesi diisiik anemik ve hemofilili hastalarinin kan vermeleri
uygun olmaz. Kan aldirmanin en uygun zamani i¢in su hadisler zikir edilebilir:

“Her kim ayin 17, 19 ve 21. giinlerinde kan aldirirsa, kan hiicumundan dolayr meydana gelen
bir¢ok hastaliklardan sifa bulur.”

“Ayin 15, 17, 19 ve 21. giinlerinde kan aldiriniz! Zira bugiinlerde kan hiicuma gegerek sizden
birilerini oldiirmesin.

Aym ilk yarisinda viicutta kan miktar1 ve kanin dolasiminin hiz1 artmaktadir. Dolayisiyla bu
donemde insan kendini gii¢lii ve saglikli hisseder, cinsel kuvvetlenme olur ve sinir sistemi de
etkilenir. Bu nedenle aym 11- 21. giinlerinde islenen suglarda belirgin bir artis vardir. Ayin
ikinci yarisinda ise kan miktar1 azalir. Bu donemde zayiflik hissedilir, insanlarin agrilar artar,
daha geg iyilesirler. Cilinkii kan dolagimlar1 ve bagisiklik sistemleri zayiflamistir.

Ortam degisimi



Her insanin ortam degisimi yaparak rahatlamaya, bdylece ruhsal ve zihinsel arinmaya ihtiyact
vardir. Bu konu ile ilgili Peygamberimizin su hadisleri vardir:

’

“Seyahat ediniz ki sthhat bulasiniz.’

“Yaylaya ¢ikiniz! Mevsimin riizgarlarin (giizel havalary) koklayip teneffiis ediniz! Kuytu ve
glizel yerlerde konaklaymiz!”

Sahabelerden hasta olanlara 6zellikle zaman zaman yaylalara ¢ikarak dinlemelerini tavsiye
edilmistir. Glinlimiizdeki “tebdili mekanda ferahlik vardir” s6zii bunun karsiligidir.

Meyve, sebze ve gidalarla tedavi

Tiim bitkiler, ekinler, meyve, sebze ve gidalar insanlarin faydalanmasi i¢in yaratilmislardir. Bu
husus su ayetlerde ifade edilmektedir:

“ Bir de o insan yiyecegine bakswn. Biz o suyu bol bol doktiik. Sonra topragi nasil da yardik. Bu
suretle orada ekinler bitirdik. Uziimler, yoncalar, zeytinlikler, hurmaliklar, iri ve sik agagl
bahgeler, meyveler, ¢caywlar bitirdik. Siz ve hayvanlarimiz faydalansin diye.” (Abese, 80/24-32)

“ Gokten suyu indiren O’dur. Onunla her ¢esit bitkiyi ¢ikardik. O bitkiden bir yesillik ¢ikardik,
ondan da birbiri iizerine binmis taneler, hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim
baglari, zeytin ve nar bahgeleri ¢ikarryoruz. Bunlarin kimi birbirine benzer, kimi benzemez.
Bunlar meyvelendikleri zaman meyvelerinin olgunlagmasina bakin. Bunlarda inanan bir
toplum i¢in ibretler vardwr.” (Enam, 6/99)

“Allah sizin icin o su ile ekin, zeytin, hurmaliklar, iiziimler ve her gesit meyveleri bitiriyor.
Stiphesiz ki bunda diistinecek bir topluluk i¢in biiyiik bir ibret vardir.” (Nahl, 16/11)

Bu bitkiler ve gidalar aslinda insanoglunun hastaliklardan korunmasinda ve tedavi olmasinda
onemli ve gereklidir. Nebevi Tipta bitkiler tedavi bakimindan énemli bir yer tutmaktadirlar.
Dogada yasamakta olan bircok canli icglidiisel olarak bitkilerden yararlanmaktadir. Tilki
ilkbaharda hasta oldugunda miishil otu yer ve iyilesir. Kedi kusmak istediginde miishil otunu
tercih eder. Oysa kedi saglikli oldugunda ot yemez. Kaplumbaga yilan yakalayip yediginde
zehrini etkisizlestirmek icin yabani kekik otunu yer.

Bugiin de gelismis iilkelerde, ila¢ sanayinde bitkisel kaynakli ilaglar {iretilmeye calisilmaktadir.
Eskiden de hekimler hastalarina dncelikle bitkiler ve gidalarla tedavi ederlerdi. Ancak bugiin
ilag tedavisi dne ¢ikmaktadir. Ulkemiz ise ilag tilketiminde en 6nde gelen iilkelerden biri
durumundadir.

Kuran ve hadislerde gecen gidalarin bazilar1 sunlardir:
Balik eti:

Bunun hakkinda su hadisler mevcuttur:

)

“ Iki olii ve iki kan bize helal kilinmistir. Oliiler balik ve cekirge, iki kan ise ciger ve dalaktir.’
“Deniz suyu temiz, oliisti (baligi) helaldir.”
Acur:

Salataliga benzer bir sebzedir. Sicak iklimlerde yetisir. Idrar soktiiriici 6zelligi vardir.
Peygamberimiz acuru yas hurma ile birlikte yedigi rivayet edilir. Hz. Ayse (rah) acunun yas
hurma ile birlikte yenilmesinin kilo aldirdigini rivayet etmistir.

Ayva:



Ayva idrar arttirarak ditiretik etkisi gdsterir, ishali keser, kusmay1 ve viicut 1sisinin diigmesini
engeller. Hamileligin ilk 3 ayinda bolca yenilmesi dogacak olan ¢ocugun daha giizel ve aliml
olmasini saglar. Ayva ile ilgili hadisler sunlardir:

’

“Ayva gogiisteki stkintiy1, agriyr giderir, gonlii (kalbi) ferahlatr, kuvvetlendirir.’
“Sizden biriniz kalbi iizerinde bir agirlik hissettigi zaman ayva yesin.”

Bal:

Balin insanlar i¢in sifa oldugu ayetle sabittir.

“Onlarin karmlarimdan renkli ¢egitli bir bal ¢ikar ki onda insanlar igin sifa vardir.” (Nahl, 16/
69)

Peygamberimizin de balla ilgili bir¢ok hadisi vardir:

1

“Sifa iki seydendir. Biri Kuran okumakta, digeri ise bal serbeti icmektedir.’

“Sizlere sinameki ve sennut’'u (tereyagi, bal, hurma ve kimyonu) tavsiye ederim. Ciinkii bunlar
oliimden baska her derde devadir.”

“Bal serbetinden daha iistiin ila¢ bulunmaz.”

“Bal serbeti gonliimiizdeki itiziintiiyii, sitkintiyr giderir ve goziimiiziin gorme duyusunu
kuvvetlendirir.”

“Bobrek sancis1 bobrekteki sinirdendir; hareket ettigi zaman sahibini hasta eder. Bu hastalig
tlik su ve bal serbeti ile tedavi ediniz.”

)

“Dogum yapan (lohusa) kadinlar i¢in yas hurma, hasta kimseler icin ise bal gibi sifa yoktur.’

Ayrica degisik Nebevi Tip kaynaklarinda balin; karaciger, dalak, mide, bagirsak gibi organ
rahatsizliklarinda koruyucu, temizleyici 6zelliklerine deginilir. Altin1 1slatan ¢ocuklarin ve
ishali bulunan kisilerin tedavilerinde, akil sagliginin diizenlenmesinde, kanin temizlenmesinde,
zihinsel rahatsizliklarda kullanilmasi tavsiye edilmektedir.

Et:

Et genel olarak faydali bir gida olmakla beraber, asir1 tiiketilmemesi gerekir. Et ile ilgili su
hadisleri ifade edebiliriz:

>

“En iyi et surt etidir.’

’

“Et diinya ve ahirette yiyeceklerin efendisidir.’
Incir:

Viicutta biriken toksinlere karsi temizleyici gorevi vardir. Karaciger ve dalagi temizler. Midede
biriken balgam karigimini ortadan kaldirir. Incir adale ve eklem (6zellikle gut hastali§ina bagh
olan) agrilarda faydahdir. idrarin1 yapamayanlar ve dksiiriigii olanlar i¢in oldukca etkili tedavi

edici 6zelligi vardir. Bobrek taglarini ve idrar kesesini temizler. Hemoroitte, eklem agrilarinda
faydaldir.

Bir ayette Allah Teala incire yemin etmektedir:
“Incire ve zeytine yemin olsun” (Tin, 95/1)
Zeytin:

Zeytinyaginin damar sertligine, kabizliga, iilsere, karaciger ve romatizmal hastaliklara, bobrek
taglar1 ve kuma kars1 faydalar1 vardir. Tansiyon diisiiriicli 6zelligi de bulunmaktadir. Zeytin igin
Peygamberimiz soyle buyurmaktadir:



“Sizlere zeytinyagi tavsiye ederim. Hem yiyiniz hem de onunla yaglaniniz. Zira zeytinyagi basur
hastaligy icin sifadwr.”

Kabak:

Kabak sekerle kaynatilip igilince vesvese ve evhami giderir. Ruh hastaliklarina ve 6zellikle bas
agrisina kars1 faydali olur. Bobrekleri ve bagirsaklari temizler. Kabak cekirdegi bagirsak
kurtlarinin diisiiriilmesine yardimei olur. Peygamberimiz kabak corbasi ve yemegini severdi.

“Kabak yiyiniz! Corba pisirdiginizde koydugunuz kabagi c¢ogaltimiz! Zira kabak zekay
gliclendirir.”

Uziim:

Uziim hazmi kolaylastirir, kabizlig1 giderir, hemoroide, bdbrek taglarinin diisiiriilmesine ve
mafsal agrilarina faydalidir. Karaciger, dalak, mide ve bagirsaklari giiclendirir. Sabahlari acken

alinmasi tavsiye edilir. Zihni agar ve hafiza giiciinii arttirir. Peygamberimiz bu konuda soyle
buyurmustur:

“Kuru tiziim ne giizel gidadwr. Sinirleri kuvvetlendirir, yorgunlugu, agiz kokusunu giderir, gonlii
hos eder, iiziintii ve kederi giderir.”

Stit:

Siit bagirsaklarin ¢aligmasint kuvvetlendirir, meniyi arttirir, viicudu temizler ve zekayi
gelistirir. Emzikli kadinlara tavsiye edilir. Bitkinlik, halsizlik ve asabi yorgunluk durumlarinda
cok iyi bir ilagtir. Peygamberimiz siit ve hurma hakkinda “/yi, giizel gida” demistir. Ayrica sunu
da buyurmaktadir:

“Inek siitii ile tedavi olunuz! Ciinkii ben Yiice Allah'm bunda sifa yarattigi kanaatindeyim. Zira
inek her cesit ottan otlamaktadwr.”

Tere:

Tere viicudu sitir, bagirsaklart yumusatir, cinsel giicli artirir, sisliklere ve kalp carpintisina
faydalidir. Bagirsak kurtlarini ve tenyalar diisiiriir. Sag dokiilmesini 6nler. Istah acicidir. Nefes
darligina ve dalak biiylimesine kars1 faydalidir. Akcigeri temizler ve adet kanamasini soktiirdir.
Peygamberimiz tere hakkinda sunu ifade etmistir:

1

“Size tereyi tavsiye ederim. Zira Allah bunda bir¢ok hastalik igin sifa yaratmistir.’
Corek otu:

Corek otunun faydalar1 oldukga fazla oldugundan nerdeyse her derde devadir. Mide, karaciger
ve dalaktaki siskinlikleri ortadan kaldirir. Idrari, adet kanamasini ve siitii cogaltir. Cérek otu
yagt tikalt burnu acar, saglarin dokiilmesini dnler ve beyazlasmasimi azaltir. Bu konudaki
hadisler sunlardir:

“Sizlere su ¢orek otunu tavsiye ederim. Zira bunda oliimden baska bir¢ok hastalik icin sifa
vardwr.”

“Corek otu bas agrisina, yiiz ve agiz bolgesinin fel¢lerine, uyku hastaligina, unutkanliga, bas
donmesine ve nefes darligina karsi faydahdir.”

Hurma:

Hurma insan viicudunun saglikli ve zinde kalabilmesi icin hayati 6nem tasiyan 10°dan fazla
element icermektedir. Bu nedenle insan sadece hurma ve su ile yillarca yasayabilir. Hurma
hafiza kaybin1 engeller, kanseri onleyici 6zelligi vardir, antioksidan kaynagidir. Kalp hastalari
icin, Medine acve hurmasindan 7 tane alinip ¢ekirdekleri ile beraber 6giitiiliir ve sonra onu siit



ve yag ile sulandirilarak yenilmesi fayda saglar. Kolesterol ve damar sertligine iyi gelir.
Hamilelikte hurma yenirse dogum kolaylasir.

Hurma ile ilgili baz1 ayet ve hadisler sunlardir:

“Hurma ve tiziim agag¢larimin meyvelerinden de hem giizel icecekler, hem de giizel gidalar
edinirsiniz. Siiphesiz ki bunda aklim kullanan kimseler icin biiyiik bir ibret vardiw.” (Nahl,
16/67)

“Hurma agacini kendine dogru silkele ki, sana taze hurma dokiilsiin.” (Meryem, 19 /25)

’

“Ya Ayse! Evinde hurma olmayanlar actir.’

“Peygamberimiz hurma ile siite “atyabdn” derdi, yani “iki giizel sey” demektir.” “Ebu
Hureyre'den rivayet ile acve denen hurma cennettendir ve zehire karsi sifadir.”

“Sad bin Ebi Vakkas rivayet ediyor: “Resulullah soyle buyurdular: Kim sabah a¢ karnina 7
tane acve hurmasini yerse, o giin ona ne sihir ne de zehir tesir eder.” “A¢ karnmina hurma
yiyiniz, zira a¢ karnina yenen hurma asalaklari oldiiriir.” “Kadinlariniza logusa doneminde
hurma yediriniz. Kim lohusaliginda hurma yerse onun ¢ocugu akilli ve agirbasl olur.”

1

“Miimin yapragin hi¢ dokmeyen yesil bir agaca benzer, bu hurma agacidir.’
Nar:

Narin bir¢cok faydalar1 vardir. Bir¢ok hastaliga karsi koruma ve direng saglamaktadir.
Kanserden kalp hastaligina, bir¢ok alanda insan saglhigina katkida bulunur. Iyi bir lif kaynagidir.
I¢inde kalsiyum, potasyum, fosfor, demir, ¢inko ve magnezyum igerir. Giiclii bir antioksidandir.
Dogal antibiyotiktir. Kalp damarlarini temizleyerek mikroplar 6ldiiriir ve boylece kolesteroliin
diisiiriilmesine yardime1 olur. Mide hastaliklarma iyi gelir. Iltihap onleyici dzelligi sayesinde
parkinson ve alzheimer gibi hastaliklara etkili bir koruma saglar.

Nar ile ilgili baz1 ayet ve hadisler sunlardir:

“Asmali ve asmasiz bahgeleri, hurmalari ve tatlar farkll ekinleri, zeytinleri ve narlari -
birbirine benzer ve benzesmez - yaratan O’dur.” (Enam, 6/141)

“Sizin narlarmizdan bir nar yoktur ki iginde cennet narindan bir tane bulunmasin.”

’

“Hz. Ali: Nart igindeki zart ile beraber yiyiniz, zira mideyi temizler.’

Orugcla tedavi

Orug Islam dinin emirlerindendir. Orucun saghk icin ne denli dnemli oldugu modern tipta da
bilinmektedir. Bu konuda Peygamberimizden su hadisler rivayet edilmektedir:

“Orug tutunuz ki sthhat bulasiniz.”

’

“Sizlere orug tutmanizi tavsiye ederim. ¢iinkii orug goniillerimizi arindwrir.’

“Ey gengler toplulugu! Her kimin evlenmeye giicii yetiyorsa evlensin! Zira evlilik gozii
haramdan korur. Her kimin de evlenmeye giicii yetmiyorsa oru¢ tutsun! Ciinkii orug,
kotiiliiklerden, sehevi istek ve arzulardan koruyucudur.”

Orug, insan bedeninin, zihninin ve ruhunun daha saglikli olabilmesi i¢in 6nemli tedavilerden
biridir. Birgok hastaligin beslenme aligkanliklarimizin  yanhshgindan ve cok yemek
yememizden kaynaklandigi bilinmektedir. Hastaliklarin tedavisi i¢in acilan orug
sanatoryumunda c¢ok iyi tedavi sonuglar1 elde edilmistir.



Her hastalik bir tikanikliktir. Bu tikaniklig1 olusturan mukus denilen ve viicutta biriken yabanci
maddeler, toksinlerdir. Toksinlerden armdirilirsa insan tekrar sagliga kavusur. Bu da uygun bir
diyet ile miimkiindiir. Orug tutmak da bu anlamda bir diyettir.

Mukussuz beslenme ¢ig veya pigmis yesil yaprakli sebzelerden olusmaktadir. Bu diyetin
devami sonunda viicuttaki tim toksinler kan dolagimina gegmekte ve bobrekler yoluyla
atilmaya baslamaktadir. Orugla gegirilen bir giinlin ardindan kontrol edilen idrar, bir bardakta
biriktirilirse, altta biriken tortu rahatlikla gozlemlenebilir. Bunlar viicutta birikmis olan ve
orugla atilmaya baslayan toksinlerdir. Toksinlerden arindirilmis bir viicutta kan temizlenir ve
dolasim miikemmellesir. Insan kendini ding ve saglikli hissetmeye baslar.

Oruclu olmanin manevi boyutunu da tedaviye ilave etmek onun giiclinii daha da arttiracaktir.
Bu gii¢, orugla birlikte insanin goziiniin ve dilinin daha kontrollii hale gelmesi ile gerceklesir.

Sik hasta olan, bagisiklik sistemi zayiflamis insanlar, hastalik siiresi boyunca istahlar1 azalir ve
yemekten uzaklasirlar. Bu tabii yonelisin amaci, viicutta birikmis ve dolasima gecerek insanin
kendisini kotii hissetmesini saglayan toksinlerden kurtulmaktir. Bu tiim canlilar i¢in gegerli
olan bir savunma sistemidir ve bu ilahi bir diizenin varliginin ispatidir.

Bunun i¢in insan beslenme bi¢imini diizenlemelidir. Meyve ve sebze agirlikli beslenmeye
agirlik vermeye ve toksin yapict beslenmeyi birakmalar1 gerekir. Meyve, sebze, salata, bitki ve
kabuklu yemislerle agirlikli beslenmeyi tercih etmelidir. Diger besin maddeleri azaltilmalidir.
Bununla birlikte, giin icerisinde a¢ kalma siiresini uzatmali ve bu orucu yine meyve, sebze veya
meyve suyu ile bozmalidir.

Zikirle tedavi

Islam’da insanlar zikri bir ibadet olarak yaparlar. Ancak onun ikincil bir etkisi olan zihinsel ve
ruhsal rahatlamadan da istifade ederler. Zikirle insanlar Allah Teala'nin isim ve sifatlarini
tekrarlar ve onlarin manalarini disiiniirler. Bu onlarin Hakk ile rabita kurmalarini saglar. Bu
rabita sonunda ilahi rahmet insan1 sarar. Bu insan i¢in en biiyiik bir nimettir. Clinkii Allah'in
rahmetinin kapsadigi bir yer her tiirlii sikintilardan kurtulmus olur.

Insan kendisinin ve evrenin igindeki miikemmel isleyisi diisiinerek Allah Teald’nin
biiyiikliigiinii ve giiciinii anlamaya ¢ahisir. Tasavvufa gére insan bir kiiciik evrendir. Insan
beyninde, gilines sisteminin i¢inde bulunan gezegenler gibi, degisik biiylikliiklerde hormon
salgilayan niikleuslar (¢ekirdekler) vardir. Astrolojik 6zellikler bakimindan beyinde bulunan
her niikleus, giines sistemimizdeki bir gezegenin anlami ve etkileri ile 6zdes halde
bulunmaktadir. Daha genis bir agilimla aslinda insan, sinirsiz evren i¢inde bulunan minyatiir
evren anlamina gelen tek canlidir.

Zikir konusunda Kuran'daki ayetler sunlardir:

“Sabah aksam demeden kendi icinden, korkarak ve yalvararak algcak sesle Rabbini an ve
gafillerden olma.” (Araf, 7/205)

“Giinesin dogmasindan énce ve batmasindan once Rabbini hamd ile tespih et. Gecenin bir kisim
vakitlerinde ve giindiiziin etrafinda da tespih et ki hosluklara eresin.” (Taha, 20/130)

Bir hadiste Peygamberimiz s6yle buyurmaktadir:
“Allah'in zikri sifa, insanlarin zikri ise derttir.”

Zikir insanlarin kalplerinin mutmain olmasini temin eder. Bu halde insan aurasi rengarenk
katmanlar ile ortaya ¢ikar. Yasanan her saniyenin lezzeti, zihin, beden ve ruhun gizemli
diinyasinin tiim derinliklerine ulasir.



Dua ile tedavi

Dua insanin yaraticisi ile bir baglantisidir. Dua etmek Allah Teédld'dan istemektir. Bu istekte
israrct olunmalidir. Bu konuda Peygamberimiz sunlari ifade etmektedir:

“Ey insanlar! Siiphesiz ki diinyada insanlara iman ve sagliktan daha kiymetli bir sey
verilmemigstir. Boyle olunca Yiice Allah'tan bunlari isteyiniz.”

“Yiice Allah'tan bagislanmanizi ve saghkli olmanizi isteginiz. Zira imandan sonra kisiye
saglikl olmaktan daha tistiin bir nimet verilmemigstir.”

“Bir rivayete gore Peygamberimiz soyle dua etmistir: “Ey Rabbim! Viicuduma, goziime,
kulagima saghk ve afiyet ver.”

Dua Allah'in rahmet kapilarinin agilmasinin istenmesidir. Bu kapilarin agilmasi insanin biitiin
ithtiyac¢larini temin eder. Dua ederken aglamak kalbin katiligini azaltir ve rahmet tecellilerinin
ortaya ¢ikmasina neden olur. Peygamberimiz cennetle miijdelenmesine ragmen diinyada gelmis
gecmis en ¢ok dua eden insan olmustur. Bu husus bizim i¢in bir drnektir.

Duanin giicii bazi tibbi arastirmalarla ortaya konulmustur. Kisinin dini sorumluluklarina 6nem
vermesi, Islam dini ile ilgili kitaplar1 okumasi ve dua etmesi insan1 fiziksel ve psikolojik
hastaliklardan korudugu tespit edilmistir. Bu baglamda iman ile saglik arasinda %80- 90'lara
varan bir bag oldugu goriilmiistiir. Peygamberimiz, “Ey Rabbim! Uziintii ve kederin
coklugundan, saghgimin bozulmasindan Sana sigmurim.” diye dua da bulunmustur. Hazreti
Ali de liziintiilii ve kederli durumlarda “La havle ve la kuvvete illa billah ™ (gii¢ ve kudret ancak
Allah"idir) denmesini tavsiye etmistir.

Allah Teala'nin biitiin insanlara sihhat ve afiyet vermesini dua ediyoruz.

Yayinlanma Tarihi : 28.09.2019

Barekallah
(Allah mibarek etsin, bereketli kilsin)



Islam’da Bereket Olgusu

Bereket kelimesinin mastar1 “biiriik” kelimesidir. “Biirdk” iin asil anlam1 “devenin bir yerde
¢okiip durmasi, orada kalip beklemesi” dir. Bu manaya bagli olarak iyi ve hos karsilanan bir
seyin stireklilik arz edisine “bereket” denilmistir. Muhtelif ayetlerde bereket gibi biirtik
kokiinden tliremis bulunan “fani olan niteliklerden miinezzeh” anlamindaki “Tebareke”
kelimesi Allah'a nispet edilmistir. “Miibarek” kelimesi bereket kelimesi ile ayni kokten gelir ve
bereketli, kutsal anlamina gelir. Bu terim Kuran ve hadislerde baz1 zaman ve mekanlar i¢in
kullanilmigtir. Ayetlerde selam kelimesi ile birlikte rahmet ve bereket kelimelerinin
kullanilmasi, bu kelimelerin manalarinin igeriginin birbirleriyle yakin olduklarina isaret eder.

Allah Teala insanlar i¢in bazi isleri yasaklamig ve bazi isleri de tesvik etmistir. Yasaklanan
isler, faiz, icki, kumar, zina gibi, insanin diinya ve ahiret hayatinda zararlar ve olumsuzluklar
olusturan davraniglardir. Bu davranislarda bulunanlarin diinya ve ahiret i¢in biriktirdikleri yok
edilmeye mahkumdur. Buna mukabil tegvik edilen isler, iman, namaz, orug, zekat, sadaka,
dogru ticaret gibi, kisinin diinya ve ahiret hayatinda karlari, huzur ve saadeti olusturan
davraniglardir. Bu davranista bulunanlarin diinya ve ahiret i¢in biriktirdikleri kat kat artirilir.
Iste bu kat kat artirilmas1 olgusuna bereket denir. Allah'm kullarma rahmeti ve ihsani olan
bereket, insanin diinya ve ahiret hayatinda huzur ve saadetini temin eder. Bu ilahi bereketin
cesitli mertebeleri vardir. Bu mertebeler tasavvuf ehli olanlarin bilebilecegi bir husustur.

Bereketin sonucu bir fiziksel ¢ogalma, birikme olsa da bereketin asli bir manevi emrin
uygulanmasidir. Bu emir, Kuran'da insanlara cesitli ayetlerde agiklanan bereketle ilgili
olaylarda uygulanan Hakk Teédla'nin emridir. Bereket olgusu Hazreti Peygamber tarafindan
defalarca birer mucize olarak insanlara canli olarak gosterilmistir. Bu mucizelerin miispet
ilimler ve akil ile agiklanmasi imkansizdir. Bugiin de, ¢esitli ayetlerde agiklanan bereket
olgusunu miispet bilimcilerin akil ile agiklamalar1 miimkiin degildir. Bu bereket olgusu Allah'in
ilmi ve rahmetinin bir sonucudur. Bu ilim insan aklmin smirlarinin disindadir. insanlar bu
noktada imtihandadir. Bereket olgusuna ya inanirlar miimin olurlar veya inanmazlar kafir
olurlar. Insanlar bu noktada serbest birakilmislardir. Tercih kendilerinindir.

“Vedeki: “O hak Rabbimizdendir, artik dileyen iman etsin, dileyen de inkar etsin. Biz zalimler
icin oyle bir ates hazirladik ki duvarlar: ¢epegevre onlari igine alacaktir.” (Kehf, 18/29)

Bereket olgusu insanlik tarihi ile birlikte ortaya ¢ikmig ve biitiin insanlarin pesinden kostuklari
bir husus olmustur. Ancak eski ¢agdan beri insanlar, Allah'in o devirlerde gonderdigi nebileri
cok az dikkate alarak, kendileri bircok yanlis yollarla bereket elde etmeye caligmiglardir. Bu
baglamda birgok iilkede, Mezopotamya, Anadolu, Iran, Suriye, Yunanistan, Kibris, Italya gibi,
bereket tanrigalar1 vardi. Bu iilkelerde ana tanrigalar adina kurulmus tapinaklarda bereket ve
verimliligi arttirmak i¢in ibadetler yapilmaktaydi. Bazen bereketi saglamak igin insan bile
kurban edilirdi.

Yahudilik ve Hiristiyanlikta Allah'tan baska insanlarin da bereket verebildigi ve miibarek
kalabildigi kabul edilir. Islam dini ise riik(i, secde, kurban, dua ibadetlerini yalmz Allah'a
hasretmek suretiyle, tevhitte gosterdigi titizligi berekette de gostererek, bereketin yalnizca
Allah'tan oldugu ilkesini benimsemistir. Miisliimanlarin  Kuran’1i, Kabe'yi, Hazreti
Peygamber’i, salih kabul edilen bazi kisileri ve benzeri seyleri berekete vesile saymasi, bu



ilkeyi zedeler nitelikte olmayip, bu inan¢ onlarin sadece Allah'in verecegi bereket icin sefaatgi
ve duaci olabileceklerinin imit edilmesi seklinde anlasiimalidir.

Bereketle ilgili ayet ve hadislerde bu kavram insanlarin gerek diinya ve gerekse ahirete yonelik
kazanglarini ilgilendirmektedir. Buna gére miimin, her tiirlii hayrin, nimet, bereket ve bollugun
Allah'm kullarma bir ikrami olduguna inanir. Dua, niyaz ve dileklerini de daima O’na yoneltir.
Her seyi O’ndan ister. Her hayr1 ondan bekler. Boylece i¢ diinyasinda giiven ve huzura kavusur.
Onun bu inanc1 davranislarina da yansiyarak kamil bir insan olmasini saglar.

Ulkemizdeki Miisliimanlarin dini kiiltiiriinde bereket kavraminin ayr1 bir yeri vardir. Aligveriste
saticinin “Allah bereket versin” demesi; yemek {izerine varanin “bereketli olsun” temennisinde
bulunmasi; darlik, kitlik, kuraklik zamanlarinda “bet bereket kesildi”, “bereket kalkt1
seklindeki ifadeler bunlara 6rnektir. Ayrica miibarek geceler, miibarek yerler gibi feyiz, bereket
ve manevi destek beklenen zaman ve yer anlayislar1 da mevcuttur.

Bereketin Onemi

Bereket Allah Teadlanin bir liitfudur. Allah'in raz1 oldugu bolluk, cokluk, ihsan ve hayir
olusturan her sey bereketli olmak ile ifade edilir. Buna mukabil Allah'in raz1 olmadigi bolluga
bereket denmez. Ornegin haram yoldan kazanilan mallarda bereket olusmaz. Bu mal ne kadar
cok olursa olsun bereketsizlik sonucu ¢abuk biter veya kisiye bir bela ve sikint1 getirir.

Miisliiman salih amel islemesinin miikafati olarak sevap kazanir. Kazanilan sevap yani sira kisi
huzur, saadet, sihhat, afiyet, bolluk ve genislik gibi liituflar da elde eder ki bunlara bereket
denir. Bu bereket kazanilan sevabi da eksiltmez.

Imam Gazali diyor ki: “Az bir mal bereketli olunca, cok kimsenin rahat etmesine, ¢ok iyi islerin
yapilmasina vesile olur. Bereketli olmayan ¢ok mal vardir ki sahibinin diinyada ve ahirette
felaketine sebep olur. O halde malin ¢ok olmasini degil, bereketli olmasini istemelidir.”

Bediiizzaman diyor ki “Ubudiyetin daisi emr-i [1ahi ve neticesi riza-y1 Hakktir. Semerati ve
fevaidi uhreviyedir. Fakat ille-i gaiye olmamak, hem kasten istenilmemek sartiyla, diinyaya ait
faydalar ve kendi kendine terettlip eden ve istenilmeyerek verilen semereler, ubudiyete miinafi
olmaz.” Bediilizzaman burada, “dilinyaya ait faydalar ve kendi kendine terettiip eden (ortaya
cikan) ve istenilmeyerek verilen semereler” climlesi ile bereketi tarif ediyor.

Bedilizzaman'a gore, bir evde bulunan ihtiyarlar, hastalar ve engelliler o evin bereket
direkleridir. Bu nedenle evlerinde ihtiyar, hasta veya engelli bulunanlar ge¢im darligindan
sikayet etmemelidirler. Ciinkli eger onlar yiiziinden gelen bereket olmasaydi, o evin gegimi
daha da zor olacakti.

Miimin her tiirlii hayrin, nimet ve bereketin Allah Teala'nin kullarina bir ihsani olduguna iman
eder, daima O’na yoOnelir, her seyi O’ndan ister ve her tiirlii hayr1 ve bereketi ondan bekler. Bu
husus tevhid inancinin bir sonucudur. Allah'in rahmet ve bereketi, onun rizasi i¢in bir araya
gelen cemaatin tizerindedir Bu nedenle cemaatle kilinan namazin sevabi yalniz kilinan namazin
sevabindan 27 kat daha fazladir. Bu da Allah'in bereketinin kendi rizasi i¢in bir araya gelen
cemaat tizerinde oldugunun kanitidir.

Namazda okudugumuz Tahiyyat duasinda Hazreti Peygamber’e ve salih insanlara selam ile
rahmet ve bereket talep edilmektedir. Dolayisiyla bu insanlarin rahmet ve berekete vesile olacak
kimseler oldugu tahmin edilir.



Bereketin Cesitleri

Bereket, ad1 hayir olan her seyin bir araya gelmesi ve nimetin ¢oklugudur. Bu artis, cogalma ve
gelismenin yalniz maddi anlamda olmayip, manevi bereket te s6z konusudur. Bereketin
cesitlerini asagida sdyle siralayabiliriz:

e Malm bereketi artmasi ve ¢cogalmasidir.

e Evin bereketi genisligi, rahatlig1, huzuru ve sakinligidir.

e Gidanin bereketi bollugu, temizligi ve helal olusudur.

o Aile fertlerinin bereketi ¢oklugu ve giizel ahlakidir.

e Aile hayatinin bereketi eslerin uyumlu, diizenli ve anlayislt olmalaridir.

e Zamanin bereketi genisligi ve yapilmasi gereken islerin vaktinde yerine getirilebilmesidir.
e Sagligin bereketi giiclii bir beden ve mutlu bir hayattir.

e Omriin bereketi uzun olmasi ve iyi islerle gegmis olmasidir.

e [Imin bereketi ise kapsam, beceri ve yetkinliklerdir.

Ayetlerde Bereket Olgusu

Allah Tealda Kuran'da bir ¢ok ayette bereket olgusunu dile getirmektedir. Bereket kelimesi
bazen “berekat” cogul olarak bazen de “miibarek™ bereketlendirilmis olarak ifade edilmistir.
Kuran-1 Kerim'de Kuran'm, bazi Peygamberlerin, bazi beldelerin, bazi islerin ve bazi
maddelerin bereketli oldugu zikredilmektedir.

1) Kuran-1 Kerim'in bereketli oldugunu ifade eden bazi ayetler sunlardir:

“ Iste bu Kuran da, indirdigimiz miibarek (kutsal) bir kitaptir. Simdi siz bunu mu inkar
ediyorsunuz?” (Enbiya, 21/50)

“ Bu sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir ki insanlar onun ayetlerini diisiinsiinler ve temiz
akil sahipleri ibret alsinlar.” (Sad, 38/29)

Biz onu gercekten miibarek bir gecede indirdik. Ciinkii biz onunla insanlari
uyarmaktayiz.” (Duhan, 44/3)

2) Bazi1 peygamberlere bereketler verildigine dair ayetler sunlardir:

“Ey Nuh! denildi, Bizden sana ve seninle birlikte olanlara bir selam ve bereketler ile gemiden
inin.” (Hud, 11/48)

“ (Hz. Ibrahim’e) dediler: Sen Allah'in emrine mi sasiyorsun? Allah'in rahmeti ve bereketi
tizerinizdedir. Ey ev halki! Muhakkak ki O, 6viilmeye layiktir, comertligi boldur.” (Hud, 11/73)

“ Onu da (Hz. Ibrahim), Lit'u da, alemler ici bereketli ve kutsal kildigimiz yere ulastirip
kurtardik.” (Enbiya, 21/71)



“Bereketli kildigimiz yere dogru Siileyman'in emri ile yiirtiyen siddetli riizgari, onun buyruguna
verdik. Biz her seyi biliyorduk.” (Enbiya, 21/81)

“Hem ona (Hz. Ibrahim) hem Ishak’a bereketler verdik.” (Saffet, 37/113)

“ Beni (Hz.Isa), nerede olursam olayim miibarek kildi. Hayatta bulundugum siirece namaz
kilmami ve zekat vermemi emretti.” (Meryem, 19/31)

3) Bazi yerlerin bereketli kilindigina dair ayetler:

“O yerin tistiinde sabit daglar yaratti. Orada bereketler meydana getirdi. Orada arastirip
soranlar igin riziklar: tam dort giinde, belli bir seviyede takdir edip diizene koydu.” (Fussilet,

41/10)

“Stiphesiz insanlar i¢in kurulan ilk mabet, Mekke'deki cok miibarek ve biitiin alemlere hidayet
kaynagi olan beyttir.” (Al-i Imran, 3/96)

“ Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kyisindan, oradaki agag tarafindan kendisine
soyle seslenildi: “Ey Musa! Bil ki ben biitiin alemlerin Rabbi olan Allah'tm.” (Kasas, 28/30)

“ Bir kisim ayetlerimizi kendisine gostermek igin, kulunu bir gece Mescid-i Haram dan,
cevresini bereketli kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren O (Allah) yiicedir. Gergekten O
isitendir, gorendir.” (Isra, 17/1)

“Ve de ki: Rabb'im! Beni (Hz. Nuh) miibarek bir yere indir. Sen konuklatanlarin en
hayirlisisin.” (Miiminun, 23/29)

“ Biz onlarla (Sebe halki) o bereket verdigimiz memleketler arasinda, st swrta gehirler
meydana getirmistik.” (Sebe, 34/18)

4) Zeytin agacinin bereketli olduguna dair ayet:

“... O lamba, bir billur icindedir, billur da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da
batiya da nispet edilemeyen miibarek bir agactan ¢ikan yagdan tutusturuldu...” (Nur, 24/35)

5) Yagmurun bereketli olduguna dair ayet:

“Bir de gdékten bereketli bir su indirip te onunla baglar, bahgeler ve bicilecek taneler
bitirmekteyiz.” (Kaf, 50/9)

Hadislerde Bereket Olgusu

Hazreti Peygamber cesitli hadislerle bizlere hayatimizda uygulayip bereketlenmemiz ic¢in
onemli tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyeleri asagidaki gibi smiflandirabiliriz:

Besmele Cekmek:



Besmele her isin basidir. Her ise Besmele ile baslamak siinnettir. Besmele ile baslanan her is
bereketlenir.

’

“Besmele ile yenen yemek bereketli olur.’

Yemekleri birlikte yemek:

“Iki kiginin yemegi ii¢ kisiyi, ii¢ kisinin yemegi de dort kisiyi doyurur. Yemegi toplu halde
yvemekte bereket vardir.”

Buna gore aile fertleri yemek saatlerinde bir araya gelmeleri ve beraber yemek yemeleri
berekete sebeptir.

Helal rizik:

“Ey insanlar! Allah temizdir ve temiz olant kabul eder. Allah Tedld temiz, helal yiyecekleri
bereketlendirir. Haram olan kazang sahibine fakirlik ve yoksulluktan baska bir sey getirmez.”

Dolayisiyla Allah haram mala bereket vermez.

Siikiir:

“Ant olsun ki eger siikrii yerine getirirseniz, elbette size nimetimi artiririm. Eger nankorliik
ederseniz hi¢ siiphesiz azabim ¢ok cetindir.” (Ibrahim, 14/ 7)

’

“Rizkina razi olamin bereketi artar, razi olmayaninki bereketsiz olur.’

Dolayisiyla bu ayet ve hadise gore siikiir etmede bereket oldugu aciktir.

Kuran okumak:

“Indirdigimiz bu Kuran kendinden onceki kitaplar: tasdik eden miibarek bir kitaptir.” (Enam,
6/92)

“Kuran okunan eve bereket gelir. Melekler oraya toplanir. Seytanlar oradan kagar.”

“Bakara suresini okuyunuz, zira bunun elde edilmesi berekettir, terk edilmesi zarardw. Ona
Sihirbazlar da giic yetiremez.”

Eve girince selam vermek:

“ Evilerinize girdiginiz zaman Allah tarafindan miibarek ve giizel bir yasama dilegi olarak
birbirinize selam verin.” (Nur, 24/ 61)

Hz. Peygamber (sav), kendisine fakirliginden sikayet eden bir kisiye sOyle buyurmustur:
“Evine girdigin zaman, evde kimse olsun olmasin selam ver, sonra bana salat-ii selam getir ve
bir kerede Ihlas suresini oku.” O kisi Hz. Peygamber (sav)’ in bu tavsiyesini yerine getirdi.
Allah Teala o kimseye rizik kapilarini agti ve o kisi zenginlerden oldu.



Dini korumaya 6zen gosterme:

Giinah islemeye devam eden ve haram lokma yiyen insanda feyiz, bereket kaybolur. Bunu su
hadisler agiklamaktadir:

’

“Giinah islemek, riziktan mahrum kalmaya sebep olur.’
“Yalan soylemek rizki azaltir.”

“Zina fakirlige yol acar.”

>

“Ticarete hiyanet karisinca bereket gider.’
“Comert olanin evine rizik, devenin gogsiine vurulan bi¢aktan daha tez gelir.”

“Istigfara devam eden, ummadigi yerden riziklanwr.”

’

“Namaz kilmak rizkin bereketine sebep olur.’

“Sabah namazi kilinmayan evde bereket olmaz.”

1

“Hammuyla iyi geginin rizki artar.’

’

“Aligveriste cok yemin etmek malin bereketini kacirir.’

“Dua omriin bereketini artirir.”

Sadaka:

“Mallarm Allah yolunda sarf edenlerin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz tane
bulunan bir tek (tohum) tanesinin durumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah rahmet
ve ihsant bol olan ve (her seyi) bilendir.” (Bakara, 2/261)

“Her iyilik i¢in on mislinden yedi yiiz misline kadar sevap vardir. Her kotiiliik ise bir misli ile
yazilir. Allah onu affederse o da yazilmaz.”

’

“Rizkinizin bollagmast icin sadaka verin.’

Allah rizas1 i¢in verilen sadakanin nasil bereket getirdigi yukaridaki ayet ve hadislerde agik
olarak ifade edilmektedir.

Misafire ikram etmek:

’

“Misafir bin bereket ve bin rahmetle gelir.’
“Birbirinize yemek ikram edin ki, rizkinizda genislik olsun.”
“Ahiret giiniine iman eden misafirine ikram etsin.”

Misafire ikramin insanin rizkinin bereketlenmesinde ne giizel bir vesile oldugu anlagiimaktadir.

Akraba ziyareti:

“Stla-i rahim edenin rizki bollagwr.”

)

“Stla-i rahim, giizel ahlak, baskalariyla iyi gecinme, beldeleri mamur ve omiirleri uzun eder.’



Yeme ve igmedeki hususlar:

)

“Yenilecek yemegi soguttunuz, zira ¢ok sicak, yakan yemekte bereket yoktur.’

“Ekmege hiirmet ediniz. Cenab-1 Hakk hi¢ siiphesiz o ekmegi gogiin bereketinden indirdi ve
yerin bereketinden ¢ikartti.”

“Yemekten once ve sonra ellerini yitkayanin evinin bereketi artar.”

“Bereket yemegin ortasina iner. Onun i¢in kenarindan yiyiniz, ortasindan yemeyiniz.”

’

“Sirkede, hurmada ve siitte bereket vardir.’
“Balda bereket ve sifa vardwr.”

“Sizden biriniz lokmasini elinden yere diisiirdiigiinde, hemen o lokmaya yapisan toz ve toprak
gibi insana eza ve zarar verecek seyleri temizlesin, sonra da o lokmay yesin.”

’

“Sahur yemeginde bereket vardir.’

Erken kalkmak:
Insanin sabah erken saatte kalkarak isine gitmesi berekete vesiledir.

“Sabahin erken saatleri iimmetim icin bereketli kilindi.”

]

“Sabah namazumin siinnetini evde kilinmasi rizkin bereketine sebep olur.’

“Evinden erken ¢ikann isi bereketli olur.”

’

“Hakk Teala riziklar, fecir ile giinesin dogacag vakitler arasinda verir.’
“Ya Rabbi, isine erken gidenin ¢alismasini bereketli kil!”

Bu hadislere gore insan sabah namazindan sonra uyumayip giinliik islerine baglamasi tavsiye
edilmektedir. Clinkii bu sekilde berekete kavusmasi beklenmektedir.

Iktisat etmek:

Iktisat etmek, yani tutumlu olup israf etmemek bir salih ameldir. Bu salih amelin iki tiirlii
miikafat1 vardir. Biri sevap olusu, digeri bereket getirmesidir.

Bediiizzaman'a gore iktisatta keramet derecesinde bereket vardir. Israf yapilmasi halinde ise
bereket kalkar ve miisrif kisi bolluk i¢inde fakirlik yasar.

Bereket Mucizeleri

Az malin bereketle c¢ok hiikmiinde oldugu Peygamberimizin asagidaki mucizeleri
gostermektedir:

1) Hz. Peygamber (sav), Hz. Ebubekir (ra) ile birlikte Mekke'den Medine'ye hicret ederken
Kudeyd denilen yerden ayrilip giderlerken yolda bir ¢obana rast gelip siit istediler. Coban
“Sagilir koyunum yok. Surada bir kegi var, onun da siitii kalmadi.” dedi. Hz. Peygamber “Onu
getir” diye buyurdu. Coban o kegiyi getirdi. Restil-i Ekrem, miibarek elini onun memesi iistiine



koydu, hemen siitii geldi. Hz. Ebubekir kalkanini tuttu. Kalkan siit ile doldu. Siitten hepsi bol
bol igtiler. Kalkan'daki siit bitince Hz. Peygamber tekrar keciden siit sagd1 ve herkese verdi.

2) Hendek harbi esnasinda ensardan bazilarina aileleri tarafindan bir miktar hurma gonderildi.
Hz.Peygamber (sav) hurmalarin getirilmesini emretti. Getirilen hurmalar Res(l-i Ekrem’in
avucunu bile doldurmadi. Fahri Alem bir bez istedi ve hurmalar1 bezin iizerine yaydi. Ashabtan
birine emir vererek hendek kazmak i¢in calisanlar1 ¢agirdi. Calisanlar takim takim geldiler,
doyuncaya kadar yediler. Onlar yedik¢e hurma artarak o yayginin etrafina tasardi.

3) Ensardan Hz. Cabir (ra) in bir zayif koyunu vardi. Hendek kazmaya giderken hanimina o
koyunu pisirmesini ve biraz da arpa ekmegi yapmasimni emretti. Aksam evine donerken Restl-
1 Ekrem'i aksam yemegine davet etti. Restil-1 Ekrem, bu aksam Resulullah ile birlikte yemek
yemege Cabir'in hanesine buyurunuz diye herkese haber duyurdu. Hazreti Cabir ise bu duruma
sasirdi. Fakat hemen hanesine geldi ve pisen koyunu ve arpa ekmegini Hz. Peygamber’in
oniine koydu. Hazreti Peygamber ona bereket ile dua etti ve Bismillah deyip yemege basladu.
Daha sonra herkes gelip doyuncaya kadar yediler, fakat koyunu bitiremediler.

Bu olaylar Peygamberimizin gosterdigi bereket mucizelerinden bazilaridir. Bu
mucizeleri agiklamaya miispet bilimcilerin akli yetmez. Cilinkii bereket ilahi bir olgudur.
Miispet bilimler ve akil nerede, Allah Teala'nin ilahi giic ve kuvveti nerede.

Allah Teala’nin biitlin Miisliimanlara bereketli bir diinya ve ahiret hayati nasip etmesini
diliyoruz.

Yaymlama Tarihi : 22.10.2019

A3 A de Gpdl Gy
Suphesiz Allah
katinda
(tek)din
Islamf‘(dini)dir.

(All imran Suresi,19)
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Bin dort yiiz yillik Islam tarihi boyunca yiice dinimiz biiyiik tehlikeler yasamstir. Bunlari
baslica iki ana siifa ayrabiliriz: Dig tehlikeler ve i¢ tehlikeler. Dis tehlikelerin baslicalari
Mogollarin istilas1 ve zulmii, Cengiz ve Hiilagili zuliimleri, Hagli Seferleri, Bat1 emperyalizmi,
Sovyet Cin Neokolonyalizm ve Siyonist emperyalizmdir. I¢ tehlikelerin basinda Mutezile, Sia,
Vehhabilik gibi batil mezhepler gelmektedir. Ayrica Islam iimmetinde ortaya ¢ikan ihlassizlik,
diinya sevgisi, post kavgasi ve kavmiyetcilik gibi davraniglardan ortaya ¢ikan kardes kavgalari
da i¢ tehlikelerdendir.

Miladi 20. ve 21 yiizyilda islam diinyas1 perisan durumdadir. islam {immeti par¢alanmus ve irili
ufakli bir¢ok devlete ayrilmistir. Bu devletlerin biiyiik bir kism1 Bat1 ve Dogu emperyalizmine
bagli yonetimler tarafindan idare edilmektedirler. Tarihin hicbir doneminde Miisliimanlar bu
kadar kotii bir duruma diismemislerdi.

Buhran sadece siyasi degildir. Buhran ayni1 zamanda dini, sosyal, kiiltiirel ve ekonomiktir.
Miisliimanlar arasinda iman zafiyeti bas gdstermistir. Islami ilimler kaybolmaya baslamistir.
Islami prensiplerden uzaklasiimis, bunun yerine Bati'y1 taklit zihniyeti her yeri sarmustir.
Stinnetler terk edilmis ve bidatlar ortalia yayilmistir. Bu duruma Allah Teala'nin ihtar1 pek
siddetli olmustur. Islam iilkelerindeki i¢ savaslar1, terdr hareketlerini bu baglamda anlamalidir.
Bu durumu asagidaki ayet ¢ok giizel agiklamaktadir:

“Yaptiklarmn bir kismint tatsinlar diye, insanlarin kendi ellerinin kazandigi seyler yiiziinden
karada ve denizde fesat ortaya ¢ikti. Umulur ki onlar hakka donerler.” (Rum, 30/41)

Bugiin Islam iilkeleri zor giinler yasamaktadir. Bu durumdan kurtulmak icin islam diinyas1 her
seyden dnce manevi birlige ihtiyact vardir. Bu birlik ise ancak Islam dininin ana prensiplerine
sarilmakla elde edilebilir. Yikilan ve kaybedilen bir¢ok sey tekrar geri kazanilabilir, yeter ki
Miisliimanlar arasinda islam imami, Islam dindarhig muhafaza edilsin.

Bu manevi birligin kurulmamast icin Islam dis1 giiler elbirligi ile iki asirdir calismaktadirlar.
Islam iilkelerinin geri ve giigsiiz kalmalarinin nedeni olarak Islam dini ileri siiriilmektedir.
Batinin ilerlemesi ve zenginlesmesini, dini toplumdan uzaklagtirmalarinin sonucu olarak
gosterilmeye calisiimaktadir. iddia ettiklerine gore kabahat Ehl-i Siinnet alimlerinindir. Onlara
gore Hiristiyanlikta oldugu gibi Islam dininde de reform yapilmalidir. Bu konuda Bati taklit
edilmeli ve Kuran'daki bazi ayet ve hiikiimler iptal edilmelidir. Ayrica din vicdanlara
birakilmali ve diinya hayati ile din birbirinden ayrilmalidir.

Ancak bu dinde reformistler maalesef bilmiyorlar ki, Miisliimanlarin gerilemesinin sebebi
dinleri ve din alimleri degil, bilakis Islam dininden uzaklasmalaridir. Miisliimanlar ancak
dinlerine sahip olduklar1 devirlerde diinyanin ilim ve medeniyet 6nderiydiler. Bu nedenle dinde
reformu Kuran ve Siinnetin bazi hiikiimlerini iptal ederek degil, bilakis dinden uzaklasan
Miisliimanlar1 tekrar Islam’a déndiirmek ile, terk ettikleri dini ve diinyevi vazifelerini
yaptirmakla ve onlara dinlerini 6gretmekle olur. Bu konuda fazla s6ze gerek yoktur. On dort
asirlik Islam Tarihi bunun bdyle olduguna sahittir.

Bugiin Miisliimanlar sikintiya diismiis de olsalar, Miislimanlik - hasa - diismemistir. O
ayaktadir, dip diri ve tap tazedir. Higbir yardima ve reforma ihtiyac1 yoktur. Islam dini Allah'in
kanunudur. Allah Teéld biz kullar1 gibi degildir ki, reformistlerin iddia ettigi gibi Kuran'in
ayetleri yetersiz olsun, zamanla eskisin veya modas1 ge¢sin de yenilenmeye muhtag olsun. Eger
reformistlerin bu iddialar1 dogru olursa Allah yetersiz, cahil gibi sifatlara muhatap olur ki bu



mubhaldir, imkansizdir ve batildir. Zira bir acizden - hasa - Allah olamaz. Bugiin insanlar ve
cinler bir araya gelseler Kuran'm bir ayetini, Resulullah (sav)’ in bir hadisini iglevsiz hale
getiremezler. Reformistlerin bu didinmeleri bosunadir. Bunlarin yaptiklari Miisliimanlara fayda
yerine zarar vermektedir.

Dinde reform hareketleri Batililarin tesvikiyle ortaya ¢ikmustir. Islam iilkelerinde yasayan
bircok Batili oryantalistler vardir. Bunlar Miisliimanlara bu yonde akil vermekte ve yaym
yapmaktadirlar. Bunlarm saptirici propagandalarina kanan Miisliimanlar maalesef bu reformist
hareketlere katilmaktadirlar.

Dinde Reform hareketinin onciileri 19. yiizy1l sonlarinda yasayan Cemaleddin Afgani, onun
Misirli talebesi Muhammed Abduh ve Abduh'un yetistirdigi Resit Riza dir. Reformistlerin
basinda Cemaleddin Afgani gelirse de onun taklit ettigi imam Ibni Teymiyye’dir. Ibni Teymiye
vaktiyle ehl-i siinnetin hatir1 sayilir biiyiik bir alimi iken sonradan bir hayli yolunu sasirmis ve
Peygamberin ashabina varincaya kadar din biiyiiklerine dil uzatmigtir. Kendisi mii¢tehidlik
iddiasindadir. Giliya zamaninda zuhur eden bidatlarla miicadele etmistir. Evliya kabirlerini
ziyaret etmeyi, onlardan ve hatta Peygamberden sefaat dilemeyi putperestlik saymustir. Allah'a
cismani sifatlar yakistirmistir. Allah'in tipki insanlar gibi elleri, ayaklar1 ve yiizii oldugunu iddia
etmistir. Iste bu kisi dinde serbestlik isteyen reformistlere dnder olmustur.

Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza igliisiiniin kurup gelistirdikleri ve
yaydiklar1 dinde reform anlayis1 bir mezhep formasyonu tagimaktadir. Afgani bu mezhebin fikir
babasi, Abduh sistemlestiricisi, Riza ise sonuglar1 telif ve ilan eden kisidir. Bugiin Islam
diinyasinda yenilik¢i, modernist, reformist, 1slahat¢1 kim varsa bu iicliiden bir koku ve esinti
tasir.

Bu hareketin basi olan Cemaleddin Afgani Islam {immetine ariz olan baslica yedi bulasici
hastaligin mikrobunu ayni anda tasiyan birisidir. Bu hastaliklar sunlardir:

1) Peygamberleri basite alan veya son nebiden sonra da birilerinin o rolii iistlenebilecegini
tasarlayan anlayis, yani yalanci peygamberlik,

2) Dinin temel emir ve kurallarina tahammiilstizliikten (mesele zekati reddedenler gibi) dinden
¢cikma, irtidat,

3) Imamet-i Kiibra'ya (biiyiik imamlar1) istismar eden akimlar, sia anlayist,

4) Nasslar1 akla tabii kilan, akla uymayani iptal eden, Mutezile ve Harici zihniyeti,

5) Dinin aslina dénme slogani ile eski ulemay1 ve emekleri yok sayan, Selefcilik akimi,
6) Gayri Miislim (6zellikle Yahudi, Hristiyan) sempatisi ve hayranligi,

7) Istigfarsizlik, Allah'a ve dinine giivenip salih amelleri yapmay1 ihmal etme.

Bu yedi hastaligin bir veya birkagi ¢esitli devirlerde iimmeti hasta edip yataga diistirmiistiir.
Ama Afgani'nin mezhebi bu hastaliklarin yedisini birden timmetin fertlerine zerk etmistir.

Cemaleddin Afgani (Esedabadi)’nin Hayat1 (1838-1897)

Cemalettin 1838 y1linda iran'daki Hemedan’a bagli Esedabad’da dogdu. Bu nedenle Esedabadi
diye anilir. Ancak onun Afgani diye tanmmmasmin asil sebebi, kendisini Misir'da boyle
tanitmasidir. Cemaleddin'in ortaya attig1 fikirlerin kaynag: iran'daki Necef ulemasinin reisi



Murtaza El Ensari’dir. Bu imam akli ilimlerde ¢ok ilerlemis bir kisidir. Oyle ki o asirda onun
dizi dibinde egitim gérmeyen, ondan icazet almayan higbir sii alimi miigtehidlik derecesine
eremez. Cemalettin bu zattan dort y1l boyunca egitim ald1 ve hem akli ilimler hem de genis bir
kiiltir edindi. Necef'te biitiin iglere hazirlayicit bir telkin ve planla yetisti. Cemaleddin
gencliginde Iran ve Irak'ta yayilan “Seyhiyye” firkasi ile baglant1 kurdu. Sonra 1844 yilinda
ortaya ¢ikan, imammin Ali Muhammed Siraz oldugu iddia edilen “Bébiyye” firkasi ile irtibata
gecti. O devirde Sahi 6ldiirme tesebbiislerinden sonra Iran Sahi ile Babiyye taraftarlar1 arasinda
biiytlik catismalar oldu. Babiyye taraftarlarinin pek cogu oldiiriildii.

Cemaleddin Sia’daki “takiyye” diislincesini, yani gercek inanglarini tedbir olarak gizleme
pratigini 6grendi. Okuyucu olsun, dinleyici olsun degisik toplumlara gére mantigini
kullanmay1 6grendi.

Fikirleri toplumda genis yankilar uyandirdi ve bir dahi olarak goriildii. O sag iken aleyhinde
bulunanlar1 vardi. Ciinkii bu dahi zatin siyaset dahil her seyle oynayan ve isi ¢ok tehlikeli
noktalara tagiyan tutumu biliniyor ve goriiliiyordu. Nitekim talebesi Abduh da onu boyle tantyor
ve sunlart soyliiyordu: “Bu zat, halkin daha 6nce vakur ulemadan isitmeye alisik olmadigi
felsefi fikirleri gelisigiizel sarf ediyordu. Halbuki bu tiirli seyleri yetkili olmayan halka
sOylemek uygun olmazdi.” Cemaleddin gerek yorumda ve gerekse akidede din ile o derecede
oynuyordu ki halk onun fikirlerinden tirktii, saskina dondii.

Cemaleddin Afganli olmay1p Iranl’dir. Onun iranli oldugunun en kesin delili bacisinm oglu ve
talebesi olan Mirza Liitfullah Han'm yazdig: farsca eserdir. Bu kitabin ad1 “Afgani diye anilan
Seyyid Cemaleddin Esedabadi” dir. Sia ulemasmin 6nde gelenlerinden Seyyid Muhsin el -
Emin'in “Cemaleddin” adli kitabi1, onun kesin olarak iranl oldugunu ispat etmektedir.

Onun Afgani olusunu bildiren tek kisi talebesi Abduh’dur. Abduh bunu bizzat Cemaleddin’den
aldigin1 soyle itiraf etmektedir: “Biz uzun dostlugunda bulundugumuz dahinin kendisinden
naklediyoruz.”

Sultan Abdiilhamid'e Iranin Istanbul Biiyiikelgiligi eliyle gonderilen bir mektupta
Cemaleddin'in Afganli degil Iranli oldugu, siinni degil sii oldugu belirtilmektedir. Cemaleddin
aslim1 sakladi. Ciinkii isine boyle geliyordu. Dolastigi memleketler hep siinni idi. Tipki
Afganistan gibi. Bu da ¢ok isine yaradi.

Cemaleddin istanbul’da

Cemaleddin, Afgani lakabini tasiyarak 1869'da Istanbul'a geldi. Sadrazam Emin Ali Pasa
tarafindan kabul edildi. Diger devlet adamlari ile tanist1 ve alt1 ay sonra da Tiirkcede 6grenmis
olarak Maarif Meclisi tiyeligine tayin edildi.

1871 yilinda Istanbul Darii-]1 Fiinun’da Sanat Duygusu iizerine bir konferans verdi. Bu
konusmada haddi tecaviiz etmisti. Cilinkii peygamberligin de manevi bir sanat olup
kazanilmasinin miimkiin oldugu tarzinda, niibiivveti kiigiiltiicii ifade kullandi. Bunun iizerine
biiyiik tepki aldi. Cemalleddin aleyhine bayragi agan giiniin Osmanli seyhiilislami Hasan Fehmi
Efendi idi. Sadrazam bu kargasadan kurtulus yolunu Cemaleddin’i Istanbul'dan cikartmakta
buldu. Cemaleddin Tiirkiye'den ihra¢ edildikten sonra 1871'de Misir'a gecti.

Cemil Meri¢ Kasim 1972 tarihli Hareket dergisinde sunlar1 yazmaktadir:



“Ne yazik ki Cemaleddin’in Istanbul'da boy gosterisi irfan tarihimiz icin pekte hayirh
olmamistir. Darii’l Fiinun onun bir konusmas1 yiiziinden kapanmustir... Tiirk sairi Mehmet
Emin Bey'e Tiirk¢iiliigii asilayan, kendisinin sdyledigine gore Afganli Seyh Cemaleddindir. Bu
biiyiik Islam inkilapgis1 Tiirkiye'de Mehmet Emin beyi bularak ona halk dilinde, halk vezninde
millet sevgisi ile dolu siirler yazmasini tavsiye etmistir. (Ziya Gokalp, Tirkgiiliigiin Esaslari)
... Fakat bir Afganli seyhin, bir immet¢inin Tiirk¢iiliikk suuru ile ne gibi bir miinasebeti olabilir
diyeceksiniz. Acele etmeyelim. Belki de Afgani sairane bir mahlasdir. Figani gibi. Nitekim
Ahmet Agayef’ten tlistadin Afganlikla bir ilgisi olmadigin1 6greniyoruz: “Seyh Hazretleri aslen
Tiirk'tiir, Azeri Tiirkiidiir.” (Tiirk Yurdu Mecmuasi cilt 1)... Evet bir yandan da Mehmet Akif'i
irsad etmektedir. Akif'in Afganli hakkindaki hitkkmii sudur: “Sarkin yetistirdigi fitratlarin en
yiikseklerinden biri.” (Cerrahoglu, Mehmet Akif)... Yalmz Akif mi Islam'da teceddiit yapmak
isteyen, biitlin bir nesil ona sakirdi. Bas vekillik yapmis taninmis din bilgini Semsettin
Giinaltay’a gore “Seyh Peygamber kadar sayan-1 hiirmet, ona itiraz edenler Ebu Cehil kadar
lanete miistehaktir. Ciinkii Seyh Peygamberin zamanindaki islamcilig1 yeniden diriltmeye
kalkismistir. (Islam mecmuasi)”

Cemaliddin Misir’da

Cemaleddin Istanbul'dan Misir'a geldi. Misir'da ikamet yeri olarak Yahudi Mahallesi'ni
secmisti. Evi gelenlerle doluyordu. Bu evde talebelere ilm-i kelam ve felsefe dersleri veriyordu.
Yahudi ve Hristiyanlarin onun sohbet halkasinda cogunlugu teskil ettigi sdylenmistir. Kendisi
hicbir zaman Ezher’e ayak basmadi ve orada herhangi bir toplantida bulunmadi. En devamli ve
ithlasl talebesi de Muhammed Abduh’tur.

Cemaleddin Misir'da Riyaz Pasa tarafindan agirland1 ve maasa baglandi. Paga'nin bu 6zel ilgisi
nedendir? Riyaz Pasa Hidiv Abbas, Sait ve Ismail Pasalar nezdinde hiikiimet hizmetleri igin
vazifelendirilmis kii¢lik riitbeli bir kigiydi. Onu faaliyete iten ise Ermeni asilli Nobar Pasa’dir.
Ona Igisleri Bakanlig1 vadetmis ve onu Yiiksek Tahkikat Komisyonuna tayin etmisti. Riyaz
Pasa, Hidiv’in kendisine kizmasma ragmen, o yabancilara miithis bir hayranlik ve sevgi
tastyordu. Nobar Pasa ise vezirlik yapmis ve ecnebiler tarafindan ¢ok sevilen ve giivenilir bir
kigiydi.

Riyaz Pasa'nin istibdat ve zulmi, {ilkeyi yabancilara satmaktaki hirs ve g¢abasi o giinkii
gazetelerde islenen yegane konu idi. Riyaz Pagsa Cemaleddin'in goriislerini rahatgca yaymasi i¢in
imkan saglamistir.

Cemaleddin Misir'a yerlesir yerlesmez, halkin masonluga girmeleri i¢in ¢agrida bulundu. Bu,
onun Misir'a gelmeden 6nce masonluga girmis oldugunu gostermektedir. Fransiz masonlugun
sark locasinin reisi oldu ve yeni subeler agti. Uye sayis1 kisa siirede ii¢ yiize ulast. O kadar ki
Veliaht Tevfik Pasa bile masonluga girmeye kalkisti. Cemaleddin halkin mason localarina kayit
olmasi ile siyasi atmosfere hakim olmaya c¢alisti. Bu konu ile ilgili siyasi makaleler yazdi.

Cemalettin hemen her isi gizlilikle yiriittii. Misir'a son devirde gizli teskilati o soktu. O
oradayken kurdugu Ozgiir Misir Milliyetci Partisi onun ilk gizli teskilatidir. Misir'da bir yilda
iiye sayis1 20180 e ulagsmis ve bankalarda bliyiik sermayesi birikmisti. Yine “Misirhi Gengler”
gizli cemiyetini kurmustur. Isin garibine bakin ki iiyelerin cogu Yahudi idi. Ancak Cemaleddin
bu faaliyetleri ve dini 1slah etme yOniindeki goriisleri ulemanin ona karsi ayaklanmasina ve
Hidiv’in kizmasina neden oldu. Bunun iizerine 1879 da Misir'dan kovuldu.



Cemaliddin Hindistanda

Cemaleddin Misir’dan ¢ikarilinca 1879 da Hindistan'a gitti. Yolculugu Siiveys iizerinden
olmustu. ingiliz Konsoloslugu o yolculuk sirasinda kendisine biiyiik bir meblag takdim etmisti.

Cemaleddin Hindistan'da iki yi1l kaldi. Hindistan'da “Urvetii’l - Vuska” cemiyetini kurdu. Bu
cemiyetin bir ucu Misir'a ve Sam'a ulasmisti. Bu cemiyet yardimiyla Misir'daki siyasi olaylara
karigiyordu.

Cemaleddin Hindistan'da “Naturalizme Reddiye” adli kitabin1 yazdi. Kitabin dili farsgcadir. Bu
kitabin arka planinda agik¢a Islam felsefesi vardir. Bu felsefi kiiltiir 6zellikle Iran kaynakliyd.
Bu kitapta pragmatik bir yaklagim tagimakta ve dinin diinyaya ait yonii ile ilgili bulunmaktadir.
Cemaleddin’in bu kitaptaki “Islam” kavramu, yasadig1 asirdaki Islam'dan da, bin y1l énce varlig1
tahayyiil edilecek baska bir dinden de farkli olan “Ideal Islam” dir. Miisliiman filozoflar akil ve
ilim ile ¢atist1g1 zaman Kuran tefsirini yeniden yapilmasimi gerektigini sdyliiyorlardi. Afgani
bu konuyu cagdas felsefeyi ve ¢agdas ilmi de igine alacak sekilde genisletmistir.

Buna gore Cemaleddin’in bu kitab1 birgoklarinin ismine bakarak vehmettikleri gibi maddeciligi
elestiren teolojik bir yaz1 degil, siyasi bir hicivdir.

Cemaleddin Paris’te

Cemaleddin 1883 yilin basinda Londra'daki kisa bir ikametinin ardindan Paris'e gecti. Buradaki
faaliyetleri, esas itibariyle gazetecilik olmustur. Burada cesitli siyasi makaleler yayinlad:.
Cemalettin’in yayimnladigi makalelerin en Onemlisi filozof Ernest Renan’in Sorbonne’da
verdigi “Islam ve Bilim” hakkindaki konferansina verdigi cevaptir. Bu cevap asagida ele
alinacaktir. Cemaleddin Paris'te talebesi Abduh ile birlikte “Urvetiil Vuska” adli dergi ¢ikardi.
Bu dergide birgok siyasi yazilar yayinladi. Cemaleddin Paris'te iken basin faaliyetlerini Riyaz
Pasa finanse etmistir.

Renan'n 1883 te Islam’1 kiiciimseyen konferansina Namik Kemal sdyle cevap vermektedir.
Once Renan'1 tanitmakla ise baslar ve sonra elestirilerini siralar:

“Engizisyonun kotiiliikklerini tenkit ede ede, her fenalig1 dine baglayan ve her dini ayni
meziyette vehmeden bir miinkir. Ustelik ele aldig1 konuyu da hi¢ bilmemektedir. Nasil olur
denecek, bir sark dilleri miitehassisi, bir akademi azas1 Islamiyet’i nasil olur da bilmez? Bilmez.
Avrupa Sarki bilmez. Bu cehaletin sebebi su: Avrupa'da Islamiyet ile ugrasanlar ya
Hristiyandirlar, ya degildirler. Hristiyanlarin fikr-i aslileri, bu tetkikatin selametle icrasina
manidir. Biz arastirmalarimizda bitaraf olabiliriz. Bizce Hiristiyanlik mensuh bir dindir.
Halbuki Islamiyet Hiristiyanlara gore ilahi degildir. Onun i¢in her kitapta yalan, yanlis ararlar.
Inanmayanlarsa biitiin dinlere efkar-1 beserin en agir zincir-i esareti, terakkiyat-1 marifetin en
kuvvetli sekte-1 haili nazariyla bakarlar. Dinin ilahi mahiyeti yoksa, lizerinde neden durulsun?
Renan'm risalesini gormeden bu kadar az lakirdiya, bu kadar cok hata sizabilecegini
sanmazdim.”

Hag ve Hilal'in kavgas1 devam ediyor. Renan'in miittefikleri i¢imizde yasamaktadir. Namik
Kemal'i hatirlayan yok. Kemal'in yazisinda konusan herhangi bir fert degil, tarihin kendisi.
[ftiraya ugrayan bir medeniyet.



Cemaleddin Rusya’da

Cemaleddin 1887 - 1889 yillar1 arasinda Rusya'da ikamet etmistir. Siyasi goriislerini burada
da dile getirmis, makaleler ve mektuplar yazmistir. Burada Iran igin hizmet ettigini kendisi ifade
etmektedir. Ancak kendi aleyhine Iran Sah’ma kars1 olduguna dair sdylentiler nedeniyle Iran'a
geri donen Cemaleddin, Sah tarafindan Tahran't terk ederek Kum’a gitmesi istendi. Cemaleddin
bunun lizerine tekrar 1889 sonlarinda Rusya’ya geri dondii. Burada bazi siyasi faaliyetler
yaptiktan sonra Iran'a dSnmeyip Londra'ya ve Paris'e gitti.

Cemaleddin Londra'da 1892 yilinda “Ziya’u’l-hafikayn” adli dergide Arapca yayinladigi
makalelerde, Iran'daki bazi yetkilileri ve niifus sahibi kisileri Sah’1 devirmeleri i¢in miicadeleye
davet ediyordu.

Cemaleddin’in Istanbul’a déniisii ve vefat

Cemaleddin 1892 yilinda Istanbul'a geri geldi. Burada Osmanli Sultaninin Pan Islamik
politikasina etki edebilecegini ve Nasiruddin Sah’a kars1 siddet kampanyasina devam edecegini
{imit etti. Oysa Abdiilhamid Han Istanbul'a onu kullanmak ve kontrol altinda tutmak igin getirdi.
Abdiilhamit Han Cemaleddin’i gerek Ingiliz ve gerekse Iran Sahi aleyhine yazi yaymlanmasini
yasakladi. Bunun {izerine Cemaleddin Istanbul'dan kagmaya calisti, fakat basarisiz oldu.
Cemaleddin’i sikayet eden Iran Sah’mma Sultan gerekli teminati verdi. Ancak Sah
Cemaleddin’in sadik bir adamu tarafindan 1896'da 6ldiiriildii. Iran'in biitiin taleplerine ragmen
Cemalettin Iran'a teslim edilmedi. Fakat Cemaleddin bu suikasttan sonra hapsedildi. Hayatmin
son aylarinda Cemalettin hastalandi ve Aralik 1896'da 6ldii.

Arastirmacilar Cemaleddin’in hayatinda en fazla dikkatlerini ¢eken noktanin ve 6nem
verdikleri hususun onun hayatin1 kusatan tartigma, kapalilik ve sir perdeleri olduguna
inanmaktadirlar. Cemaleddin’in hayati boyunca dinle alakasi olmadigina, hatta bazen
sapikligina igaret eden olaylar vardir.

Cemaleddin'in hayat1 ve faaliyetlerinin gayesi dini olmay1p siyasiydi. Fakat Cemaleddin biitiin
siyasi girigimlerinde basarisiz olmus ve ¢ogunun da uygulanabilir olmadig1 ortaya ¢ikmustir.
Cemalettin daima biiyiik oynamay1 severdi. Ulkelerin ileri gelenleri ile temas eder ve onlara
projeler anlatird1. insanlar da ona bir deger vererek ilgilenirdiler. Ancak Cemaleddin'in biitiin
bu temaslar1 sorunlu olmustur. Ideali kendi tasarimima uygun bir devlete sahip olmakti. Bunun
miimkiin olmadig1 bastan belliydi. Ama siiler kendisine nasil bir ideoloji ve hedef belirlediler
ki, biraz da kendisinin inat¢1 ve 1srarci huylari nedeniyle igin {izerine gitmisti. Bu nedenle hayati
siyasetle gegmis ve din arka planda kalmistir. Ancak kisilerin destegini saglamak icin yazdigi
yazilarda, Islam dinine agir suglamalarda bulunmustur. Bu davranisi kendisine bir sey
kazandirmamistir. Ciinkli o giiniin siyasileri onu giivenilir bulmamiglar ve onu kendi siyasi
emelleri i¢in kullanmaya ¢aligsmiglardir. Bunun sonunda Cemaleddin iilkeler arasinda git gel ile
ugrasmis, fakat higbir yerde istikrarli bir durus gésterememistir.

Cemaleddin'in Yahudi olduguna dair iddialar vardir. Hatta haham kiyafeti ile ¢ekilmis
fotograflarinin oldugundan bahsedilmektedir. Cemalettin Yahudi ve Hiristiyanlarla icli dish
olmustur. Ornegin Selim Nakkas adli bir Hristiyan sair ile dostlugu vardir ve onu hep rahmetle
anmigtir. Yahudi ve Hristiyanlarin onun sohbet halkasinin ¢ogunlugunu olusturdugu
sOylemistir.



Cemaleddin kanli cinayetlere de bulagsmigtir. Mesela eski Afgan krali Nahir Sah’in 6liimiinde
parmag1 oldugu, Hidiv Ismail Pasa'nin basina gelenlerin Nobar Pasa ile planladiklar1 sdylenir.

Cemaleddin Ingiliz ve Fransiz masonu idi. Onlara Ortadogu'daki Miisliiman iilkelerindeki
siyasi olaylarda danismanlhk yapmustir. Ornegin Sudan'daki Mehdi hareketi ve bu hareketin
ortaya ¢ikis1 hakkinda goriiglerini almak isteyen Lord Churchill ile Lord Salisbury’nin davetlisi
olarak Londra'ya gitti ve oradan Fransa'ya dondii.

Onun hayat1 gergekten esrarengiz olup komplo ve pusularla doludur. Ister siyasi miicadelesinde
olsun, ister yazi hayatinda olsun celiskiler, 1zdiraplar ve sikintilar onun ¢alismasini karartryor.
Cemaleddin karakter itibariyle sinirli olusu ve bir konuyu hemen ve ani olarak agiklamasi ve
niifus sahiplerinin mevkilerini kii¢clik gérmesi, onda sevgi ve ilgi yokluguna neden olmustur.
Bunlar Cemaleddin iizerinde biiyiik rol oynayan faktorler olmustur. Aslinda Cemaleddin yapis1
itibariyle hizli ve tavizsiz bir ¢alisma taraftaridir ve komplolar, savaglar, entrikalar ve devrimler
Cemaleddin'in gayesine ulagsma araglaridir.

Cemaleddin Afgani’nin Goriisleri ve Reddiyeler
Cemaleddin’in ana fikri sudur:

“Gecmis fukahadan bize intikal eden goriis ve igtahadlar bizi baglayamaz. Bizim onlara
uymamiz da gerekmez. Aksine her insan Kuran ayetlerinden ne anlayabiliyorsa onunla
yetinmelidir.”

Bugiinkii reformistlerin de ileri siirdiikleri bu goriisler “sadece Kuran'da olani1 6grenip
uygulamak gerekir” ifadesinde Ozetlenebilir. Bu goriis zahiri olarak rahmet goriinse de,
zimninda biiyiik bir iftira ve elim bir azab1 gerektiren, i¢inde ilhad yatan bir s6zdiir. Onlara
gore Silinnet bizzat hidayete sebep degildir. Yani fikih ilimleri, tefsir, hadis abesle istigaldir.
Onlardan uzak kalinmalidir.

Cemaleddin’den sonra Islam alimlerine acilan isyan bayragini Muhammed Abduh yiiklenmis
ve biitiin alimleri hedef alarak hiicum etmistir. Ancak Islam'a gére din alimlerine harp agmak
dine harp agmak demektir. Ciinkii dinin savunucular1 alimlerdir. Nitekim Seyhiilislam Mustafa
Sabri sunlar1 ifade ediyor:

“Galiba Abduh’la dostu ve ilistadi Cemaleddin dini oyuncak kilmada Hiristiyanliktaki Luther
ve Protestanligi ve Obilir devrimcilerin roliini iistlenmislerdir. Ama ne var ki onlara
Miisliimanlar i¢in yeni bir din kurma nasip olmamistir. Ve gayretlerinin etkisi kadiik kalmas,
Protestanligin kurucularinin basardig: yenilik ve kalkinma yerine dinsizlikle sonu¢lanmigtir.”

Cemaleddin’in gegmis ulema ve fukahanin kitaplarma karsi isyan ¢agrisinin maksadi neydi?
Onun “Tek kurtaric1 Kuran” sloganini ortaya atisinin gayesi neydi?

Cemaleddin ve talebeleri bu tavirlariyla aslinda igtahada inanmamaktadirlar. Asil amaci biiyiik
bir fitne kapis1 agmakti. Bu fitne kapisi Istanbul'da tutmadi. Ciinkii Istanbul ulemasi
uyanikti. Onun tuzagini basina gecirdiler. Fakat Misir'da bu konuda oldukga yol almig ve
talebeler yetistirmistir.

Fransiz filozofu Renan’a verdigi cevapta Cemaleddin sunlar1 ifade etmektedir: “Hristiyan
toplumlari isaret ettiginiz terakki ve ilim yolunda dev adimlarla ilerlemektedir. Islam cemiyeti
ise dinin vesayetinden kurtulamamugtir. islam dini ilmi bogmaya ve terakkiyi durdurmaya



gayret etmistir. Biliyorum Miisliimanlarin Avrupa ile ayn1 medeniyet seviyesine yiikselmeleri
cok giictiir. Felsefi ve ilmi hakikatlere vusul onlara yasaktir. Gergek bir miimin, konusu ilmi
hakikat olan her cesit arastirmalardan kaginmalidir. Oysa bazi Avrupalilara her hakikat ilme
dayanmak zorundadir. Kolesi oldugu nassa, sabana baglanan bir 6kiiz misali baglanan ilanihaye
seriat tefsircileri tarafindan ¢izilen yolda yiirimeye mahkumdur.”

Cemaleddin’in bu tespitleri hi¢cbir zaman ger¢egi yansitmamaktadir. Ciinkii Kuran'da ilk inen
ayet Alak suresinin basi olan “Oku!” emridir. Onu takip eden ikinci ayette kalemle yazi
yazmaya irsad buyurulmustur. Bu mu ilmi bogmak? Sonen ilimleri canlandirma meselesi ne
zaman, hangi devirde oldu? Endiiliis Miisliimanlari ilim iiretirken Avrupa'da ne vardi1? islam’1
kotiilemek icin kafirler bundan daha iyisini yapamazlardi.

Cemaleddin devam ediyor:

“Bu din nerede yerlesmis ise ilmi bogmustur. Bu ugurda istibdatla el ele vermekte tereddiit
etmemistir... Dinlerin felsefi ile uyusmalarina, anlagsmalarina imkan yoktur. Din insana iman
ve itikad1 zorla kabul ettirir. Felsefe onu itikatlardan kismen veya tamamen kurtarir. Nasil
anlasabilirler? Din galip gelince felsefeyi yok edecektir. Felsefe hiikiimran olunca din ortadan
kalkacak. Insanlik yasadik¢a nass ile serbest tenkit, dinle felsefe arasindaki kavga sona
ermeyecektir. Kiyastya bir savas bu. Ve korkarim ki, bu savasta zafer 6zgiir diisiinceye nasip
olmayacaktir.”

Cemaleddin sikayet etmeye devam ediyor:

“Aklin dersleri ii¢ bes biiylik zekaya hitap eder, yalniz ilim ne kadar giizel olursa olsun ideale
susuz olan insanlig1 doyuramaz. Insanlik filozoflarin ve alimlerin gérmedikleri ve giremedikleri
karanlik ve uzak bolgelerde kanat agmaktan hoslanir.”

Cemaleddin'in sozili burada bitiyor. Renan bu mektuba verdigi cevapta Cemaleddin’i dverek
sOyle diyor:

“Cemaleddin zinde bir kavmin ¢ocugudur. Afganistan'da Arya ruhu resmi Islamiyet'in s13
tabakas1 altinda biitiin zindeligi ile yasamaktadir... Dinlerin degerini tayin eden onlara inanan
kavimlerdir. Afganli bu aksiyomun en giizel delili. Diisiinceleri dylesine bagimsiz, seciyesi o
kadar asil ve diiriist idi ki, onunla konusurken Ibni Sina, ibni Riisd gibi eski asinalardan birinin
dirildigini saniyordum... Bu iilkelerde ilmi ve felsefi tecessiis (merak) yok gibidir. Seyh
Cemaleddin dini istilaya kars1 irki direnisin en giizel 6rnegidir.”

Renan sdyle diyor:

“Miislimanlar Miisliimanliga dayanarak kalkinamazlar. Miislimanlhigin zayiflamasi sayesinde
kalkinabilirler... Miisliiman1 dininden kurtarmak ona yapilabilecek en biiyiik iyiliktir...
Kurtulug Miisliimanlarin yeni bastan terbiye edilmesidir. Ama terbiyenin ciddi olmasi, yani akla
dayanmasi1 lazim... Islam iilkelerindeki Ronesans Islamiyet’ten kurtularak gerceklesecektir.
Hiristiyan iilkelerinde oldugu gibi Seyh Cemaleddin benim belli bash tezlerime delil
getirmistir.”

Zavalli Tirk aydinlar1! Kimlerin pesinden gitmis ve Peygamberin adin1 anmaya cesaret
edemeyen bir Afganliy1 Peygamber kadar saygiya layik gormiis. Bernard Lewis Cemaleddin
hakkinda “The Middle East and West” adli makalesinde sunlar1 yaziyor:

“Cemaleddin’in vaazlar1 bir ideolojiden gok bir yasantinin ifadesidir. Islamiyet onun igin her
seyden evvel bir medeniyet, diinyevi bir iktidardi. Arizi olarak da bir iman. Takvadan ¢ok



baglilik istiyordu. Miisliimanlar da Germenler ve Italyanlar gibi birlesmeliydiler.
Cemaleddin’in 6mrii, Cavour’u, Bismarck’1 olacagi bir hiikiimdar aramakla gecti. Islam
birligini kurabilmek i¢in kah Sah’a, kah Sultan'a bagvurdu. Ama higbirinde aradigini
bulamad1.”

Islamiyet miispet ilime kars1 degildir. Bunu dort asir boyunca miisbet ilimlerde gosterdigi ilmi
arastirmalarla ispat etmistir. 8. ve 12. yiizyillar arasinda Islam iilkeleri biitiin diinyaya ilim
ogretmistir. Batida daha sonralar1 ortaya ¢ikan ilmi buluslar, islam'in kendilerine dgrettigi ilim
sayesinde olmustur. Bu gercegi bir¢cok bilim tarihgisi ifade etmektedir.

Ancak Cemaleddin ve Renan gibi kisiler, Islam dininin ortadan kalkmasi igin bir caba
icindedirler. Bu ¢abalar giiniimiize kadar devam etmis ve Islam dininin temel ilkeleri
saptirilmaya calisilarak, ilim diismani olarak tanitilmaya calisilmistir. Aslinda bunun gergek
olmadig1 birgok tarihi devirlerde ispat edilmistir. Ancak Islam dininin diismanlar1 bu
gayretlerinde sonug almaktan timitlerini kesmemisler ve faaliyetlerine devam ettirmektedirler.

Reformistlerin basarmak istedikleri sudur: Dini nasslara uysa da uymasa da, bilinen ve alisilmis
giizel prensiplere uysa da uymasa da, serbest diisiinebilen bir insan tipi meydana getirmektir.
Misir'da ve baska yerlerdeki biitiin telkinatlar: bu idi. Onlar buna “Hiir diisiince” demektedirler.

Cemaleddin Iranli ve sii, kendisini gizlemis siinni kiliginda bir sii misyoneri. Siinni mezhepleri
diizeltip, sii ¢izgisine getirme yolundadir. Bunu basarip ta ve “Kuran'a, siinnete don” emri ile
mezhepler silinince, Siilik te en azindan siinnilik ile esit seviyeye gelecektir.

Cemaleddin’in yasadig1 devirde ona muhalif olan bir kisi goriiyoruz. Devrin Ulu Hakan't
merhum Abdiilhamid Han, onun hakkinda hatiratinda “Ortaya Cemaleddin Afgani naminda bir
maskara ¢ikt1” diyor.

Ne kadar gayret etseler de bosunadir. Ciinkii Islam dininin éniimiizdeki 40 y1l icinde yiikselise
gececegini ve 2060 yilina kadar insanlara gercek Islam'in ne oldugunu gésterecegini {imit
ediyoruz. Bunun sonunda diinyada tekrar Islam'm hakim olduguna insanlar sahit olacaklardur.
Buna ait birgok manevi isaretler vardir. Biitiin bunlar Allah Teala'nin iradesi ve kudreti ile
gergeklesecektir. Ciinkii Allah Teala dinini koruyacagina s6z vermistir:

“Hig stiphe yok ki Kuran't Biz indirdik, elbette onu yine Biz koruyacagiz.” (Hicr, 15/9)

Tarihte baz1 ddnemlerde Miisliimanlar ilerlemis, baz1 dsnemlerde ise gerilemistir. Ancak islam
dini mutlak gercek olarak daima hiikmiinii siirdiirmektedir. Bu gecici donemlerin kavimler
arasinda devir edildigi, bunun Miislimanlar i¢in bir imtihan oldugunu su ayetlerde
aciklamaktadir:

“Eger size bir yara dokunduysa, onun gibi bir yara da o kavme dokunmustu. Biz bu giinleri
insanlar arasinda ¢evirip duruyoruz ki Allah iman edenleri ortaya ¢ikarsin, sizden sahitler
edinsin. Allah zalimleri sevmez.”

“ Ve Allah, iman edenleri arindirsin ve inkarcilart da helak etsin diye (insanlar arasinda zafer
ve yenilgi giinlerini degistirip duruyoruz.)”

“ Yoksa siz, Allah, sizden cihad edenleri (sinayp) bilmeden ve sabredenleri bilmeden, cennete
gireceginizi mi sandiniz?” (Ali Imran, 3/140,141,142)

Ve Hakk Teéla Miisliimanlara sdyle hitap etmektedir:



“Ey iman edenler gevsemeyin ve iiziilmeyin. Eger gercekten inaniyorsaniz iistiin olan
sizsiniz.” (Al-i Imran, 3/139)
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Islam aleminin Bat: ile temasa ge¢mesi ile Batili misyonerler ve sarkiyatcilar kendilerince
Islam'in zay1f noktalarini tespit etmek ve uygun ydéntemler kullanarak Miisliimanlar1 da bunlara
inandirmak amaciyla Miisliiman alimler ile yakin temasa ge¢cmislerdir. Ayrica 1800 lii yillarin
basindan itibaren, ellerindeki maddi ve siyasi imkanlar1 da kullanarak, yerli alimlerden biiyiik
olgiide istifade etmisler ve bu sayede hem Islam kiiltiiriinii daha yakindan 6grenme hem de
hangi yollar1 kullanarak kendi diislincelerini Miisliimanlara benimsetebileceklerini tespit etme
imkanin1 elde etmislerdir. Batililarin sarkiyat ¢aligmalar1 Miisliimanlar tarafindan bu dénemden
itibaren taninmaya baglamistir.

Batinin ekonomik olarak zenginlesmesine hayran kalan bazi Miisliimanlar, Bati biliminin ve
bilimsel yontemlerinin iistiinliigline inanarak, dini konular da dahil, onlarin eserlerini okuyup
usullerini benimsemekte bir sakinca gormediler. Bunun sonucunda ortaya cikan islahatgi
(reformist) insanlar Bat1 anlayismi taklit ederek Islam’1 yorumlamaya kalktilar. Bu reformist
hareketlerin tamami Batinin Islam'1 dejenere etme amacina hizmet etmistir. Islahat, yenilik, hiir
diisiince ve bunlara benzer tatli, yaldizli sloganlar bazi kimselerin gururlarini oksar ama
bunlarin arkasinda kotii maksatlar gizlidir.

19. yiizyilda dinde reform hareketlerini ilk baslatan Cemalettin Afgani’dir. Daha sonra onun
talebesi Muhammed Abduh hocasinin yoluna devam etmistir. Abduh'un talebesi Resit Riza da
bu 1slahat hareketlerinin temel &gretisini yaymlamistir. Afganinin goriislerini  6nceki
yorumumuzda ele almistik. Bu yorumunuzda da Muhammed Abduh ve Resit Riza'nin



goriislerini ele alacagiz. Once bu kisilerin hayatlarimi kisaca anlattiktan sonra, gériislerini ifade
ederek onlarla ilgili elestiri ve reddiyelerimizi agiklayacagiz.

Muhammed Abduh'un hayati (1849 —1905)

Muhammed Abduh Misirth  bir Tiirkmen ailesindendir. Egitimini kdéy okullarinda
tamamladiktan sonra, 1866'da Ezher’e girdi. Burada ¢ok yonlii yetisti. Felsefe ve mantigin yani
sira edebiyatla ilgilendi. 1871'de Misir'a gelen Afgani'nin talebesi ve gdlgesi oldu. Misir'in
siyasi islerine karisti. Hidiv Ismail Pasa'nin azli icin fetva verdi. Arabi Pasa'nin isyani
dolayistyla askeri idare gelince tevkif edildi ve sonra Suriye'ye siirgiin edildi. Abduh buradan
Paris gecip Afgani ile bulustu. Orada beraberce Urvetiil Vuska dergisini ¢ikardilar. Bu dergi
Fransiz Devleti'nin yardimu ile Islam iilkelerine dagitildi. Abduh Paris'te Batil sarkiyatcilarla
(miistesrik) goriismeler yapti. Alt1 yillik siirgiin hayat1 Tevfik Pasa'nin affetmesi ile sona erdi
ve Misir'a dondii. Misir’a dondiigiinde her sey ingilizlerin elindeydi. Abduh egitim islerinin
1slahi i¢in takrirler hazirlayip Misir'm Ingiliz valisi Lord Cromer’e sundu. Bundan sonraki biitiin
hayati Ingilizlerle iyi gecinerek ve onlarla yardimlasarak gegti. Bu nedenle Abduh yabancilar
tarafindan c¢ok sevilmektedir. Ciinkii Abduh Miisliimanlardan ¢ok onlara hizmet etmisti ve
masondu. Ezher’de masonluk ilk defa Abduh tarafindan tesis edilmistir.

Resit Riza’ ya gore Seyh Abduh Islam imamlarindan (miictehitlerden) biridir ve kendisine has
bir mezhebi vardir. Tipki 6biir mezhep imamlari Ebu Hanife ve imam Safii gibi. Bununla
beraber Abduh’un hacca gittigi bilinmemektedir. Hatta onun bazi talebelerinin de hacca
gittikleri bilinmiyor. Ancak biliniyor ki Imam-1 Azam elli bir defa, Siifyan-1 Servi’nin de
yetmis bir defa hac ettikleri rivayet olunur.

Resit Riza'nin hayat1 (1860 — 1935)

Resit Riza, Liibnan'n Trablussam tarafindaki Kalmun kdyilinde dogdu ve orada biiyiidii.
Egitimine koylinde basladi. Trablus'ta bir medresede egitim ve icazet aldi. Tasavvuf ve siilika
uygun vaaz ve irsat izni de alinca, salih riiyalar ve mukasefe seklinde kerametler izhar etmeye
basladi. Ancak Urvetiil Vuska dergisinin bazi sayilarini1 okuyunca goriisleri degisti. Afgani’yi
gormesi miimkiin olmasa da, onun talebesi olan Abduh ile 1898'de Misir'da bulustu. Burada
beraberce Menar dergisini ¢ikardilar. Bu dergi 1935 yilina kadar yayin yapti.

Resit Riza seriatla reform arasinda fetva mercii olmustur. Menar dergisinde i1slahatin
prensiplerinin metodu, hedef ve maksatlarini agiklayan serh ve yorumlar sergilendi. Riza birgok
kitap yazmis ve hocalarmin goriislerini bu kitaplarda dile getirmistir. Bunlardan en 6nemlisi
Menar Tefsiri’dir. Misir'da “Davet ve Irsad Cemiyeti” kurarak burada egitime basladi. Ancak
1. Diinya Harbi baslayinca bu egitim kapandi.

Resit Riza'nin goriisleri Afgani ve Abduh'un tesirinde kalmistir. Hepsinde de felsefi diislince
hakimdir. Onun diisiincelerinde, seleflerininde oldugu gibi kuvvetli bir Bati1 ilhami vardir.
Batililarla elbirligi ile Osmanli hilafetini gézden diisiirmek ve bunu bir Arap milliyet¢iligine
doniistiirmek amaci tagiyorlardi. Bu nedenle Riza, Arap milliyetciligi davas: giiden ve Osmanh
hilafetine kars1 Batili devletler ile anlasan bir¢ok grubun ve cemiyetin liyesi olmustur. 1935
yilinda Kahire'de vefat eden Resit Riza hocast Abduh'un yanina defnolunmustur.



Dinde Reformistlerin Goriisleri ve Reddiyeler

Dinde reform yapmak isteyenlerin goriigleri iki asirdir aynidir ve degismemistir. Asagida
aciklayacagimiz Abduh ve Riza’nin goriisleri, bugiin de ayni sekilde reformistler tarafindan
kullanilmaktadir. Iddialar ve aciklamalar aynidir. Biitiin bunlar insanin aklina sunu getiriyor:
Acaba bu reformist diislinceler iki asir boyunca ayni kaynaklardan m1 beslenmektedir? Bu
hareket belirli bir kaynaktan planli bir sekilde mi yiiriitiilmektedir? Bir evvelki yorumumuzda
belirttigimiz gibi, reformistlerin bu gayretleri bosunadir. Ciinkii Islam, Allah’in izni ve
rahmetiyle tekrar ylikselise gececek ve onu dejenere etmek isteyenler hem bu diinyada hem de
ahirette yenilmis olacaklardir.

Simdi gelelim Abduh ve Riza’nin reformist goriislerini ve onlara yapilan reddiyeleri
aciklamaya.

Niibiivvet ve Risaletin Tanim1

Abduh’a gore: “Nebi ilmen ve amelen hak iizere yaratilmis insan diye tanimlanir. Yani duruma
gore hakki bilir, hakki isler. Bu yaratilistan olur, bu hususta tefekkiir, diislinmeye muhtag
degildir. Ilahi 6gretim yolu ile olur. Iste bu kimse Adem ogullarmin yaratildig: fitrata davet
iizere vazifelendirilmis ise o, sadece bir nebi'dir, resul degildir.”

Ancak niibiivvet ve risaletin fitr1 (yaratilistan) oldugunu sdylemek enbiya ve resuller vakiasiyla
uyusmaz. Fitrat insanin dogustan gelen kabiliyetidir. Ilahi talim ise vahiy, irsad ve bir liituftur.
Niibiivvet ve risalet, nebi’nin ve resul'iin ilk ve temel isidir. Bunlara fitri veya sonradan
kazanilan sifatlardir denilemez. Niiblivvet ve risalet, ancak mucize, ismet ve vahiy ile olur.

Niibiivvet ve risalet ¢cok yiice ve ali olan Allah'm Lituf buyurdugu derecelerdendir. Ayrica
onlarda diger yiiksek goriiglii, akl-1 selim sahibi ve sahih yaratiligh propagandacilarda ve
Islahat¢ilarda bulunmayan ruhi bir mertebe vardir.

Abduh’un nebi ve resul tanimlarinda tehlikeli bir tarafi vardir. Ciinkii isin sonunda risalet ve
niibiivvet akilla kazanilabilir bir sey oluyor. Yani marifet insani bir i¢giidiiyle birlikte akli bir
is oluyor. Niibiivveti akli kazan¢ mahsulii bir sey yahut sahsiyet iistiinliigii seklinde anlamak
batildir. Bunu higbir ilim ve marifet ehli sdylememistir.

Insan galismasiyla, gayretiyle, ziihd ve riyazatiyla yiiksek bir mertebeye ulasir, fakat kendisine
nebi ve resul denemez. Bu meziyetlerin sahibi hi¢bir zaman bunlar1 Allah'a izafe edemez ve
Allah adina insanlara tebligatta bulunamaz.

Resul masumdur, vahiyle, mucizeyle teyit edilir, nebi de boyledir. Sadece o ikisi Allah'n
muradini ifade etme hakkina sahiptir. Aralarindaki fark ise nebi teblig ile emrolunmasa da
kendisine bir geriat vahyolunan insandir. Resul ise kendisine teblig emredilen kimsedir. Onda
risalet ve niibiivvet cem olmustur. Ona itaat ve ittiba (tabi olmak) vaciptir. Sadece nebi olan
sahis ise vahiy ona mahsustur, bagkalarina gegmez.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Bey Abduh'un bu goriisiine sdyle cevap vermektedir:

“Niibiivvet fitri bir seyse, nebiyi nereden biliyor, yahut onun haktan baska bir sey
sOylemedigini, haktan bagka bir i yapmadigin1 nereden biliyor? Onun taliminin ilahi oldugu
nereden bilinecek?... Seyh Abduh nebi ve resule ait boyle bir tarif kabul etmekle, meydan



okuma zamaninda niiblivvet ve risalet ile beraber bulunmasi lazzim gelen mucizeleri ve
harikulade halleri feda etmis oluyor...”

Es - Sehristani Nihayetii'l Ikdam adl kitabinda soyle der:

“Siiphesiz niibiivvet nebiye ait bir sifattir. Insanin ilimle, ¢alisip kazanmakla ulasabilecegi bir
mertebe, ruhi birtakim hallerle erebilecegi istidat degildir. Bilakis Allah'm kullarindan
dilediklerine liitfettigi bir rahmettir.”

Hz. Peygamber (sav) kendini olgunlastirarak Peygamberlige ulagmadi. Onun Hira magarasinda
insanlardan uzaklasarak uzun geceler yalniz kalmasi sadece bir ibadet seklidir ki, cok az Arap
aydini ruhen temizlenmek ve kemale ermek i¢in bu yola bas vuruyordu. Nitekim Kasas Suresi
86. ayette sOyle buyrulmaktadir:

“Sen bu kitabin sana vahiy olunacagini ummuyordun. (Bu) ancak Rabbinden bir rahmettir. O
halde kafirlere arka olma sakin.”

Kevni (Varlikla ilgili) Mucizeler

Resit Riza, Peygamberimizin kevni mucizelerini inkar etmekte ve onlar1 bazen “siipheler” diye
adlandirmaktadir. Hadisleri tenkit ederek onlara bazen zayiflik isnat etmekte, bazen de
uydurmalikla itham etmektedir.

Kevni mucizeler harikulade hallerdir. Bunlarin Kuran'da “Batili yok eden Hak
delilleri” seklindeki isimlerle adlandirildigint ve “Hak™, “Beyyinat” denildigini Resit Riza
anlayamamuistir.

“Siz, Hak i¢in, o size gelince, (boyle) mi soylersiniz?” Bu bir sihir midir?” (Yunus, 10/77).

“Andolsun ki Biz, senden once bir¢ok peygamberleri kavimlerine génderdik te, onlara apagik
mucizelerle vardilar. Onun iizerine giinah isleyenlerden intikam aldik. Miiminlere yardim ise
bizim yanimizda bir hak oldu.” (Rum, 30/47)

Resit Riza, Menar dergisinde ve diger kitaplarinda Hz. Peygamberin mucizelerini inkar etmenin
yant sira, felsefeciler, miistesriklerin tesirinde kalarak ¢irkin isnatlarda bulunmustur. Sdyle
yaziyor: “O kevni acayip seylere gelince, onlar siliphe ile karsilanacak seylerdir. Onlarin
rivayeti, sthhati ve delaleti hakkinda bir¢ok yorumlar vardir.”

Resit Riza, Heykel Pasa'nin “Muhammed'in Hayat1” adli kitabini takdim ederken sunlari
sOylemektedir: “Kevni harikalar, asrimiz alimlerince delilsiz, siipheli seyler olarak kabul
edilmektedir. Biitiin gegmis devirlerde oldugu gibi zamanimizda da mucizelere karsi ¢ikanlar
vardir. Mucizelere akillarini kaptiranlar hurafecilerdir...”

Musa (as) ve Isa (as) m birtakim mucizeleri vardir ki Yahudiler ve Hristiyanlar bunlara
inanirlar. Riza ve Abduh ise Hz. Peygamber'e tek bir mucizeyi bile ¢ok gordiiler.

Mucize tabiat kanunlarinin iistiinde bir seydir ki, Allah onunla peygamberlik davasinda
peygamberlerini teyit eder. Selef ve halefin yolu budur. Yalniz Islam filozoflar1 dzellikle Ibni
Sina ve Ibni Riisd mucizeyi, mucize sahibinin diger islerinden farkli olmayan tabii, ruhi bir isi
kabul ederler. Bu anlayisla mucize kevni siinnetlerin iistiinde bir amel olmaktan ¢ikiyor. Ibni
Sina ve diger filozoflar mucizenin tabiatiistii olmasinin keyfiyetini “gdrenin goziinde Oyle
gorliniiyor” seklinde yorumladilar. Bu takdirde, Peygamberin benzerini meydana getirme



hususunda meydan okumasinin manasi, mucize denmesinin anlami kalmaz ve peygamberligin
dogruluguna delalet vasfini kaybeder.

Bunun gibi diisiinenler arasindaki yaygin olan ve revag bulan propagandaya gore,
Peygamberimizin Kuran'dan baska kevni mucizesi yoktur. Bu goriis olsa olsa akildan, dinden
ve inangtan yoksun bir temel lizerine kurulmus felsefi bir propagandadir. Maalesef bugiin de
ayn1 propagandalar yapilmaktadir. Bu propagandalar gercek disidir ve dinsiz israki (Pisagor
felsefesi) propagandasidir.

Resit Riza, “Meydan okumay1” mucizenin sarti sayar, bu nedenle de kevni mucizeleri inkar
eder. Ona gore Peygamberimiz sadece Kuran'la meydan okumustur. Yalniz bazi muhakkikler
meydan okumay1 sart kosmamislar ve kitaplarinda Resullullah'in Kuran'dan bagka birgok
mucizeleri oldugunu agiklikla ifade etmislerdir.

Kuran'da ifade edilmelerine ragmen harikulade kevni mucizeleri inkar eden kimsenin durumu
nedir? Kuran bize “Isra” ve “Ayn ikiye ayrilmas1” mucizesini haber veriyor. Resit Riza Mirac
mucizesine karsi ¢ikmamakta, fakat ayimn ikiye ayrilmasi ile ilgili yetmis kadar rivayeti ve
ravileri dikkate almadan inkar etmektedir. Oysa bu olayin dogru oldugunu birgok Islam alimi
sahih rivayetlere dayanarak dogrulamislardir.

Ustad Mahmut Yasin ile Ustad Muhammed Zehran, Riza'ya kuvvetli bir reddiye yazmuislar ve
aym ikiye ayrilmasmi, Mekke'de hicretten evvel vuku buldugunu, Kuran'in bunu haber
verdigini, siinnetin de onu teyit ettigini ispat etmislerdir. Kuran hadiseyi mazi sigarasiyla (dili
gecmis zaman) ifade eder ki bu, onun vuku buldugunu ispat eder. Sonra onu “ayet” olarak
zikreder. Kamer suresi 2. ayette sdyle buyrulmaktadir:

“Onlar (Kureys kafirleri) bir mucize gorseller, hemen yiiz ¢evirirler ve “siiregelen bir biiyiidiir
derler.”

Ay ikiye ayrilip tekrar birlestikten sonra ne oldu? Kafirlerin bu konuda tek bir haberleri bile
yoktu. Eger bu olay fiilen meydana gelmeseydi elbette ¢irkin laflar ederlerdi. Goriiyoruz ki, “o
siirekli bir sihirdir” demislerdir.

20 Temmuz 1969 giinii Amerikal1 astronot Neil Armstrong aya ayak basan ilk insan olarak
tarihe gecti. Armstrong doniisiinde yaptig1 basin toplantisinda, aya yaklasirken, onun yiizeyinde
yukaridan asagtya dogru bir kirik ¢izgiyi gordiigiinii ve bu kirik ¢izgilerin onun iki parcaya
ayrilan ve sonra tekrar birlestirilen bir elmaya benzedigini sOyledi. Bu ifadeler birka¢ giin
gazetelerde haber olarak gecti. Ancak, bu haber ve bununla ilgili resimler Nasa tarafindan
yayinlanmadi. Armstrong’un bu tespiti aymn ikiye ayrilmasi mucizesinin bir ispatidir. Batili
bunu bilmesine ragmen insanlar uyanmasin diye bu hususla ilgili resimler yayinlanmamastir.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi kevni mucize hakkinda sunlari sdylemektedir: “So6ziin
hiilasasi, Peygamberimizi ehl-i kitabin yaptig1 gibi diger peygamberlerden asagida gormek,
mucizelerini diger peygamberlerin mucizelerinin altinda tutmak cok tehlikeli bir yoldur.
“Peygamber arasinda fark gozetmeyiz.” (Bakara, 2/285) buyuran Kuran meslegine muhaliftir.”

Resit Riza'nin hocasi olan Abduh da mucizelere inanmamaktadir. Bu nedenle iki zayif hadise
dayanarak, Fil suresinde bahsedilen Ebabil kuslarinin sivrisinek, attiklar1 taslar1 da mikrop diye
tefsir etmigtir. Abduh bu zayif iki hadisi ittifakla dogru kabul edilmistir diyerek hata
yapmaktadir.



Abduh, mucizeyi inkar hususunda su fikrin pesindedir: Avrupalilara Islam'l sevdirmek! Ona
gore Avrupalilar mucizelere inanmazlar. islam'da ise mucizelere yer verilmektedir. O halde bu
mucizecilik onun nazarmda Islam'm alnna siiriilmiis bir lekedir. Onu ne suretle olursa olsun
silip temizlemelidir. Peygambere mucize olarak Kuran yeter!

Heyhat! Nasil bir Islam" inkar edis! Insan bu diisiincelerle Islam inanciin disinda kalir ve kafir
olur.

Osmanh Diismanhgi

Resit Riza’ya gore: “Islam'm maddesi Arap, Arabin ruhu da Islam’dir. Islam'm en kritik
doneminde onu yayma vazifesini iistlenmisti. Simdi artik Arab’a dénmekten, ikinci kez Islam
alemini Arap cercevesinde toplamaktan baska care yoktur.”

Burada kastedilen Osmanli saltanatinin bertaraf edilmesidir. Resit Riza’ya gore Islam'in
diinyada geri kalisinin sebebi Osmanli Devleti ve onun yoneticileridir. Riza bu goriisiinii soyle
ifade etmektedir:

1) Osmanli Hilafeti i¢indeki tefrika: tebaanin iigte ikisini teskil ettigi halde Araplara higbir
tercih hakki ve ustiinliiglin taninmamast,

2) Sorunsuz politika ile ilme itibarin sadece baz1 yetkililerin sahsi liitfuna birakilmasi,

3) Cehalet ve timitsizligin kor bir kadercilik dogurdugu ve calismay1 birakip zahitlik ile giin
gecirmeye yonelmek.

Bu iddialarin ne kadar yersiz oldugunu Osmanli Tarihini bilenler takdir ederler. Fakat Riza
bunlar1 iddia ederken Avrupalilar Osmanli - Arap ihtilafindan yararlanarak, Osmanl
idaresindeki Arap topraklarni paylasmay1 planlayip uyguladilar. Ornegin italya 1913 yilinda
Trablusgarp' isgal etti. Arkasindan Irak, Urdiin, Suriye, Liibnan ard1 ardina isgal edildi.

Abduh'un Osmanli hilafeti ile aras1 agikti. Ciinkii hocas1 Afgani’yi Osmanlilar istanbul'da gz
altinda tuttular ve faaliyetlerine miisaade etmediler. Bu nedenle Abduh'in tek gayesi ve plani
Osmanl hilafetini Arap hilafetine doniistiirmek ve bunun icin ¢aba sarf etmekti. Abduh'un
yakin dostu olan Ingiliz sair ve seyyar Wilfrid (Scawen Blunt), Arap hilafeti fitnesini karistiran
bir Ingiliz ajantyd1. Ancak bu siralarda Abduh vefat etti ve biitiin yiik Resit Riza’ya kald1. O da,
Arap milliyet¢iligi davasini glitmiistiir. Osmanli hilafetine kars1 Batil1 devletlerle anlagmugtir.

Arap Milliyetciliginin Sonug¢lar

Misir Hidivi Ismail Pasa’nin gayretiyle ve Fransa’nimn yardimiyla 1869 da Siiveys kanali agild1.
Bunun iizerine ekonomik degeri artan Misir, 1882 de Ingilizler tarafindan isgal edildi. Abduh
ve Riza Ingiliz yonetimi ile anlasma igindeydiler. Ingilizler gergek Islam'in saptirilmasi igin
Misir'da ve diger Arap bolgelerinde misyonerleri olan miistesrikler vasitasiyla faaliyette
bulundular. Bu miistesrikler Bat1 anlayis1 ile Kuran ayetlerini ve hadisleri yorumlarken, akil ve
deney anlayismi bu yorumlarma sokmuslardir. Felsefi goriisler bu sekilde Islam inanci igine
zerk edilmeye c¢alisilmistir. Abduh ve Riza’nin da bu ortamdan etkilenmeleri muhakkaktir.
Ciinkii aksini sdyleseler Ingiliz idaresi ile iyi geginemezlerdi. Bu nedenle bu reformistler, Islam
ile ilgili goriislerini felsefe ve akilc1 goriislerin ¢izgisine ¢ekmisler ve geleneksel Islam ve ehl-
1 stinnet alimlerinin yorumlarini dejenere etmeye galigmislardir.



Ancak Ingilizlerin 1. Diinya Harbi'nde Ortadogu'yu ve Hicaz’1 ele gecirmeleri ile Araplarin
esaret devri baglamistir. Gerek ekonomik ve gerekse kiiltiirel olarak Arap halki somiiriilmiis ve
iman1 dejenere edilmeye calisilmistir. Ingilizlerin propagandasini yaptig1 Arap milliyetgiligi,
Araplara dnce cazip goriinse de sonradan kendilerinin Osmanli Devleti'nden ayrilmalariyla bir
¢oziilme ve ¢cokmeye dogru gotiirmiistiir. Abduh ve Riza'y1 da etkileyen Arap milliyetciligi fikri
onlar tarafindan da miidafaa edilmistir. Ancak bugiine kadar gecen zamanda Arap halki hicbir
zaman huzur ve refah bulamamistir. Bunda Abduh ve Riza gibi dinde reformistlerin biiyiik
vebali bulunmaktadir.

Hz. Isa (as) m Tekrar Inisi

Hz. Isa (as) m, Kuran ayetleri ile ve sahih hadislerle sabit olan diri haldeyken semaya
kaldirilmas1  ve kiyamete yakin bir zamanda yeryliziine indirilmesi meselesinde,
nasslara gergekle bagdagsmayan manalar vererek, bunun inkar edilmesi konusunda Abduh ve
Riza ayni1 yoldadir.

Riza'nin hadisin rivayet ve dirayet dalinda genis malumati olmasina ve - ayetlerin disinda -
Isa’nin semaya kaldirildigini ifade eden yetmis kadar da hadis bulunmasina ragmen, bunlar1
bir kalemde reddetmis ve onun tekrar yeryliziine indirilecegini aklin kabul etmeyecegini iddia
etmistir.

Bu, “Ancak hissi deneylerle ispati miimkiin olan seyler kabul edilir...” kanunu {izerinde
kurulmus maddeci yeni ilmi anlayisin maruz kaldig1 bir musibettir. Diger taraftan ise Selef ve
Halef biitiin Miisliimanlar Hz. Isa'nin gége kaldirildigini ifade eden ayetlere, yeryiiziine tekrar
indirilecegini ifade eden hadislere, tecriibeye dayanmasa bile inanirlar.

Hz. isa'nin sema'ya kaldirildigi Kuran'da soyle ifade edilir:
“Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir.” (Nisa,4/158)
“Ve seni kendime kaldiracagim.” (Al-i Imran, 3/55)

Ebu Hureyre (ra) nin bu konudaki rivayet ettigi hadis Buhari ve Miislim de soyle ifade
edilmektedir:

“Ruhumun yed-i kudretinde olan Allah'a yemin ederim ki, Meryem'in oglu Isa bir hakem, bir
adil olarak araniza inecek, putlar: kiracak, domuzlar: éldiirecek, cizyeyi kaldiracaktir. Mal o
kadar bollasacak ki kimse ona doniip de bakmayacaktir. O vakitte bir secde, diinya ve
diinyadakilerden daha haywl olacaktir.”

Riza Menar tefsirinde yazdiklarinda soyle diyor: “Yukartya kaldirilma ruhun kaldirilmasi
olarak anlasilir. Ancak sahsa hitap edip de ruhunun murad olunmasi yeni bir sey degildir. Cilinki
ruh insanin hakikatidir. Ceset elbise gibidir, artar, eksilir, degisir, asil insan ruhudur...”

Higbir miifessirin tefsirinde bdyle bir yorum yoktur. Olsa olsa bu tefsir degil felsefi bir
yorumdur.

Isa (as)’m halen diri olduguna ser'an inanmak zorundayiz. Yine inanmak zorundayiz ki, o
kiyamete yakin bir zamanda inerek Peygamber Efendimizin seriati ile amel edecek ve Allah
yolunda miicadele edecektir. Bu konuda Resullullah efendimizden tevatiir derecesinde hadisler
vardir. Bunlar1 inkar etmek miimkiin mii? Bunda siipheye diisen icma-i iimmetle kafir olur.
Ciinki, hi¢ kimse bu goriise muhalefet etmemistir. Ancak felsefeciler ve dinsizler inkar etmistir.



Faiz

Resit Riza, Darii’l — Ulim’ da faiz hakkinda bir konferans verdigini ve gizli yoldan onu
miidafaa ettigini goriiyoruz. Gergi bu konferansin bag taraflar1 giizel, parlak ciimleler ve tabirler
ihtiva ediyor, fakat biraz sonra onun dogru olmayan tespitler yaptigina sahit oluyoruz. Riza
faizi ikiye ayiriyor: Celi (agik) ve Hafi (gizli). Birinci nevi lizerinde 1srarla duruyor ve ona
haram diyor. Ikinci nevi hakkinda ise bir takim siipheler uyandirarak haram olmadigmni
sOylemek istiyor. Sonra da alimlerden onu yeniden diisiinerek tahlilini ve onunla muamelenin
durumu hakkinda icma’a varmalarini istiyor.

Riza, birgok yerde riba ayetinin miicmel (6zet) oldugunu agiklamaktadir. Ayrica bunda ittifak
oldugunu naklediyor. Oysa hakikat bunun tersidir. Miifessirler ve usulciiler ifadelerinde riba
ayetinin umumi oldugunu ispat ediyorlar.

Ibni Arabi Hazretleri de bu konuda sdyle diyor: “Her tiirlii ribay1 haram kilma hususunda Amm
(genel) midir, miicmel midir, ihtilaf etmislerdir. Ayette ona ait bir agiklama yoktur. Sahih olan
onun umumi olmasidir.”

Tevessiil ve Sefaat

Riza'ya gore, bir Veli'yi ziyaret etmek veya ona tevessiil etmek (vesile kilmak) sirktir. Ona gore
bunu yapan o veliye ibadet etmis sayilir. Ancak bu iddia ger¢egi yansitmaz. Ciinkii insanlarin
bir veliyi vesile kilmalar1 ona ibadet etmeleri demek degildir. Ciinkii Miislimanlar yalniz
Allah'a ibadet ettikleri bilincindedirler. Onlar Veli'nin ilah olmadigin bilirler. Ancak veliler
Allah'a kendilerinden daha yakindir. Allah'a dua ederek o yiice zatlarin serefine onlarin
ihtiyaclarini kargilamasini isterler. Bu ise sirk ve kiifiir degildir.

Reformistler aym1 sekilde Peygamber’den de sefaat istemeyi sirk kabul ederler ve onun
putperestlik olarak degerlendirirler. Bu da son derece anlamsizdir. Bu sozler, dort ehl-i siinnet
mezhebin ehlinin higbirinden duyulmamistir. Ayrica bu konuda kutsi hadisler de mevcuttur.
Resullullah'in bildirdigine gore Hz. Adem Cennetten yeryiiziine indirilince tévbe etmis ve
Allah'tan sdyle af dilemistir: “’Ya Rab! Beni, benim evladim olan Habib'in Hazreti Muhammed
hiirmetine affet.” Bunun iizerine Allah Teala Hazreti Adem'i affetmis ve sOyle buyurmustur:
“Ya Adem! yalniz seni degil eger biitiin evlatlarinin affin1 Habibim hiirmetine isteseydin, yine
hepsini affederdim.”

Bir vasita ile Allah'a yaklasan hi¢ kimse, Peygamber’in veya Veli'nin onun ihtiyacini
karsilayacagini inanmaz. Inanir ki ihtiyaglar1 gidermek Allah'm elindedir. Selef ve halef biitiin
Miisliimanlarin goriisii budur.

Riza bir¢ok yerde tevessiile ibadet diyor. Bu kelimede ibadet anlam1 yoktur ve tevhide aykir
bir sey degildir. Evrende her sey sebepler ve miisebbibler (sebep olan) kanunu iizerine
kurulmustur. Kiyamet giiniinde sefaat vardir. Hz. Omer'in su sozii o zaman hata miydi? “Biz
sana Peygamberin amcas1 Abbas ile tevessiil ediyoruz, Yarabbi!”

Reformistlerin goriisleri bu sebepler, miinasebetler, vesileler, vasitalar kapisini1 kapatan bir
gorlistiir ve bu evvelinden ahirina kadar su alemler manzumesinin dayandigi ilahi siinnete
mubhaliftir.



AKIli ilimlerin Oncelenmesi

Abduh nazarinda akil kutsaldir, vahiy ile at bas1 yiiriir. Aklin da vahyin de hedefi insanlara
hayat yolunu ¢izmektir. Gerektiginde akil vahyin yerini alir. Bu tavriyla Abduh, katiksiz bir
mutezilidir.

Abduh, Kuran tefsirindeki metodunda, rey ve akla dayal1 tefsiri, nakil ve esere dayali tefsire
tercih ettigi acgiktir. Ayn1 yontemi Riza da uyguladi. Buna goére Menan tefsiri kesin olarak
merduddur.

Bu tevil tarz1 ve akli zorlayarak, satirlarin altinda mana aramalar ve ille de her seyi miispet ilim
denilen deneylere baglayip, maddeci zihniyetle izah miistesrik tabiatidir. Reformistler
gayrimiislimleri, yani maddecileri bu tevillerle islam'a 1sindiracagin1 iddia etmektedirler.

Bu metot ve tavir maddeci Batinin, Resit Riza ve 1slahatci ekoliinii agilayip kabul ettirdikleri
duyumsal bir metottur ki, vahyi bir tarafa itmekten ibarettir. Bu iddia ve yorum Kuran'in agik
ve kesin ifadesine kars1 ¢ikmaktir. Ciinkii bunlar, tevile yol birakmayacak sekilde aciktir.

Abduh, Batida gordiigi gelismeyi memleketinde de goérmek emeliyle bir fikir hareketi
olusturmaya calismistir. Dini hakikatlerle miispet bilimin sonuglarini uyusturmaya c¢alismistir.
Batinin gelismesini ve kalkinmasini bir 6rnek olarak ileri siirer. Batinin modern diislincelerinin
uygun oldugunu gostermek ve zihinlere yaklastirmak icin baz1 dini hakikatleri yeni bir kisve
ile aslindan c¢arpitarak agiklamaya calisti. Ancak bu davranisa su elestiriler yapilmistir:

“Islam dininin bir takim ahkami vardir ki bunlar kati olarak siibut bulmus (sabit olmus)
seylerdir. Bunlarin haklarindaki nasslar degismez. Lisan kaidelerinin usul-i fikha gore tahlil
edilerek, bunlardan maksut olan manalarin nelerden ibaret oldugu katiyetle ortadadir. Artik bu
hususlarda igtihada imkan yoktur. Eger beseriyetin faydali faydasiz ve hakiki ihtiyaglarindan
dogsun dogmasin her yeni harekete uymasini temin i¢in bu gibi dini nasslarla oynanirsa,
muayyen bir dinin mahiyeti, esaslar1 ortadan kalkmis olur ki onun hiikiimlerinden eser kalmaz.

Ornegin kevni mucize olan bir olay herkesge kabul edilsin diye tabii bir olay gibi géstermeye
calismak higbir sekilde takip edilen gayeye hizmet etmez. Cilinkii harikulade seylerin
olusmasina biitiin dinlerin erbabu itikat eder. Onlara kars1 bir mucizenin mahiyetini adi bir olay
gibi tasvir etmek yanhistir. Zaten bu mucizeleri semavi kitaplar o kadar agik ve tevil gotiirmez
sekilde beyan etmektedir ki, bu konudaki tevilin hi¢cbir kiymeti olmaz.”

Mustafa Sabri Bey, Mevkifu’l - Akli ve’l - Ilmi adli eserinde sunlar1 syliiyor:

“Seyh Muhammed Abduh’a nispet edilen islahi kalkinmaya gelince hiilasas1 sudur: Abduh,
Ezher’i din iizerinde donup kaldig1 i¢in harekete ge¢irmis ve Ezherlilerin ¢ogunu
hatvelerce (adim adimm) dinsizlige yaklagtirmis ama dinsizleri bir adim bile dine
yaklagtirmamigstir. Seyhi Cemaleddin Afgani vasitasiyla Ezher’e masonluga sokan odur.
Nitekim Misir'da kadinlarin agilip sagilmaya tervig (6zendirme) hususunda Kasim Emin’i
tesvik eden de odur.”

Menar Tefsirinin Elestirilmesi

Menar tefsiri Resit Riza tarafindan yazilmistir. Baz1 bakimlardan elestirilere maruz kalmustir.
Biz asagida bunlarm bazilarini ele alacagiz.



Tefsirde biktirict uzunlukta not diismeler mevcuttur ki bunlar miistakil konulara benziyor.
Genis bosluklarin bulunmasi tefsirin giizelligine bir engel olusturuyor.

Tefsirde bir mezhep taassubu oldugu fark ediliyor. Cumhur-u Fukahaya agir ithamlarda
bulunulmaktadir. Ornegin teyemmiim ile ilgili ayeti yorumlarken, bu ayeti iimmete muhalif
olarak, sanki kendisine gelinceye kadar kimsenin bu konuyu anlamadigmi iddia ederek,
Cumhur-u Fukaha’nin gaflet icinde olduguna sasirdigini ifade etmektedir. Ona gore “Yaninda
su olsa ve onu kullanmasina mani bir sebep olmasa bile - misafir olmasindan baska - misafirin
teyemmiim etmesi caizdir.” demistir. Halbuki ayet agiktir: “Su bulamazsaniz teyemmiim
edin.” (Nisa, 4/43). Resit Riza tefsirinde siddet gostererek ihtilaf meselesini iman ve kiifiir
derecesine vardirmaktadir.

Tefsirini yazmakta acelecilik gostermistir. Kuran tefsirini yazarken acele etmek, tashihine
onem vermemek caiz degildir. Fakat Riza sOyle diyor: “iste dar bir zamanda tefsiri yaziyorum.
Okumadan, yeniden gozden gec¢irmeden matbaaya veriyoruz. Ve icabinda o konuya ait yazim,
isimiz tamam olmadan tab olunuyor. Nitekim bundan once bir biitiin halinde tashihini
yapamadigimiz bazi boliimler tab olundu.” Bu, giizel ve ciddi bir tefsir yazma yontemi degildir.
Bu sekilde acele yapilan islerde hata pay1 vardir. Bu hatalar insan1 yanlisa siiriikleyebilir. Bu
ise biiyiik bir vebaldir

Tefsirin telifinde sebatsizlik gosterilmistir. Tefsirin bazi yerleri birka¢ defa ele alinmis ve
degisikliklere ugratilmistir. Bu Riza’nm bir yazim disiplini i¢inde olmadigini gostermektedir.
Ciinkli yaymlanmis ve sonra degistirilmis niishalar arasinda biiyiik farklar vardir. Bunlar
okuyucuyu tedirgin eder.

Resit Riza tefsirin biiyiik bir boliimiiniin Abduh’a ait oldugunu sdylemektedir. Ancak dyle
ilaveler ve yorumlar var ki, okuyucu onlarmm Abduh’a nispet edilmesinden tedirgin olur. Ancak
bu olayin i¢inde olan baz1 sahislar sdyle demektedir: “Resit Riza'nin tistadi Seyh Muhammed
Abduh’a nispet ettigi tefsirin rivayetinde miibalaga vardir... Resit Rizanin nispet ettigi gibi,
Fatiha'dan Nisa Suresi ayetlerine kadar olan Kuran ayetlerini Ustadin tefsir ettigini
sOyleyemem.”

Fransiz Kanunlariyla Hilkmetmek

Abduh, Misir'daki Istinaf Mahkemesinin Miistesarliginin kabul etmisti. Ancak bu vazife Ezher
ulemasinin bazilarmna teklif edilmis, fakat onlar kabul etmemislerdi. Ciinkii Istinaf mahkemeleri
Fransiz kanunlarina goére hiikiim veriyordu. Abduh Misir Miiftiisii olunca bu Miistesarlig1 da
kabul etti. Bu bir ¢eliskidir. Ciinkii Ezher’de seriat1 anlatan Abduh, orada Fransiz kanunu ile
hiikmetmektedir.

Bu konuda Mustafa Sabri Bey soyle sOyliiyor: “Seriat kanunu ile Fransiz kanununu bir araya
getirerek, ikisi ile de amel etmeye onun igtihadi miisaade etmistir. Ancak bu din ve ilim namina,
fazilet, adalet ve emanet namina zulimdiir ve haramdir.”

Kadir Gecesinin Serefini Inkar Etmek

Abduh, Kadir gecesinin hicbir kiymet ve serefi haiz olmadigma kanidir. Ona bin ayda
bulunmayan Seref ve Hayri, Kuran'in o gecede inmesinin verdigini iddia etmistir. Bu konudaki
Buhari hadisine de zayif ve uydurma damgasini vurmustur.



Kadir Gecesi'nin bin aydan daha hayirli oldugu, her sene Kadir gecesinin gizlenmis olarak
mevcut oldugu hususunda biitiin Islam ulemas1 hemfikirdir. Bununla ilgili bircok ayet ve hadis
vardir. Buna inanmayan Abduh iistad1 Afgani’ye yolladig1 mektupta sunu sdyliiyor: “Biz simdi
senin dogru yolunun iizerindeyiz. Dinin bas1 ancak dinin kilici ile kesilir...”

Bu ifadelerin zahiri manasi kiiftir kokmuyor mu?

Sihir

Resit Riza sihiri inkar etmektedir. Ona gore sihir hayalden ibaret olup gercekle bir ilgisi yoktur.
Bu nedenle Felak suresinin tefsirini yaparken sihri baska tiirlii anlatarak soyle der: “Burada
onlarla murat sevgi baglarmi kesen kogucular, koguculuk alevini tutusturanlar, tesvik
edenler...”. “Sihrin hakikati yoktur” sozii ile de Mutezile mezhebinin goriisiine meyil

etmektedir.

Reformistler senet ve rivayet yoniinden sahih olduklarini bildikleri halde, Buhari’deki sahih
hadisleri inkara varan bigimde sihri inkar etmektedirler. Ve hatta daha ileri giderek sdyle derler:
“Sihirbazin yaptig1 seyleri miimkiin goriiyorlar. Fakat bundan daha korkuncu su ki, Peygamber
Efendimize sihir yapildigina ve sihrin ona tesir ettigine inanirlar. Bu gibi haberler liizumsuz ve
degersiz seylerle ugrasan dinsizlerin uydurmasidir.”

Melekler, Seytan ve Cinler

Abduh, melekleri tabiat kuvveti, seytani yeryiiziine yayillmis ser kuvvetleri, cinleri ise zararl
mikroplardir diye ifade eder. Riza da tistad: ile ayn1 goriistedir. Hatta bu goriisii benimsemeyi
reddeden bir dini nassin olmadigini iddia etmektedir.

Bu goriisler islam inanci ile tamamen zit seylerdir. Ayetlerde ve hadislerde bu kavramlar agik
bir sekilde anlatilmaktadir. Fakat reformistler, her konuda oldugu gibi bu konuda da saptirma
ve dejenere etme ¢abasi i¢indedirler.

Yayinlama Tarihi : 12.11.2019



Tarihselcilik

Tarihselcilik felsefi bir akim olup, bu kavram varligin zamana bagli oldugunu iddia etmektedir.
Bu goriise gore her tiirlii metin yorumlanirken onun tarihsel baglamina birinci dereceden 6nem
gosterilmelidir. Dolayisiyla her metin en sonunda bir tarihe ait oldugu varsayimina tabidir ve
metinlerin tarihi asan iddialarda bulunmasi miimkiin goriilmez.

Tarihselcilik diinyadaki gelismelerin organik bigimde birbirini takip ettigini, olaylarin ise
insanlar tarafindan degil tarih tarafindan belirlendigini iddia etmektedir. Bu goriise gore “tarih
dis1” veya “tarih listii” olmak bir metafizik sdylemdir ve felsefenin disindadir.

Tarihselciligin Bat1 diisiince diinyasindaki bir uzantis1t Marksizm’dir. Marksizm’e gore, tarihsel
siire¢ incelenerek gelecekteki olaylar Ongoriilebilir, yani tarih insanin on goriisi ile
sekillenebilir. Marksizmin bu gorlislerinin ne kadar tutarsiz ve yanlis olduklart yakin
tarthimizde ispat edilmistir.

Tarihselcilik goriisiiniin tutarsiz oldugu ve dogrulugundan siiphe edildigi felsefe i¢inde de dile
getirilmistir. Karl R. Popper, “Tarihselciligin Sefaleti” adl1 kitabinda bu teoriyi kapsamli bir
sekilde elestirmektedir. Ona gore degismeyen veya sekteye ugramayan determinist bir tarihi
gelisimin ya da ilerlemenin olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla tarihselcilerin dzellikle dini
metinler hakkindaki yorumlar1 gegerli degildir.

Bununla beraber, Spinoza gibi aydinlanma felsefesi diisiiniirleri dini inancin salt dogmaya
degil, rasyonel kanita dayanmasimi istemislerdir. Bunun sonunda biitiin dini kabullerin ve
metinlerin rasyonel (akil) elestirisi slizgecinden gegirilmesine yonelik bir egilim ortaya
cikmistir. Bu baglamda Eski Ahit ve Yeni Ahit metinlerinin muhtevalar1 {izerinde incelemeler
yapilmigtir. Bunun sonucunda Hristiyan teolojisinde “tarihsel olan” ile “tarihsel olmayan”
arasindaki ayirim tartisma konusu olmustur.

Kuran’in Tarihselligi



Tarihselcilik, cagdas Islam diisiincesine ozellikle Fazlur Rahman ile girmis bir kavramdir.
Ancak Fazlur Rahman'in 6nerdigi yorum yontemi, Bati’nin tarihselcilik kavramindan farklidir.
Ciinkii Batida, anlayan 6znenin (yorumcunun) tarihselliginden hareket edilirken, Kuran'in
tarihselliginden, Kuran1 anlamaya calisan bireyin degil, aksine Kuran metninin tarihselligi
anlasilir. Bu farkli anlayis aslinda bir felsefi diisiinme sonucu degildir. Bu Kuran'mn ve Islam'in
hiikiimlerini itibarsizlastirmak, degersizlestirmek arzusunun bir tezahiirtidiir.

Fazlur Rahman’a gore Kuran dogrudan metinsel olarak degil, fakat kendi tarihsel kosullari
icinde metinsel boyutu agip biitiiniin ardindaki maksat ve ilkeleri gorecek sekilde okunmalidir.
Ona gore Kuran'in biitiiniiniin harfi harfine evrensel olusu, yani her zaman i¢in gecerli kabul
edilmesi dogru degildir. Bunun yerine sadece ondan cikarilacak ana ilkeler evrensel kabul
edilmelidir. Bu ilkeler disinda kalan hususlar ise - yasak ve emir hiikiimleri - s6z konusu
ilkelerin 7. yiizy1l Arabistan yarimadasinin tarihsel ve bolgesel kosullarindaki somut birer
uygulamalaridir. Ancak bu diisiincelerde bircok ¢eliski vardir. Bunlar asagida agiklanacaktir.

Modernist diisiincede insan, i¢cinde yasadig1 kosullar1 asabilen, zaman ve mekan kosullarindan
bagimsiz olan bir varlik olarak kabul edilir. Tarihselciler Kuran metninin tarihsel karaktere
sahip oldugunu ve tarih i¢inde kosullandigin1 varsaydiklarina gore, Kuran'in tarih {istii olan 6zii
ve maksadimi arayan yorumcunun da tarih i¢inde yasayan bir 6zne olarak, kosullanmis ve
siirlanmis oldugunu kabul etmek zorundadirlar. Ancak Fazlur Rahman bunu kabul etmez ve
Kuran metninin tarihsel niteliklerini tespit etmeye ¢aligan yorumcunun kendisini tarih iistii bir
donanima sahip oldugunu varsayar. Bu bir celiskidir. Fakat Fazlur Rahman bu ¢eliskiye cevap
vermiyor.

Fazlur Rahman'in ikinci 6nermesi, Kuran'in hiikiimlerinin, niizul dénemindeki olaylar tek tek
incelenerek, bunlardaki genel maksat ve ilkelerin belirlenmesi ve bu ilkelerin bugiinkii doneme
uygulanarak yeni emir ve yasaklar olusturulmasidir. Bu goriise gore nasslardaki her bir tikel
emir ve yasak bugiin i¢in uygulama konusu olmayacak, aksine onlarin 6ziinden ¢ikarilmis olan
genel ilkelerle, bu ¢agin kosullarinda yeni tikel emir ve yasaklar belirlenecektir. Yani Kuran'in
tarihselligi bahane edilerek, onun hiikiimlerinin bugiin i¢in insanlara hitap etmeyecegi ileri
stiriilmektedir. Yukarida belirledigimiz ¢eligki bunun miimkiin olmayacagini gostermektedir.
Ciinkii bu eylemi yapacak olan insan nasil oluyor da tarihsellikten etkilenmeden bu isi
gerceklestirecektir. Bu ¢eligkili goriisler bize Fazlur Rahman'in niyetinin aslinda bir felsefe
olusturmak degil, dogrudan Islam'n dejenere edilmesini temin etmeye yonelik bir davranis
oldugunu gostermektedir.

Tarihselciler goriislerinde daha da ileri giderek, “Allah tasavvuru” hakkinda islam dis1 seyler
ortaya atmuslardir. Onlara gére Allah tasavvuru sdyledir: insan neye ihtiyag duyuyorsa onun
icin Allah odur, yani Allah kavrami insan ihtiyag¢larinin disa vurumudur. Hiirriyete muhtag olan
birisi i¢in Allah hiirriyet, ekmege muhtag olan i¢in ekmektir, zulme ugrayan i¢in “miintakim”
(intikam alic1), giinahlardan sakinmak isteyen i¢in “koruyucu ve bagislayici”dir. Bdyle bir
Allah tasavvuru ancak dinsiz, ateist insanlarin diisiinebilecegi bir seydir. Bu diisiincelerin Islam
dini ile higbir ilgisi yoktur.

Tarihselci Goriislerin Sorunlari

1) Fazlur Rahman'n 6nerdigi ikili hareket prensibinin ilki, yani arastirmacinin Kuran'in
diinyasina gitmesi iitopik/romantik bir diislincedir. Ciinkii bu diisiincede insanin kendi yasadig1



¢ag1 tamamen asip, gelenek araciligi olmaksizin, dogrudan Kuran'm indirildigi diinyaya niifus
edebilecegi Ongoriilmektedir. Bu mimkiin degildir. Ciinki insanin kendi tarihsel
sartlanmasindan tamamen siyrilip bagka bir tarihsel sarti deruhte etmesi, o tarihsel ufuk ile
kendi ufku arasinda iletisimi saglayan gelenek vasitast olmaksizin mimkiin degildir.
Tarihselciler bu noktay1 asamamaktadirlar. Dolayisiyla onlarin bu sdylemleri bir retorikten,
yani igerigi ve anlami olmayan bir ifade olmaktan 6te bir sey degildir.

Kuran1 anlamak i¢in basvuracagimiz her kaynak, elimizde bir “metin” olarak mevcuttur. O
metinleri bize ait kilan kiiltiirel biling, “gelenegin siirekliligi” dir. Eger biz onu ihmal edersek,
kendi tarihsel diinyamizda onlara digsaridan bakmak zorunda kalacagimiz ve icgine niifus
edemeyecegimiz demektir. Bu hesaplagsmadan tarihselciler uzak durmaktadirlar. Yukaridaki
celigkiyi dile getiren filozof Gadamer hakkinda Fazlur Rahman sunlari itiraf etmektedir: “Eger
filozof Gadamer hakli ise, benim bu konuda sdylediklerin biitiiniiyle yanlistir.”

2) Tarihselcilerin diislincesi bize parmaga degil, parmagin gosterdigi gilinese bakmamizi
onermektedir. Ancak ama¢ ve ara¢ ayrimi bu kadar kesin ve keskin bir sekilde ortaya
cikmamaktadir. Cogu zaman giines kadar onu gosteren parmakta énemlidir. Ciinkii dil ile
diislince arasinda oldugu gibi, bigim/uygulama ile 6z/maksat arasinda da karsilikli belirleme
iligkisi vardir. Dil sadece diisiincenin iletildigi bir vasita olmadigi gibi, bicimde sadece
icerisinde Oziin yerlestirildigi bir kabuk degildir. Dil diislinceyi belli dl¢iide belirler, bicim de
icerigini bir bakima belirlemekte ve ona karakterini vermektedir. Insan sadece kelimelerle
meramint anlatiyor degildir. Ayn1 zamanda meramini kelimelerle tasavvur etmektedir. Ayni
sekilde herhangi bir bi¢imin i¢ine girmemis olan soyut bir 6ziin, salt bir maksadin reel
gercekliginden s6z etmek miimkiin degildir. Ayrica bigim ve 6z arasinda bir sinir bulundugunu
diisiinmek te yanligtir. Dinin bi¢im ve 6zii s6z konusu oldugunda, biitlin itikat ve ibadet
hiikiimlerinin bi¢gim kapsaminda oldugunu sdylemekle, bunlarin 6z kapsammda oldugunu
sOylemek esit Olgiide gerceklesebilen seylerdir. Buna gore tarihselcilerin bigim ve 0z
anlayisindaki dikotomisi, (yani birbirlerini diglamalar1) din miiessesesinin biitlinlinii tahrip
etmis olacaktir.

3) Tarihselcilik diisiincesinin diger bir sorunu da genellestirme ve se¢meciligidir. Onlar tarihsel
verilerden derleyebildikleri biitlin olumsuz Ornekleri kars1 tarafin hanesine yazarak
genellestirme yapmaktadirlar. Klasik literatiiriin bagindan sonuna kadar, kendi gelisim siireci
icinde incelemek yerine, oradan mevcut pozisyonlarini
tahkim etmeyi saglayacak verileri alip kullanarak secicilik yapmaktadirlar. Eski ulemanin
yazdiklarindan hareketle bu se¢meci ve indirgemeci metotla “tarihselci” portreler
cikarilmaktadir. Buradaki amag sadece karsi tarafa galip gelmektir. Bunu yapabilmek i¢in de
ikna ve propaganda dilini kullanmalar1 katk1 saglamaktan ve faydali olmaktan c¢ok, yikim ve
yipratict sonuglar ¢ikmaktadir.

4) Tarihselcilerin yaklasim1 agisindan onlar1 yalanlayan bir diger 6nemli husus Peygamberlik
kurumunun (Niibiivvet) sona ermis olmasidir. Niibiivvet kurumu artik sona ermistir.
Dolayisiyla Kuran metni artik ilahi bir ¢ercevede glincellestirilmeyecektir. Bu ise Kuran'in her
tarihsel konumda giincelligini korumakta oldugunun delilidir. Buna gére Kuran her tarihsel
donemde giincelligini koruyarak yorumlanmalidir. Eger Allah Teala herhangi bir tarihsel kosul
icinde, o kosula 6zgii tikel uygulamalar iizerinden mesajini anlatiyorsa, bu durumda her tarihsel
donemde yeniden peygamberler ve vahyin gelmesi beklenirdi. Fakat bunu gérmiiyoruz. Diger
taraftan eger belli bir tarihsel donemde indirilen vahyin tikel uygulamalar1 sadece o tarihsel
doneme mahsus olmasi, fakat maksat ve ilkelerinin diger tarihsel donemlere nakledilmesi



miimkiin olsaydi, bunun ilk peygamber ve ilk vahiy iizerinden saglanmasi miimkiin olabilirdi.
Ancak tarihin uzunca bir siireci boyunca Allah Teala’nin pek ¢ok peygamber gondermis ve bu
siireci son peygamber ile bitirmig olmasi da tarihselcilik agisindan anlagilmasi zor olacaktir.
Eger Kuran'in tikel uygulamalar tarihsel ise, bu durumda Kuran 6ncesinde bir¢ok topluma
peygamber gonderilmis olmasia karsilik Kuran'dan sonra peygamber gonderilmiyor olusunu
nasil izah edebilirler. Bu durumda insan aklinin ve yetilerinin Kuran vahyinin indirildigi tarithsel
siirecten sonra tekamiil ettigi ve artik kendisine ilahi vahyin yolu ile bildirilecek tikel uygulama
orneklerine ihtiyact kalmadigmi sdylemek miimkiin miidiir? Nicelik bakimindan bilgi
birikiminin artmis olmasi ile insanin kavrayis giiclinlin ve soyut diisiinme kapasitesinin de
artmis oldugunu sdylemek i¢in elimizde yeterli gerek¢e var midir? Giliniimiizde de iilkemizde
miidafaa edilen tarihselcilik goriisti bu hususlarla yiizlesmek zorundadir.

Fazlur Rahman’in Hayat1 (1919 — 1988)

Fazlur Rahman Pakistan'in Hazara bolgesinde 1919 yilinda dogdu. Ilk egitimini babasmdan
aldi. Daha sonra medrese egitimi gordii. Lahor'da ki Pencap Universitesi'nden mezun oldu.
Oxford Universitesinde Islam felsefesi iizerine doktora yapti. Ulke disindaki {iniversitelerde
hocalik yaptiktan sonra Pakistan'a dondii. Ancak burada ortaya attig1 gortisler tepki ¢ekti. Ona
gbre Kuran mana itibariyle ilahi, lafiz itibariyle beseri bir kitaptir. Bu goriisiinden dolay: tekfir
edildi ve basina 6diil kondu. Bu husus Lahor'da duvarlara asilarak ilan edildi. Bunun iizerine
1968'de Pakistan'dan ayrildi. 1988 yilinda vefat edene kadar Chicago Universitesi'nde Islam
diisiincesi profesorii olarak galisti.

Tarihselci Goriisler ve Reddiyeler

1) Fazlur Rahman’ a gore, Kuran kismen Peygamber so6ziidiir. Ona gore vahiy getiren melek
(Cebrail (as)) digsal bir varlik degil, Peygamberin zihninde olusturulan bir dinamik
temsilciliktir ve tamamen soyuttur.

Bu goriis Kuran ayetlerine ve hadislere tamamen aykiridir. Ciinkii Kuran ayetlerinde vahiy
getirenin emin ve giivenilir bir el¢i oldugu sdylenmektedir. Ayrica hadislerde Cebrail'in insan
suretinde gelerek insanlara dinini 6grettigi bildirilmistir.

2) Fazlur Rahman’ a gore, genel olarak modernistlere gore, Kuran 7. yiiz yilda Arabistan'da
indigi i¢in, igerdigi somut hiikiimler o topluma yoneliktir. Gliniimiiziin modern insan1 ve
toplumu ile o donemin insan ve toplum arasinda insani 6zellikler bakimindan biiytik farklar
vardir. O donemin insam “ilkel” ve “geri” oldugu i¢in Kuran'in hukuki hiikiimleri onlar1 yola
getirecek tarzda gelismistir. Bu nedenle Kuran'in somut yasam ile ilgili ayetleri tarihseldir ve
bugiin aynen uygulanamaz. Onun yerine bu hiikiimlerle Kuran'm hangi ilkeleri hedefledigi
belirlenerek, bu ilkelerin 15181 altinda bugiinkii toplumla ilgili uygulamalar tespit edilmelidir.

Bu goriis Kuran'a aykiridir. Ciinkii Kuran, verdigi hiikiimler hakkinda bu gecicidir, asil olan
onun arkasindaki ilke ve gayedir diyor mu? Bizim bir hiikiimden Allah'a ragmen baska bir
hiikiim ¢ikarmamiz ne derecede dogrudur? Bizim diisiinecegimiz hiikmiin Allah'in murat
ettigine uygun olacaginin garantisi nedir?

Aslinda Kuran'daki bir¢ok yasak ve emir hiikkmiiniin arkasindan, “dogru yoldan sapmamaniz
icin...” gibi ifadeler vardir. Bu ifadeler bizi, o hiikiimlerin aynen uygulanmasi ile dogru yolda



sabit kalinabilecegini anlatmaktadir. Dolayisiyla onlar yalniz bir hiikiim degil, ayn1 zamanda
bir ilke 6zelliginde olduklar1 gosterilmektedir.

Kuran'daki bir hiikmiin arkasindaki ilke nasil belirlenecektir? Kuran'da sadece adalet, dogruluk,
hakkaniyet gibi soyut ilkeler degil, ayn1 zamanda “Allah'in raz1 olmas1”, “kulluk ve itaat”,
“imtihan olmak™ gibi olgularda mevcuttur. Bu olgular1 nasil ilkelestirecegiz?

Ayrica ilke tespitinde bagvuracagimiz bir diger kaynak, niizul sebebini anlatan rivayetlerdir.
Ancak bunlarin biiylik bir kismin1 Fazlur Rahman kabul etmemektedir. Cilink{i ona goére bu
rivayetler Hazreti Peygamber (sav) den sonra formiile edilmistir. Dolayisiyla bu rivayetlere ne
kadar giivenilir?

3) Fazlur Rahman’a gore siinnet kavrami “Nebevi slinnet” ve “Yasayan siinnet” seklinde ikiye
ayrilir. Nebevi siinnet Hz. Peygamber (sav)’e ait oldugu bilinen somut ve detayli hiikiimlerdir
ve ¢ok genel ilkeler ihtiva ederler. Yasayan siinnet ise, Hz. Peygamber’den sonra Islam
toplumunun benimsedigi genel gidisat, ictihad, Orf gibi hususlarin sekillendirdigi
uygulamalardir. Nebevi siinnet sabittir, yasayan siinnet ise degiskendir. Yasayan siinnet,
Nebevi siinnetin ruhu esas almarak olugmustur. Ona gdre hadis, yasayan siinnetin sozlii bir
yansimasidir. Her toplum kendi yasayan siinnetini olusturmak zorundadir. Dolayisiyla yasayan
stinnet tarih i¢inde kesinlikle aynen tekrarlanamaz.

Fazlur Rahman'a gore hadislerin biiyiik bir kismi1 Hz. Peygamber’den sonra formiile edilmistir.
Dolayisiyla lafiz olarak Hz. Peygamber’e ait oldugu iddia edilemez. Onlar Hz. Peygambere
isnat edilmis 6zdeyislerdir.

Bu diistlincelerde ne kadar yanlis olduklar1 agikardir. Hadis Usuliine gore hadislerin ne derece
titizlikle tespit edildikleri bir gercektir. Dolayisiyla giivenli olan bir¢ok hadis kitab1 vardir.

4) Fazlur Rahman tasavvuf icin “Hiristiyanligin etkisinde kalmis olan Sii kaynaklardan”
etkilendigini ileri siirer. Ona gore Sufiler, kendi tutumlarint mesru gostermek i¢in bir takim
sozler ortaya atip, tarihi agidan tam anlamiyla uydurma ve hayal iirlinii olan bu sozleri Hz.
Peygamber’e atfettiklerini sdyler. Ona gore tasavvuf 6zellikle hicri 3. yildan itibaren ayr1 ve
basl basina bir sistem olarak dinin karsisina ¢ikmustir.

Fazlur Rahman tasavvuftan ya hi¢ haberi yok ya da bilerek carpitiyor. Yalniz aklini kullanarak,
tasavvufu yasayarak anlamak miimkiin degildir. Ciinkii gercek tasavvuf, akil 6tesi bir seydir.
Kendi akillarma tapan Fazlur Rahman gibi modernistlerin de tasavvufu anlamalarini beklemek
bosunadir. Fazlur Rahman'in bu gériisleri Islam't yikmak i¢in Miisliiman iilkelerde faaliyet
gbsteren misyoner ve oryantalistlerin goriisleri ile aynidir. Fakat bu Islam dininin
diismanlarinin tasavvuf gibi manevi bir kaleyi yikabilmeleri hi¢gbir zaman s6z konusu degildir.

5) Fazlur Rahman, bir goriisler biitlinlinii veya kurumu elestirirken ve onlara bir yigin kusur
atfederken bile, onlarin olumlu yanlarindan da bahsederek sahte bir objektiflik goriintiisii verir.
Ayrica, aslinda sadece kendisinin savundugu goriisleri sanki genis bir kitle tarafindan
savunuluyormus gibi “modernistler” dedigi belirsiz bir s6z kalabaligidir. Ve biitiin bunlar
tarafsiz bir bilimsel faaliyetmis gibi gosterir. Arada sirada modernistler aleyhine de bazi sozler
sarf eder ki objektifligini gdstermis olsun. A¢ik ve net anlatim yerine dolayl1 ve kapali ifadeler
kullanir. Boylelikle fikirlerinde agiklik ve seffaflik s6z konusu olmaz.

Bu durum Islam dinini kasitl saptirmak isteyenlerin kullandig1 genel bir yéntemdir. Bugiin de
bu yoéntem titizlikle kullanilmaktadir. Sureten Islam dininin yaninda goziiken bazi kisiler
aslinda Islam" kotiilemektedirler. Bazi yazarlar islam" dejenere etmek isteyenleri elestirdigini



iddia ederek, yazilarinda aslinda Islam' dejenere etmek isteyenleri &vmektedirler. Bu
giinimiize kadar gelen modernistlerin bir taktigidir. Bu taktik kismen basarili olmaktadir.
Ciinkii derinligine diistinmeden incelenen yazilar kolaylikla insanlari bu tuzaklara
¢ekebilmektedir. Bunun i¢in Miisliimanlar bu konuda tedbirli ve bilgili olmalidir. Diismanin
biitiin hile ve tuzaklarini desifre edebilecek durumda olmalidir.

6) Fazlur Rahman’a gore Islam dininin gayesi, “kisinin fiili gelismesini ve sahsiyetini
gostermesi” i¢in kendisine azami imkanlar1 saglayan sartlar1 olusturmaktir. Ona gore, bugiin
toplumun bir denetim ve yoOnetime tabi tutulmaksizin bu gayenin gergeklestirilmesi
imkansizdir. Ancak bu denetim ve yOnetime tabi tutma ile toplum iizerinde bir baski
olusturmay1 hedeflemektedir. Fazlur Rahman mesruiyetinin kaynagi olarak “akli” olmay1 kabul
etmektedir. “Modern zuliim” akli oldugu i¢in gerekli ise, gegmisteki diizenlemeler de o giin i¢in
akli kabul eden Fazlur Rahman'in gegmisi tenkit etmesi laf kalabaliklig1 olmuyor mu?

Fazlur Rahman'a gore, kisinin fikri ve ahlaki meleklere tam olarak sahip olmasi i¢in topluma
yol gostermek ve onu denetlemek gereklidir. Ancak devletin bu rehberlik gorevi gegici
olmalidir. Kisi fikri ve ahlaki bakimdan tam yeterlilik kazaninca, devletin giidiimlii siyaseti
(totalitarizm) terk edilebilir.

Yukarida bahsedilen yeterlilik kavrami tamamen havadadir. Bu tam yeterliligin Slciisii ve
siirlar1 nedir? Bunlart kim belirleyecek? Bu sorularin cevaplarint Fazlur Rahman
vermemektedir. Kisilerin “fikri ve ahlaki bakimdan yetersiz olduklarr” kabul edilirken, kisileri
tam yeterlilige kavusturacak yetkinlikte yoneticiler oldugu varsayilmaktadir. Bu nasil bir
celiskidir!

Fazlur Rahman miiridi iizerinde miirsidinin sahip oldugu otoriteden dolay: tarikat kurumunu
kiyasiya elestirmektedir. Fazlur Rahman bu otoritenin gerekgesini kendisine veri olarak kabul
ettigini unutuyor. Fazlur Rahman'in yapmak istedigi sey devleti miirsid, kisileri de miirit
yapmaktan ibaretti.

Bu sekilde, Fazlur Rahman bir yandan demokrasiyle Islam arasinda bag kurmaya calistyor
goriiniirken, gercekte “devlet despotizmi” ni mesrulastirmaya calismaktadir. Ustelik bu
devletin “yetkinligi kendinden menkul” dur. Bu durumda, Fazlur Rahman fikri ve ahlaki
olgunlastirma gorevini Peygamber varisi olan gergek alimlerden alip, despotik ve totaliter
yapidaki devlete vermektedir. Yani ona gore “Hayatta en hakiki miirsit devlettir”. Bu
diisiincelerine gore Fazlur Rahman su katilmamus bir totalitarizm yanhsidir.

7) Fazlur Rahman’a goére modernistler “tarihin tenkidgilik yontemi”ni kullanmalidirlar ve bu
yalmz Islam tarihinde degil, siinnette de ve bizzat Kuran'da da uygulanmahdir. Bu Kuran'daki
hiikiimlerin bugiin i¢in gegerli olmadigini sdylemek demektir. Ona gore 6zel bir sosyal olay ile
ilgili 6zel bir ¢dziim sekli ebedi olamaz. Ornegin Fazlur Rahman “vaka kesinkes belirlendigi
takdirde hirsizin elinin kesilmesi” hakkinda sunu soruyor: Acaba el kesme hirsizligi 6nlemek
icin yegane tedbir midir? Yoksa bu hiikmiin giittiigii gayeyi ger¢eklestirmek i¢in bagka tedbirler
de diisiintilebilir mi? Ona gore lafiz degil, amaglanan hedefin ezeli gegerliligi vardir. Bu
durumda Islam'in disina ¢ikilmayacagni savunmaktadir.

Fazlur Rahman’a sunu sorabiliriz: “Farkli bir sosyal yapmnm” hiikkmii degistirecegini neye
dayanarak sdyleyebiliriz? Insanm biyolojik ve psikolojik yapist ilk yaratildigi giinden beri
aynidir. Bunda bir degisme s6z konusu degildir. Hirsizligin engellenmesinde diisiiniilmesi
gereken insanin psikolojik yapisidir, yoksa toplumun sosyal yapisi degildir. Sosyal yapinin



degismesi islenen suglar1 ortadan kaldirmiyorsa, hirsizlik olaylari tekrar yasaniyorsa, toplumsal
yapinin degigmis olmasi neyi ifade eder. Bugiin toplumsal yapilarin degigsmesine ragmen ayni
suglar neslinin kesilmedigini gézlemliyoruz. Ornegin, hirsizlik hala devam etmektedir. Demek
ki hirsizlik 6zel bir olay olmayip tekrarlanan genel bir olgudur. Eger bir sorun i¢in ortaya
konulan ¢6ziim sekli etkili olmussa, bu ¢6ziim seklinin devam ettirmek gerekir. Sosyal yap1
degisiyor diye ¢6ziim seklinin degismesinin gerektigini diisiinmek yanlistir. Acaba, el kesme
cezasi, hirsizligr ortadan kaldirilmasi i¢in etkili olamamis da, buna yeni bir ¢dziim bulunup,
toplum hirsizlik eylemlerinden kurtarilmig midir? Bu sorularin cevaplarini ne yazik ki Fazlur
Rahman ve onun gibi diislinenler verememektedir.

8) Fazlur Rahman’a gore Islam modernistinin yapmasi gereken, Islam hukukuna, seriata
degisiklik getirmektir. Ona gore Kuran ve Siinnet dis1 ¢oziimlerde, ana ilkelere ters diismedikce
¢Oziim olabilir. Kuran ve siinnetteki c¢oziimler tarihsel oldugu i¢in, yeni ¢oziimler onlarla
celisme halinde olabilir. Bu yeni ¢Oziimler. Bati’min 6ngordiigii sosyal normlarla
celismeyecektir.

Fazlur Rahman, Kuran ve Siinnet dist bu yeni ¢oziimlere neden bu kadar 6nem vermektedir.
Onun yapmak istedigi Batr'nin yasam tarzim Islam toplumuna “yeni bir Islam yorumu”
siislemesi icinde zerk etmektir. Fazlur Rahman sunu ifade etmektedir: ... eger laik olan seye
dini bir nitelik verilecekse, bizzat dinin laiklesmesi gerekecektir.” Fazlur Rahman'im yapmay1
amagladig1 sey de bunun aynisidir.

Onun istedigi, sadece adi Islam olan fakat aslinda bambaska inanclardan olusan bir din
kurmaktir. Bu dinde her sey akla dayanmalidir ve Batili model olarak alinmalidir. Ancak
problem olan, bunu insanlara Islam olarak nasil kabul ettirebilecekleridir? Bu din nasil
mesrulasacaktir?

Iste bunu temin etmek i¢in sunu yapmaya calismaktadirlar: Bugiine kadar benimsenen Islami
yorumun mutlak olmadigini ve dolayisiyla baglayiciliginin  bulunmadigini insanlara
gostermelidir.  Ikinci olarak da, biitin bir dinin geg¢misini tarihsel  olarak
adlandirarak, bugiinden ayirmaya ¢alismalidir.

9) Fazlur Rahman’a gore Kuran'daki hiikiimlerin kendileri degil amaglanan hedefleri stireklidir.
Bu diisiincelerle akil vahiy yerine oturtulmaktadir. Ciinkii bu sekilde Islam hukuku
diizenlemeleri ve yaptirimlari akla indirgenmis olmaktadir. Buna Islam'in laiklestirilmesi
diyebiliriz. Bu sekilde Islam adi altinda sekiiler ve modernist diinya goriisii Miisliimanlara
yutturulmak istenmektedir.

Dinin laiklestirilmesiyle, akil vahyin yerini alir. Akil vahiy yerine sonuglar ¢ikarir. Béylece akil
vasitastyla vahiy sorgulanmis olur. Bu sorgulanmaya oOrnek olarak Fazlur Rahman'im su
gorislerini dile getirebiliriz: “Cok evlilik, kolelik vb gibi konularda Kuran, ahlaki idealden
kismi bir taviz vermistir.” Tavizi kim vermektedir? Cenab-1 Hakk; ahlaki ideali kim
belirlemektedir? Fazlur Rahman. Bu ¢ok vahim bir iddiadir. Bu sekilde, Fazlur Rahman'in
modern anlayis1 ve kendi akli Allah"1 yargilamaktadir. Bu kiistah¢a bir davranistir. Bu sekilde
Fazlur Rahman Bat1 rasyonalizmini tanrilastirmaktadir.

10) Fazlur Rahman'a gore higbir kutsal metin akil siizgecinden ge¢cmeden toplum hayatina
tatbik edilemez. Kutsal metinlerle ilgili hi¢bir yorum ve anlamda mutlak olamaz.

Bunlar Allah Teala'nin ayetlerini inkar etmektir. Akil kime aittir? Bu akil bir Miisliiman akli
degildir. Bu akil Batinin rasyonalist aklidir. Fazlur Rahman'a gére Kuran'in hiikiimleri mutlak



olamazken, Batinin aklinin belirledigi ahlaki degerleri mutlaktir. Bu nasil bir diisiincedir?
Insanlar buna nasil cesaret edip Kuran ayetlerini ve hiikiimlerini yargilayabilmektedirler?

Fazlur Rahman bu gériisleri ile modernist bir durus sergilemektedir. Onun Islam modernistleri
hakkinda sunlar1 sdyledigini biliyoruz: “Modernistin, kendi sosyal programina mana ve gaye
kazandirarak yeni bir Islam hiimanizmi ortaya koymasi gerekiyor. O bunu yapamadi, iistelik
Batidan ¢alarken de kendisinin yakalanmasina izin verdi.”

Fazlur Rahman sunu demek istiyor: “Bizim yaptiklarimiz aslinda Batidaki goriislerden bir
hirsizlamadir. Fakat bunu belli ettigimiz igin inandirici olamadik.” Ashinda bu, islam
modernistinin basarili olamadiklarinin ve olamayacaklarinin bir itirafidir. Ciinkii buradaki
hedef Bat1 sémiirge politikalarinin islam iilkelerinde tutulmasini temin etmektir. Ancak bu
hedefler artik siritmaktadir.

Islam’daki modernist diisiiniirler hadislere atfedilen itibar ve otoriteye kars1 olduklar1 icin hep
birlikte “Kuran'a doniis!” ¢agrisinda bulunmuslardir. Ancak onlarin bu c¢agris1t Kuran'a vurgu
yapmak icin degildir. Yalnizca siinnetin dindeki roliinii azaltmaya yoneliktir.

Islam modernistleri, yarin ahirette bu yaptiklarindan dolay: biiyiik vebal altinda kalacaklarimni
unutmamalidirlar.

11) Fazlur Rahman'a gore gergek olan Allah'in ne buyurdugu degil neyin islevsel olup
olmadigidir. Ona gore gerekli goriildiigli zaman ayetin zahiri anlamlar1 biitlinliyle terk
edilebilir. Bu goriis Batinilikla benzerlik arz etmektedir.

12) Yenilikten umut arayanlar, tarihselciligi ilk anda Islam'in gaga hakim olmasinda énemli bir
ara¢ olarak degerlendirdiler. Bu nedenle bu goriis Miisliiman ilahiyatcilar arasinda hizla
yayilmistir.

13) Higbir bir ayet Kuran'n yerel ya da tarihsel olduguna isaret etmez. Bilakis her ayet
evrenseldir ve biitiin insanlar1 kapsar. Dolayisiyla delil olarak ileri siirdiikleri Enam suresinin
92. ayeti aslinda onlarin aleyhinedir:

“Bu kitap kendisinden onceki kitaplari tasdik eden, sehirlerin anasi Mekke halkini ve biitiin
insanligi uyarman igin indirdigimiz miibarek bir kitaptir. Ahiret giiniine iman edenler bu kitaba
da iman ederler. Onlar namazlarint da devamli kilarlar.”

Bu ayette Mekke'nin etrafi derken biitiin diinyay1 kastetmektedir. Cilinkii Mekke diinyanin
manevi olarak merkezidir. Ayrica ayette biitiin insanlara hitap edildigi acik¢a ifade ediliyor.
Dolayisiyla buradan Kuran'in yerel ve tarihsel oldugu ¢ikarilamaz.

Kuran'm evrensel oldugunu gosteren bagka ayetlerde vardir:
“Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkan't indiren Allah ne yiicedir.” (Furkan, 25/1)
“Biz seni ancak Alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya, 21/107)

“Biz seni ancak biitiin insanlara bir miijdeci ve bir uyarici olarak gonderdik. Fakat insanlarin
cogu bilmezler.” (Sebe, 34/28)

“De ki: Ey insanlar! Ben sizin hepinize Allah'in resultiyiim.” (Araf, 7/158)

“De ki: Allah benimle sizin aranizda sahittir ve bana bu Kuran vahyolundu ki onunla hem sizi
hem de sizden sonra kendisine ulasan herkesi uyarayim.” (Enam, 6/19)



Ayrica ¢ok sayida hadiste de Peygamberimizin biitiin insanliga gonderildigini haber
verilmektedir. Veda hutbesinde biitiin insanlara yonelik evrensel mesajlar vardir. Orada, “Ey
insanlar!” diye hitap edilmektedir. Orada séyle buyurmaktadir: “Benim bu sézlerimi burada
bulunanlar bulunmayanlara bildirsin, olabilir ki bildirilen kimseler burada bulunanlardan
daha iyi anlar ve itaat eder.”

Kuran'in yerel ve tarihsel oldugunu iddia edenler, onun evrensel oldugunu haber veren Allah'1
yalanlamaktadirlar. Allah’m ayetlerini yalanlayanlar, Kuran’da Cehennem azab1 ile tehdit
edilmektedirler:

“Inkar eden ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince iste onlar cehennemliktirler.” (Maide, 5/16)

“Inkar edip ayetlerimizi yalan sayanlar ise, iste bunlar icin hakir diigiiren bir azap
vardwr.” (Hac, 22/57)

14) Allah'm evrende koydugu kanunlarla varliklar arasinda muhtesem bir uyum ve diizen
vardir. Ayni diizen ve uyum insan ile Rabb'inin arasinda da mevcuttur. Dolayisiyla, nasil tabiat
yasalar1 evrenin her yerinde gegerli ise, Allah'n hiikiimleri de biitiin insanlar i¢in gecerlidir.
Biitiin bunlar i¢in evrende bircok delil vardir. Ancak kafirler Allah'in delillerini miisahede
etmekten uzaktirlar. Ciinkii onlar sadece madde ile ilgilenirler, o maddeyi yaratan ve idare edeni
diisiinmezler. Onlar1 su ayet ¢ok giizel anlatmaktadir.

“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini gevirerek
gegerler.” (Yusuf, 12/105)

Kuran"in hiikiimlerini kaldirip da insan akli ile olusturulan kurallar problemleri ¢6zecek mi? Bu
faaliyetlerin arkasinda nasil bir plan ve amag¢ oldugunu Miisliimanlar iyice diisiinmek ve
anlamak zorundadir. Aydinlanma felsefesi, pozitivizm, modernizm gibi goriiglerle diinyadaki
hangi problemler ¢6ziildii? A¢liktan 6len insanlar m1 azald1? Savasta dlen insanlar m1 azald1?
Diinyada sémiirii mii azald1? Hayir tam tersi. Tarihselcilik gibi goriisleri Islam'in igine zerk
etmeye c¢alisanlar, aslinda Islam'm giiciinden korkanlarin Islam't dejenere edip etkisini yok
etmek istemelerindendir.

Yayinlanma Tarihi : 19.11.2019



Hadis Inkarcilig

Giinltimiizde en ¢ok tartisilan konularin basinda hadis inkarciligi gelmektedir Bu konuyla ilgili
zihinleri bulandiran bir¢ok iddia ve soru ortaya atilmaktadir. Bunlarin amaci hadisin giivenilir
olmadig1 konusunda siipheler uyandirmak ve hadisleri itibarsizlastirarak diglanmasini temin
etmektir. Bu giiniimiiziin en biiyiik fitnesidir. Siinnet diismanlig1 islam’1 tahrif etmek ve bozmak
icin yapilmaktadir. Oysa Islam" siinnetten ayr1 diisiinmek imkansizdir Ciinkii Islam siinnettir,
siinnet de Islam'dir. Hadis karsithg1 bu bakimdan Islam’a karsi gelmektir. Ciinkii Islami
hiikiimlerin yiizde sekseni siinnete dayanmaktadir.

Siinnet, Kuran'in agilimidir ve Islam'in pratige yansimis seklidir. Bu nedenle Peygamberimize
(sav) yasayan Kuran, yliriiyen Kuran, canli Kuran denmistir. Eger stinnet olmasaydi Kuran'in
bir kismi hi¢ anlasilmazdi.

Hadis karsitlarina gore Kuran'da higbir sorun ve problem yoktur. Ama hadislerde biiyiik
problemler vardir. Ancak diiriist ve fikir namuslu Islam alimleri bu itirazlarla ilgili birgok
eserler telif etmislerdir. Bu eserlere Miiskilu’l - Hadis denilmektedir. Bu konuda en eski ve en
kapsamli eserlerden biri Hanefi fakihi Imam Tahavi’nin hicri 3. yiizyilda yazdig1 16 ciltlik
kitab1 “Serhu Miiskil’l-Asar” dir.

“Kuran Islam’1” veya “Kurancilik Soylemi” giiniimiizde hadis inkarciligi anlamina
gelmektedir. Kuran Islam’1 sdyleminin tarihi higbir dayanagi yoktur. Ciinkii Islam tarihi
boyunca hadisleri toptan reddeden ve Islam Kuran'dan ibarettir diyen higbir firka olmamustr.
Kuran ve siinnet Miislimanlar i¢in vazgecilmez temel unsurlardir. Hz. Peygamber
(sav)’in siinneti ve Islam'n temel hiikiimleri nesiller boyu tevatiir (nakil) yoluyla
nakledilmistir.

Hadis ile ilgili olumsuz sdylemler ileri siirenlerin hadis usuliinden, hadis tarihinden, senet ve
metin tenkidinden habersiz olduklarini, bu konularda yeterli ilmi bilgilere sahip olmadiklarini
goriiyoruz. Bunlarin hemen hemen hepsinin bransmin hadis olmamasi, tarih¢i, edebiyatei,
felsefeci gibi branglarda calismis olmalar1 dikkat g¢ekicidir. Ciinkii hadis ilmini bilenlerin
sapitmalar1t miimkiin degildir.



“Hadissiz Kuran Miislimanhgr” Soyleminin Tutarsizhgi

Sémiirgecilik amaciyla Islam diinyasini etkisi altina alan modernizm, Miisliiman iilkelerde yeni
fikirler ve diisiince akimlar1 olusmasima neden olmustur. Bunun sonucunda Islam’1 yeniden
yorumlama ve ¢agdaslastirmak gayretleri ortaya cikmistir. Bu durum “yeniden 6ze dénme”,
“Kuran'a donme” gibi soylemlerle ifade edilmistir. “Kuran Miisliimanlig1”, “Kuran merkezli
Islam” gibi cazibeli sdzlerle insanlarm zihinleri ¢celinmektedir. Aslinda fitne fesat kaynagi olan
bu sloganlar, maalesef bunlar1 ilk duyanlar1 etkileyebilmektedir. Atalarin dini uydurmus
olduklar1 iddia edilerek islam dini i¢in Kuran’1 tek kaynak kabul edip siinnetin kaynak oldugunu
reddetmislerdir. Hatta daha da ileri giderek siinneti ikinci kaynak olarak kabul etmek sirktir
demislerdir.

Herkes biliyor ki, Islam dini salt Kuran'dan ibaret olmayp, islam dini = Kuran + Siinnettir.
Hadissiz Kuran Miisliimanlig1 sdyleminin hi¢bir ilmi dayanagi yoktur. Bu batinin bir projesi
olup, tamamen ideolojiktir.

Bugiin moda haline gelmis bir soru da “Kuran'da var m1?” ifadesidir. Bunlar kasith olarak
sorulmaktadir. Oysa Islami bir meselenin Kuran'da yerinin olmasi sart degildir. Higbir zaman
Kuran disindaki konular énemsizdir denemez. Ciinkii siinnetle belirlenen hususlar, Islam
diinyasinda Miisliimanlar arasindaki birlikteligi saglayan cok 6nemli fonksiyon icra etmektedir.
Dolayisiyla hadisler Miisliimanlar1 birlestirici, kaynastirici ve uzlastiric1 6zelliklere sahiptir.

Muhammed Gazali soyle diyor: “Hz. Muhammed'in hayati, Kuran'in emir ve yonlendirmelerini
bizzat tatbik etmekten ibarettir. Ibadet, ahlak, cihat ve muamele hususunda o yeryiiziinii
degistirip yepyeni bir medeniyet tesis eden canli bir Kuran'dir. Eger bu ameli ve kavli siinnet
olmasaydi Kuran hayal aleminde sabit nazari felsefelere benzerdi.”

“Kuran’ct sdylem”, Miislimanca bir hayati metinden iiretmeyi Onerir. Bu iddia kesinlikle
temelsiz ve isabetsizdir. Cilinkii yalniz Kuran okumalar: ile daha giizel bir Miislimanlik
yasanamaz. Ciinkii Miisliimanlik denen pratik tecriibe, vahyin niizul siireci tamamlandiktan
sonra tarihin hi¢bir devrinde salt kitaptan/ metinden iiretilmemistir. Bilakis yasayan siinnet ve
gelenek sayesinde spontane bir bigimde 6grenilmistir. Bu yasayan slinnet nesilden nesile intikal
ettirilmistir. Hz. Peygamber (sav) zamaninda Islami hayat Kuran'dan iiretilmisti. Ancak Kuran
o zaman bir metin degil, Hz. Peygamberin (sav) s6z ve davraniglariyla somutlasan bir keyfiyete
sahipti.

IIk nesil Miislimanlar, Islami hayati Peygamber'in rehberliginde bizzat ondan gorerek
ogrendiler ve onun 6rnekligini i¢sellestirdiler. Kendilerinden sonraki nesillere de bunu bir bilgi
konusu olarak degil, yasayan bir tecriibe ve hakikat olarak devrettiler. Bu bakimdan denebilir
ki Islam, bilgi ve sozel tebligin yan1 sira davranis ve érnek olabilme konusudur,

Hadis Karsithginin Tarihgesi

Hadis karsithg: ilk defa hicri ikinci yiizyilda ortaya ¢ikmustir. Onlara karsi Safii gibi Islam
alimleri miicadele etmistir. Bu donemdeki hadis karsitlar1 arasinda bidatgilar, Mutezile
kelamcilar1 ve ehl-i stinnet dis1 firkalarin oldugu bilinmektedir. Ancak bunlar ¢ok biiyiik bir
grup degildir. Bunlar siinneti ret ve inkar yanlis1 kiigiik bir topluluktur. Bir siire sonra bunlarin
sesleri kesilmis ve eylemleri devam etmemistir.



Islam diinyas1 on bir asir boyunca bu fitneden yana emniyette yasamistir. Ancak 19. yiizyilda
Batililar Islam iilkelerini isgal edince tekrar hadis inkarcilig1 baslamistir. Ciinkii somiirgeci
iilkeler Islam iizerine hakim olmak i¢in ve Miisliimanlar1 pargalayarak emperyalist planlarinmn
gerceklesmesi igin Islam'a aykir1 olan birgok projeleri hayata gegirmistir. Bunlardan biri de
hadis inkarciligidir. Misyonerler ve oryantalistler eliyle siinnete saldirilar yapilmis ve hadis
rivayet edenlerin diiriist olmadiklarina dair stipheler uyandirilmaya c¢aligilmistir.

Hadis inkarcilig1 fitnesi 6nce Irak'ta sonra Hindistan'da baslamistir. Hindistan'daki bu hareketin
basini cekenler Ahmet Han (6.1898) ve Mevlevi Cerag Ali (6.1898) dir. Bu fitnenin dogmasinin
asil nedeni, Islam diisiincesinin yabanci felsefe, medeniyet ve kiiltiirlerle karsilasinca, onlarin
fikirlerini elestirel agidan incelemek yerine bu fikirlerin akla ve mantiga uygun kabul edilerek
I[slam’1 onlarm kalibina dékmeye kalkigmalaridir. Yakmn zamanda Gulan Ahmet Perviz
(6.1985) hadis karsithig1 savunucusu olmustur. Ancak Hindistan'daki alimler bu kisinin irtidat
(dinden ¢ikma) ettigine karar vermis ve 1000 kadar alim bunu teyid eden fetvay1 imzalamistir.

Hindistan'm bu duruma diismesi onun 1850 yillarinda Ingilizlerin isgaline ugramasi ile
irtibathidir. Ingilizler Islam’in temel inamslar1 ile oynayarak Hindistan Miisliimanlarmi
saptirmaya kismen basarili olmustur. Bu basar1 oryantalistlerin Kuran't sorgulayip {izerinde
siipheler uyandirabilmeleri ile miimkiin olmustur. Ingilizler Hindistan"1 isgal ederek Allah
Resulii'niin dini otoritesini dogrudan hedef almistir. Siinnet karsitlar bundan sonra hep o devirde
iiretilen delilleri kullanmiglardir. Onlara gére Peygamberin misyonu Kuran'in tebliginden sonra
bitmistir. Dolayisiyla siinnetin bugiin i¢in gecerliligi yoktur. Bugiin de ayn1 delillerle siinnete
ve hadislere hiicum edilmektedir.

Hindistan'dan sonra hadis karsitligi hareketi Misir'da ortaya ¢ikti. Ciinkii burasi da 1882'de
Ingilizler tarafindan isgal edilmisti. Hadis inkarcilig1 hareketinin baginda Tevfik Sidki (6.1920)
gelir. Onun “Islam Kuran'dan ibarettir” slogan1 Miisliimanlar: etkilemistir. Abduh, Resit Riza
ve Ahmet Emin bu harekete destek vermislerdir. Onlara gére Kuran Islam dini igin tek
kaynaktir ve hadisler ise tarihseldir. Misir'daki hadis inkarcilari, Macar asilli bir Yahudi olan
oryantalist Goldziher’i seyh olarak kabul etmiglerdir. Onlar ilim ahlakina uymayarak
rivayetlerin bazilarint carpitmislar, uydurma hadisleri glindeme getirip aleyhte delil olarak
kullanmislardir. Bir rivayetin islerine gelen kismin1 alip diger kisimlarii gz ardi etmislerdir.

Misir'daki  Islam  alimlerinden  Abdiilcelil  Celebi, Goldziher hakkinda  sunlar
sOylemektedir: “Misir'a gelen, Ezher’de okuyan ve Miisliimanlarin sarigi ile dolasan bu
miistesrik hiicumlariyla vahye ve risalete siiphe diigtirmesi ve saldiris1 zirveye ulagmistir.”

Ulkemizde de uzun siiredir sistemli bir sekilde hadis karsithg faaliyetleri siirdiiriilmektedir.
1970 yillarindan sonra Mealcilik akimi ortaya ¢ikmistir. Bu konuda ¢ok sayida kitap ve makale
yaymnlanmistir. Bu hareketlerin temel goriisleri sdyle siralanabilir:

1) Islam'mn tek kaynag1 Kuran'dir. Kuran disindaki higbir sey Islam'da hiiccet (delil) ve kaynak
olamaz,

2) Siinnet dinde asli kaynak olarak goriilmez,
3) Geleneksel Islam’dan kurtulmak gerekir.

Kuran’cilik sdylemini en erken baslatan isim Yasar Nuri Oztiirk’tiir. Bu sahis “Kuran'daki
Islam” adl1 eserinde s6yle demektedir: “Dinin igeriginin ¢ergevesini Kuran ¢izer. Bunun disinda
hiikiim kaynag1 aramak aldanig, kabullenmekse sirktir.” Ona gore Peygamberin siinnetinin bir
kismi sirktir. Ornegin namazin nasil kilinacagi Kuran'da anlatilmaz, ama Peygamber onu



insanlara gdstermistir. Namaz kilinma sekli Kuran'da olmadigina gére Yasar Nuri Oztiirk'e gore
namaz kilma sekli sirktir. Bu insanlar bu fikirlerle ne derece Islam dairesi icindeditler.
Peygambersiz bir Islam dini olusturmak hedefi hi¢bir zaman basarili olamayacaktir.

Kuran'la yetinme fikri, siinnet ve Islam diigmanligini yaratmaktadir. Islam diigmanlhigina Kuran
taraftar1 olmak gerekce ve vesile kilmmaktadir. Béylece toplumdaki Islami potansiyel, batinin
sundugu bilimsel goriiniimiindeki diisman sablonuna uygun olarak siinnetsiz, yozlasmis bir
Islam anlayisina siiriiklenmektedir.

Islam dini siinnet karsithgini kesinlikle reddeder. Ciinkii Kuran'a muhalefet etmeyen bir insan
stinnete de muhalefet edemez. Peygamber insanlar i¢in iki emanet birakmistir: Kitap ve Siinnet.
Dolayisiyla Miisliimanlar tarih boyunca “Din kitap ve slinnetten ibarettir” goriisiinii ittifakla
kabul etmistir. Din sadece Kuran'dan ibaret olmadig1 gibi sadece silinnetten de ibaret degildir.
Peygamber icin ben sadece Kuran'a uyarim seklinde bir ayet yoktur. Fakat vahye uyarim
seklinde gelen ayetler ¢oktur. Vahiy yalniz Kuran'dan ibaret olmayip kutsi hadisler de
Peygambere ilham edilmistir.

Hadis Karsitlarinin Goriisleri ve Reddiyeler

1) Hadis karsitlar1 s0yle demektedirler: Akla uyan hadisler saglamdir, akla uymayanlar saglam
degildir.

Bu goriis pozitivizmin ve rasyonalizmin egemen oldugu gilinlimiizde, yeterli bilgi ve birikime
sahip olmaksizin, gerekli inceleme ve arastirma yapmaksizin, hadisleri sirf kendi aklina aykiri
diistiigli gerekgesiyle derhal reddetme nedeniyledir. Halbuki din olay1 tamamen gayb ile
ilgilidir. Dini olaylar miisbet ilimler de oldugu gibi laboratuvara sokarak test edilmezler.
Kuran'da akilla agiklanamayan mucizeler vardir. Bunlar1 akilla ve miispet ilimle izah etmek
miimkiin degildir.

Bunlarin amaci Kuran nasslarini batinin ortaya attig1 rasyonalist ve naturalist diigiincelerin
normlarina uygun hale getirmektir. Bu nedenle de mucizeler reddedilmekte ve Kuran salt bir
metin olarak kabul edilmektedir. Burada hadis inkarciligin temelinde 6zellikle modernizmin
etkisi ile dinin etki alanini daraltmak i¢in siinneti reddetme fikri yatmaktadir. Mucizelerin
sembolik olduguna dair giiniimiizdeki fikirler, modern diisiincenin etkisiyle ortaya atilmustir.

Batidaki aydinlanma siireci akla ¢ok farkli anlam yiiklemis ve akil amag haline getirilmistir. Bu
anlayis manevi olan her seyi ortadan kaldirmus, sekiiler ve faydaci bir diinya goriisiiniin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Modernizm, pozitivizm, rasyonalizm, kapitalizm, materyalizm,
feminizm, sekiilerizm gibi diisiince akimlarinin etkisi altinda dinin yorumlanmasi insani bir
cikmaza striikler. Cilinkii maddeci bir akilla dinin ve manevi olgularin agiklanmas1 miimkiin
degildir. Batinin akli maddecilige dayandig1 i¢in bu akilla metafizik bir alan olan dini dizayn
etmek dini tahrif etmektir. Akl putlastirmak dogru degildir.

Islam alimleri akli goze, vahyi 1s518a benzetmektedirler. Onlara gore 151k olmadan gdziin
gormesi miimkiin degildir, akil olmadan da vahyin anlagilmast miimkiin degildir. Vahiy
olmadan aklin her zaman dogruyu bulmasi miimkiin degildir. Bu nedenle Islam diisiincesinde,
aklin evrendeki varlik ve olgularin bilgisini kusatmasi eksik ve sinirli olmaktadir. Ciinkii akil



iizlintii, hastalik, sehvet, hirs gibi saglikli diisiinmeyi engelleyen hususlarin etkisinde kalabilir.
Dolayisiyla burada vahyin yonlendirmesine ihtiyag vardir.

2) Siinnet karsitlari, stinnetin gilivenilir olmadigini, hadislerin gilintimiize intikali konusunda
siipheler oldugunu ileri stirmektedirler.

Bu iddia tamamen gegersizdir. Clinkii hadis tarihi, hadis usulii bize hadislerin basit bir sekilde
degil, senet yoluyla geldigini sOyler. Hadis bir metnin senet ile intikalidir. Ancak bir hadisin
senedinin olmasi da yeterli degildir. Bu senetteki raviler incelenerek sihhat dereceleri
belirlenmektedir. Bunun sonucunda sahih, hasen, zayif ve mevzu diye adlandirilan hadis
cesitleri ortaya c¢ikmaktadir. Bu incelemede ravilerin kisilikleri, biyografileri, olumlu ve
olumsuz yonleri de gbz 6niine alinmaktadir.

Hadisler ¢ok erken donemlerde, bazi sahabe tarafindan metin haline getirilmis ve sonradan da
kitap haline sokulmustur. Hadislerin Peygamberin vefatindan sonra yazilmasi ile birlikte
ezberlenmistir. Bu durum hadislerin devlet eliyle kitap haline getirilmesine kadar siirmiistiir.
Hadislerin devlet eliyle kitap haline getirilisi Halife Omer Bin Abdiilaziz tarafindan, hicri 1.
ylizyilin sonlar1 ve hicri 2. ylizyilin baglarinda yapilmstir.

Hadislerin belirlenmesinde, sahabenin insan olmasi nedeniyle hata ve unutkanlk gibi
olumsuzluklarin giderilmesi i¢in birden fazla sahabenin tamikligi saglanmistir. Sahabe
Resulullah’a yalan isnat etmenin ne kadar biiyiikk bir giinah oldugunun sorumlulugu ve
bilincindedir. Bu nedenle bazi sahabiler ¢ok hadis rivayet etmekten kag¢inmislar ve hadislerin
saglamligi i¢in deliller aramiglardir. Bunu hadis karsithigi olarak yorumlamak yanlistir. Bu
ancak sahabenin hadis rivayetinde ¢ok hassas ve ihtiyatli olmalarinin sonucudur.

3) Hadis karsitlar1 bazi ayetlere dayanarak itirazlarda bulunmuslardir.
A) Kuran'in kesin bilgi, hadislerin zanni oldugu iddias1

Hadis karsitlart hadis zannidir, ¢iinkii ¢ogu haber-i vahid’tir demektedirler. Ahad hadislerin
kati bilgi ifade etmedigi, zanni bilgi ifade ettigi lizerinde Miisliimanlar ittifak etmemislerdir.
Kimisinin kesin bilgi oldugunu, kimisinin sadece bilgi oldugunu, kimisinin de zanni oldugunu
ifade etmiglerdir. Onlarin delil olarak ileri stirdiikleri ayet sudur:

“Onlarin bir¢cogu zandan baska bir seye uymaz. Zan ise Haktan hi¢bir seyin yerini tutmaz.
Stiphesiz ki Allah onlarin ne yaptiklarini bilir.”” (Yunus, 10/36)

Bu ayetteki “Hakk’1n manas1”, “kesin olarak sabit olan is” dir. Kuran'in yasakladigi zan hakikat,
kesin bilgi ve vahiy karsisindaki zandir. Boyle bir zannin hakikat karsisinda higbir degeri
yoktur. Ayetlerde zannin kinanmasi, kesin bir hiikkme zan ile yaklasilmasinin reddedilmesi
anlamina gelmektedir. Allah Teala'nin kinadig1 sey, kat’i delile kars1 zanna uymaktir.

“Kuruntu ise stiphesiz Haktan hicbir seyi ifade etmez.” (Necm, 53/28)
B) Her seyin Kuran'da var oldugu iddias1

Hadis inkarcilar1 “Biz Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” (Enam, 6/38) ayetine
dayanmaktadirlar. Onlara gére bu ayet Kuran'm her seye cevap verdigini gostermektedir.
Halbuki her seyin bilgisini Kuran'da bulmak miimkiin degildir. Ciinkii Kuran bir ansiklopedi
degildir, temel ilke ve prensipleri agiklayan bir kitaptir. Kuran'da teferruat ve tafsilat s6z konusu



degildir. Kuran bir hukuk kitab1 metni de degildir. Hadis inkarcilarinin mantigi ile tefsir yapmak
ve igtihatta bulunmak imkansizdir. Kuran'da su ayet te vardir:

“Biz sana Kuran't indirdik, ta ki insanlara kendilerine indirileni a¢iklayasin.” (Nahl, 16/44).

Allah Teala Peygambere indirdigi kitab1 aciklamakla miikellef tuttuguna goére, bir Miisliimanin
bunu reddedip Kuran't tek basma anlamak istemesi ve kendi giiciiyle tefsir etmesi ne kadar
dogrudur.

Ayrica Kuran, Hz. Peygamber’den gelenleri kabul etmeyi bize emretmektedir:
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasak ettiyse ondan da sakinin.” (Hasr, 59/7)

Kuran'm nasslar1 ile Kuran' agiklamak gorevi Hz. Peygamber’e aittir. Biz de onun
aciklamasina, emirlerine, yasaklarina uymaya ve itaat etmeye mecburuz. Ciinkii bu da Kuran'in
emridir:

“Bununla beraber Allah ve Resulii bir ise hiikmettigi zaman, gerek miimin bir erkek ve gerekse
miimin bir kadin igin, o islerinde baska bir tercih hakki yoktur. Her kimde Allah ve Resuliine
isyan edecek olursa ag¢ik bir sapiklik etmig olur.” (Ahzab, 33/36).

C) Dinin tamamlandig ifadesinin ¢arpitilmasi

Hadis inkarcilar1 “Bugiin sizin igin dininizi tamamladim” (Maide, 5/3) ayeti ile Kuran'in bagka
bir seye ihtiyac1 olmadigi seklinde bir akil yiirlitme yapmaktadirlar. Boylece siinnete gerek
olmadig1 sonucuna varilmaya ¢alisilmaktadir. Halbuki ayetin 6ncesine ve sonrasina bakilirsa,
burada dinin tamamlanmasindan kast edilenin miigriklerin Mekke'deki hakimiyetlerinin sona
ermesidir. Bu ayetten sonra da bir¢ok hiikiim ayetleri nazil olmustur. Dolayisiyla bu ayette
kastedilen dinin hiikiimlerinin tamamlanmis olmasi degildir.

Bu ¢esit ayetlerin zahiri manasini alarak, Kuran'da dini agidan insanin biitiin ihtiyaglarina cevap
verildigini iddia etmenin gerceklerle bir ilgisi yoktur. Ciinkii namaz, zekat, orug, hac gibi
ibadetlerden su¢ ve ceza, miras, evlenme, borglar, ticaret gibi hukuki konularda Kuran sadece
genel ilkeleri ortaya koymustur. Hz. Peygamber bu ilkeleri gerek s6zle ve gerekse uygulama ile
ayrintili olarak agiklamistir. Buradan siinnet, icma, kiyas gibi diger beyan kaynaklar1 ortaya
cikmistir. Bu nedenle, Kuran ve siinneti birbirinin rakibi olan iki ayr1 dini kaynakmis gibi
gostermek tamamen yanligtir.

D) “Hiikiim ancak Allah'indwr.” ayetinin yanls yorumlanmasi

“Hiikiim ancak Allah'indir.” (Enam, 6/57) ayetine bakarak dinde hiikiim verme yetkisinin
sadece Allah'a mahsus oldugunu iddia etmek yersizdir. Cilink{i dinin siinnetsiz anlasilmasi
imkansizdir. Stinnet, Kuran ayetlerinin sosyal ve bireysel hayatta anlasilmasini temin eder. Bu
Allah'm hiikiim vermesine aykir1 degildir. Ciinkii Peygamber zaten bu is i¢in gorevlidir.

Bu ayete dayanarak tarihte Hariciler kendilerinin digindakilerinin tlimiinii kafir ilan etmislerdir.
Siffin Savasi'ndan sonra Hz. Ali'yi, hakem tayinini kabul ettigi i¢in kafir ilan etmislerdir. Oysa
Haricilerin bu goriislerinin ne kadar yanlis oldugu Kuran ayetleri ile ispat edilmektedir. Eslerin
ayrilma problemi olunca taraflarin hakem tayin etmelerini Kuran emretmektedir. Kaynukta
Yahudiler Peygamber tarafindan kusatilinca teslim olmuslar ve aralarinda hiikiim verilmesi i¢in
hakem tayini istemislerdir. Peygamber de hakem tayin edilmesini kabul etmigtir.

Ayrica yukarida gegen, “Allah ve Peygamber bir ise hiikmettigi zaman...” ayetindeki ifadelerde
Peygamberin de hiikiim verebileceginden bahsedilmektedir.



Hz. Ali (ra), Ibn Abbas (ra)’ 1 Haricilerle miizakereye gonderirken sdyle demistir: “Onlarin
yanina git fakat onlarla tartigirken Kuran'dan istidlal (¢ikarim) da bulunma. Ciinkii Kuran cesitli
anlamlara elverigli bir metindir. Sen onlarla siinnet iizerinde tartis... Kuran biinyesinde ¢ok
anlamlar baridiran, ¢ok manalara ihtimal veren bir kitaptir. Sen bir manadan s6z ederken onlar
diger farkli bir manay1 one siirerler.”

Bu ayetin Haricilerin yoldan ¢ikmasina sebep oldugu ileri siirtilmektedir. Biitiin bidat firkalar
Kuran'a dayanarak olusmuslardir. Hepsinin Kuran'da delilleri vardir.

Bu ayetin anlami, hiikiim vermede bagvurulmasi gereken temel ilkeleri ve degerleri vazetmek
sadece Allah'a mahsus demektir. Hz. Peygamberin bu ilkeler ve degerlerinin 15181 altinda,
Kuran'da agik¢a ¢coziimii olmayan konularda miistakil hiikiimler vaz ederek ¢coziimler getirmesi
“Hiikiim ancak Allah'indir.” ayetine aykir1 degildir.

Buna gore, “Kuraniyyun” ekolii, yani yalnizca Kuran'la yetinme diisiincesine sahip olan
firka saz bir firkadir. Bunlar genellemecilige ve tarihi yok saymak kolayciligina kagmislardir.
Kendi fikirlerini temellendirirken ayetleri baglamimdan koparmiglar, inanmadiklar1 bazi
hadisleri delil olarak sunmuslardir. Boylece ilmi bir ¢eliskiye diismiislerdir. Bu goriisleri ile
ehl-i slinnet cemaatine muhalif hareket etmisler ve bu nedenle de tarihte ve giiniimiizde daima
azinlik olarak kalmislardir.

4) Hadislerin iki yiiz sene sonra toplandigi iddias1

Bu iddia oryantalistlerin iddiasidir. Goldziher, Schacht gibi oryantalistler hadislerin hicri ikinci
ve li¢lincii ylizyillarda miictehid imamlar tarafindan diizenlendigini iddia etmektedirler.

Bu iddia tamamen yanlistir ve miistesrikler tarafindan kasith olarak ileri siiriilmektedir.
Hadislerin Hz. Peygamber (sav) zamaninda ezberlendigi ve yazili olarak kayit altina alindig1
bilinmektedir. 52 kadar sahabenin hadis yazdigi ispat edilmistir. Yazma ve ezberleme
faaliyetleri tabiin, tebei tabiin ve sonraki donemlerde de devam etmistir. Sahabenin hadisleri
tahrif ettigi veya eksilttigini sOylemek, onlara dil uzatmak miinafiklik olarak kabul edilmistir.
Hadisler hicri 1. yiizyilin sonlarina kadar ezberlemek i¢in yazilmistir. Daha sonra hicri 2.
yiizyilin ortalarina kadar hadisler tedvin edilmistir. Hadisler hicri 2. yiizy1l ortalarindan hicri 4.
ylizyil baglarina kadar hadis usuliiniin kurallar1 kullanilarak, muhaddisler tarafindan tasnif
edilmistir. Ashab, Peygamberin slinnet ve hadislerini diger insanlara iletmeyi kendilerine
sorumluluk olarak gérmiisler ve bu goriisii tam bir titizlik ve hassasiyetle yerine getirmislerdir.

Hatib el - Bagdadi, “Tahri - du’l Ilm” adli eserinde bu faaliyetleri detayli olarak ele almaktadir.
Cagimmizda Mustafa el - Azami, “Dirasatun fi’l Hadisi’n Nebevi ve Tarihi Tedvinihi” adh
kitabinda, ilk 200 yillik hadis tedvini olgusunu incelemis ve 500 kisinin bu alanda faaliyet
gosterdigini tespit etmistir. Vefat tarihi itibariyle en son hadis yazan kisi hicri 201 de vefat eden
Ali b. Asim b. Sitheyb el - Vasifi’ dir.

Hadislerin ilk resmi tedvini Omer Bin Abdiilaziz déneminde yapilmistir. Buhari, Sahih’inde
sOyle rivayet etmektedir:

“Omer Bin Abdiilaziz Ebu Bekir b. Hazma’a sunu yazdi: Bak, Allah Resulii'ne (sav) ait
hadisleri yaz. Zira ben ilmin yok olmasindan ve ulemanin gogiip gitmesinden korkar oldum.
Sadece Peygamber’e (sav) ait olan hadisleri kabul edin. Alimler ilmi ifsa etsinler, oturup ders
versinler. Ta ki bilmeyenler 6grensin. Zira ilim gizli bir sey haline gelmedikce yok olmaz.”



Bu nedenle alimler siinnetleri topladilar ve defterlere yazdilar. Halife Omer basinda ydnetici
bulunan her bolgeye bu defterlerden birer tane gonderdi.

Hadislerin tedvini i¢in alimler pek ¢ok seyahatler yapmislar ve sahabi ve tabiinlere ulasmaya
calismislardir. Boylece devlet eliyle biitiin malzemenin bir araya toplanmasi amag¢lanmistir.
Bunun yani sira 6zel olarak da tedvin daima var olmustur. Sonugta, hicri ilk 200 yilda hadisler
hifz, hitabet, tatbik, tedvin ve tasnif yoluyla korunup daha sonraki nesillere aktarimistir.
Dolayisiyla bu konudaki miinafiklarin ¢arpitmalari tamamen art niyetli ve kasithdir.

5) Hadislerin Kuran'a Denk Oldugu iddiasi

Hadis karsitlari, siinneti kabul edenlerin hadisleri ayetlere denk tuttugunu iddia etmektedirler.
Bu tamamen yanlistir. Ciinkii kaynak olarak Kuran her seyin iistiindedir. Higbir sey Allah'mn
kelam1 olan Kuran'a denk ve esit degildir. Higbir Islam alimi de bunu bugiine kadar iddia etmis
degildir. “Kuran esittir siinnet” diyen tek bir alim yoktur.

Siinnet Kuran't anlamada bir kilavuz ve rehberdir. Siinnet, Kuran't dogru anlamanin sartidir. Bu
nedenle Miisliimanlar hadisleri titizlikle tespit etmisler ve uygulamislardir. Bu bagliliktan
hoslanmayan Islam diismanlar1 iirkmektedirler. Onun i¢in bu baglhg kirmak ve
Miisliimanlar i¢ine siiphe diisirmek i¢in bu asilsiz iddialar ortaya atilmaktadir. Ancak uzun
vadede basarili olamayacaklardir. Allah Teala dinini tekrar muzaffer kilacaktir.

6) Hadislerin Kuran'a Arz1 Meselesi

Hadis karsitlari, bazi hadisleri Kuran'a aykir1 oldugunu ileri siirerek tasfiye etmek istemislerdir.
Bunu yaparken de su arz hadisini kullanmislardir. Arz hadisi soyledir: “Benden nakledilen
hadisleri Allah'in kitabina arz edin, ona uygun ise ben soéylemisimdir, aykiri ise ben
soylememigimdir.”

Bu hadisin sthhatli olmadigini birgok alim tarafindan ifade edilmistir. Ornegin Imam Safi
“ravisi mechuldiir” diyerek bu hadisi kabul etmez. Suyuti bu hadisin degisik versiyonlarini
inceleyerek hi¢ birisinin saglam olmadigmi ifade etmistir. Abdurrahman bin Mehdi’ de bu
hadisin zindiklar ve Haricilerin uydurduklarini sdylemistir.

Bu hadise gore silinnetin Kuran'a arz edilmesini savunanlar oldugu gibi, bu goriisiin yanlis
oldugunu ve tehlikeli durumlara gotiirebilecegini ileri siirenler de olmustur. Ciinkii siinneti
Kuran'a arz etmek, Kuran'da bulunmayip sadece siinnet ile sabit olan her seyin reddedilmesi
olarak anlagilabilir. Bunun sonunda Peygamberi kabul etmeme ve onun yalanci olduguna
hiikmetme gibi bir durum ortaya ¢ikabilir. Fakat biitiin bunlar yanhstir ve iyice incelendiginde
stinnetin tek bagina getirdigi bir hilkkmii bile Kuran'da mutlaka bir asli vardir. Her ikisinin
vazifesi ortaktir. Bu nedenle Islam alimleri Kuran ve siinnetin birbirlerine muhalif
hicbir hiikkmii igermeyeceklerini ifade etmislerdir. Bu konudaki zit diislinceler aslinda, Kuran
ayetlerini keyiflerine gore tevil ederek kotii emellerine kavusmak isteyen zindiklar ile asiri
Rafiziler gibi firkalara aittir. Bunlar bu sekilde bir¢cok hadisi reddetmislerdir.

Arz olayr uluorta degil, belirli bir yontemle yapilmalidir. Once séz konusu hadisin biitiin
benzerleri tespit edilmelidir. Sonra bu hadis silinnetteki diger hadisler i¢inde
degerlendirilmelidir. Sonra bu hadisle ilgili ayetler Kuran'n biitiinliigii i¢inde incelenmelidir.
Bu sekilde elde edilen her iki degerlendirmenin sonuglar1 birbirine arz edilmelidir.



Hadisgilerin hadis metnine hi¢ onem vermedikleri ve sadece hadisin senetleri {izerinde
durduklar1 iddias1 bir cehalet 6rnegidir. Hadisgiler de hadis tenkidinde, gerek teorik olarak
gerek uygulama olarak, arz metodunu kullanmistir. Mevzuat kitaplarinda bu agikca
goriilmektedir. Bu nedenle hadislerin kabul edilmesinde yalniz Kuran'a arz metodunun
kullanilmasi yeterli degildir. Diger hadis tenkit yontemleri de dikkate alinmalidir. Aksi halde
bu faydadan ¢ok zarar getirecektir.

7) Hadislerin Kuran'a Aykir1 Oldugu Iddias:

Hadis karsitlarina gore pek cok hadis Kuran'a aykiridir. Bundan dolay1 hadislere glivenilemez.
Kuran ile hadis arasindaki zahiren var olan ¢elisme, bazen cem veya telif, bazen de tahsis, takyit
veya nesih yoluyla ortadan kaldirilabilir. Sahih olan bir hadisin Kuran’a aykir1 olmasi
diisiiniilemez. Ciinkii Kuran ve siinnet bir biitiiniin parcalar1 olup, her ikisinde de hedefi aynidir.
Imam Safii sdyle diyor:

“Yiice Allah insanlar i¢in iki hiiccet ortaya koymustur. Birincisi Kuran-1 Kerim, digeri ise
Kuran-1 Kerim'de kendisine uyulmasi farz kilman Hazreti Peygamberin siinnetidir. Dolayisiyla
stinnetin Kuran'a muhalif olmasi diisiiniilemez.”

Hadisler ya Kuran'da olan bir hiikme ilave veya ma’tuf (atfedilmis) veyahut miicmel (6zet)
olanin miifessiri (tefsir edeni) dir. Bununla beraber muhaddisler mevzu (uydurma) hadisleri
sahih hadislerden ayiklama konusunda, hadislerin Kuran'a aykiri olmamasin1 prensip olarak
kabul etmisler ve buna gére Kuran'a aykiri olan mevzu hadisleri reddetmislerdir. Ornegin,
“Kadinlar evlerinin lambalaridir, fakat onlara okuma yazmay1 6gretmeyiniz” uydurma hadisi,
Alak suresinin ilk ayetlerine aykiridir. Clinkii Alak suresindeki ilk ayet “Oku!” der. “Kotii
ahlakli olmak affedilmeyecek bir hatadir” mevzu hadisi, Nisa Suresi 48. ayetine aykiridir:
“Stiphesiz ki Allah kendisine ortak kosulmasimin disinda diledigi kimseyi affeder.” “Zina
yapanlarin ¢ocuklar1 kiyamet gliniinde maymun ve domuz olarak hasrolacaktir” hadisi uydurma
olup, suclarin sahsiligini anlatan “Hi¢cbir giinahkar bir baskasinin giinahint ¢ekmez” (Fatir,
35/18) ayetine aykiridir.

Bu sekildeki mevzu hadislerin uydurma oldugu, Kuran ve hatta sahih hadislere aykir1 olduklari
acik olarak ortadadir. Bu neden de mevzu hadislerin tespitinde Kuran ayetleri ve sahih hadisler
onemli kriterlerdir.

8) Hadislerin Sayis1

Hadis karsitlarinin bir kismzi hadis sayilarint minimuma indirerek 500 hadis var derken, bazilari
da milyonlarca hadis vardir diyerek olay1 saptirmaktadirlar. Her iki diisiince de ilmi gergeklere
aykiridir. Bu konu tamamen teknik bir konudur. Soyle ki bir hadisi Peygamberden igiten bir
sahabi, o hadisi 50 kisiye sOylityor. Bu 50 kiginin de her biri bu hadisi baskalarina naklettigi
zaman bu hadis, hadis teknigi agisindan 50 hadis sayilmaktadir. Boylece ayni hadis ravilerin
degismesi ile farkli sayida degerlendiriliyor. Hadis'n rivayet edenlerin sayisinin artmasi yani
sira, hadisin metninde de bazi lafiz farklarindan dolay1 farkli hadis olarak degerlendirilmeleri
sonucu hadis sayilar1 artmaktadir.

Yalniz 500 hadis var diyenler kimlerdir? Bunlar aslinda ehl-i hadis olan birisinin goriisii
degildir. Bunlar genelde baska disiplinlerde uzmanlasmis tarihg¢i, felsefeci, fizik¢i, edebiyatgi



olan kimselerdir. Bu bir cehalet 6rnegidir. Bilindigine gore binden fazla hadis rivayet eden 7
sahabinin rivayet ettigi hadis sayis1 miikerrer olanlarla birlikte 16 bin civarindadir. Miikerrer
(tekrarlanan) olmayan hadislerin toplam sayis1 tahminen 20-25 bin civarindadir.

Sahabelerin sayist 100 bin olarak tahmin edilmektedir. Bunlar ancak onda biri bilinmekte ve
biyografilerine rastlanmaktadir. Biliniyor ki bu sahabelerin ancak onda biri hadis rivayet
etmistir. Buna gore toplam olarak hadis rivayet eden sahabi sayis1 1002 dir.

Kiitiib-1 Tis'a da tekrarlarla birlikte 62.160; tekrarsiz 10.140 hadis vardir. Sahih hadislerin
say1sinm 10.000 civarinda oldugu ifade edilmektedir. Toplam hadis say1s1 da ibni Kesir’e gore,
tekrarlari ile birlikte 100.000 kadar oldugu tahmin edilmektedir.

Hadisleri itibarsizlastirmaya ¢alisanlar imam-1 Azam hakkinda, ona gore 17 sahih hadis vardir
iddiasini ortaya atmuslardir. Buna da delil olarak ibni Haldun’un Mukaddime’sindeki bir ifadeyi
ileri siirmiislerdir. Aslinda ibni Haldun’un ifadesi dikkatlice incelenirse, orada Imam-1 Azam’in
17 hadis rivayet ettigi anlasilir. Bu ise hadis inkarcilarinin iddia ettigi sey ile ayni degildir. Bu
tiirli saptirmalarin yapilmasi higbir sekilde bilimsel ve insani degildir.

9) Hadislerde celiski oldugu iddias1

Hadis karsitlar1 hadisler arasinda ¢eligkiler oldugunu oOne siirerek hadislerin gilivenilir
olmadig1 algisini insanlara vermek istemektedirler.

Birbirleriyle celisiyor gibi goziikken hadisler olabilir. Ancak bu tiir hadisler igin erken
donemlerde calisilmis ve usuller gelistirilmistir. Muhtelifu’l Hadis ilmi bunun i¢in ihdas
edilmistir. Bu ilmin amaci birbirine zit gibi gorlinen hadisler i¢in, zihinlerde olusabilecek
stipheleri ortadan kaldirmak ve hadislerin dogru bir sekilde anlagilmasmi saglamaktir. Sahih
hadislerin birbirlerine aykir1 olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamberin birbiriyle
celisen soOzler sOylemesi diisiiniilemez. Hadislerin zit goriiniislii olmasi bizdeki bilgi ve
anlayisin eksikliginden kaynaklanmaktadir.

Bu konuda bir¢ok eserler yaymlanmistir. Nevevi, “Muhtelifu’l Hadis ilmi, hadis usuliiniin en
onemli disiplinlerinden olup ve her alimin bilmesi gereken sahalardan birisidir.” demistir. Bu
ilimde hadisler arasindaki zitlik cem ve telif, nesih, tercih ve tevakkuf yoluyla halledilmektedir.
Bu eserlerde bunlarla ilgili bir¢cok 6rnekler verilmektedir.

Art niyetli kisiler, hadisler arasinda geliski var iddiasi ile, hadislerin glivenilmez oldugunu ileri
siirmeleri ilme ve akla aykiridir.

10) Hadislerin haber-i vahid oldugu iddias1 ve hadislerin hafife alinmasi1

Tevatiir derecesine ulagmayan bir habere “ahad haber” veya “haber-i vahid” olarak kabul
edilmektedir. Hadis inkarcilar1 haber-i vahidin zan ifade ettigini, kat’i olmadigini ve sonugta
delil olamayacagini iddia etmektedir.

Gerek Kuran ayetleri ve gerekse hadislerin ilk nakledicisi Hazreti Peygamberdir. Daha sonra
sahabe devreye girmektedir. Sahabilerin Kuran't cem ederken ona ilave ve eksiltme
yapmadiklar1 kesindir. Ciinkii sahabe giivenilir kimselerdir. Dolayisiyla sahabe hadisleri de
naklederken ve toplarken metinlerinde herhangi bir eksiltme ve ¢ogaltma yapmamuistir. Bu
konuda onlar son derece giivenilir, bilin¢li kimselerdir.



Asr-1Saadet'te bir kisinin getirdigi haberle amel etmemek s6z konusu degildir. Ramazan hilalini
goren bir kisi de olsa ona giivenilerek amel edilmistir. Birgok ameller bir kisinin haber vermesi
ile uygulanmistir.

Giiniimiize kadar Islam alimleri adalet sahibi ravilerin muttasil senetle naklettikleri ahad
haberin ilim ve bilgi oldugunu kabul etmislerdir. Bununla amel etmenin caiz oldugunu
sOylemislerdir. Ancak buna ilk itiraz edenler Mutezile kelamcilar1 olmustur.

Miictehit imamlar haber-i vahid olan siinnetlerin kabulii i¢in bazi kriterler kullanmistir. Bu
onlarn silinnetin gecerli olmadigini kabul ettikleri anlamina gelmez. Bu onlarin bu haberlerin
sthhatini tespit etmede ne kadar hassas davrandiklarini gosterir. Dort halife doneminde,
stinnetin sihhatini temin i¢in raviden bazen sahit isteme ve yemin ettirme gibi ¢esitli yontemler
uygulandig1 bilinmektedir.

Siinneti reddetmek ve onu Islam icin bir kaynak olarak kabul etmemek Hazreti Peygamber’i
kabul etmemekle ayni1 seydir. Siinneti gormezden gelerek Kuran'm biitiiniinii anlamak ve hayata
uygulamak gii¢ bir husustur.

Hadis inkarcilarina Hadislerle Cevaplar

Hadis karsitlarinin ¢esitli bahanelerle siinnet'e kars1 ¢ikmalari, gerek bazi ayetlerde gerekse
hadislerde mucizevi bir sekilde dile getirilerek yerilmektedir:

“Hayir, Rabbine ant olsun ki is bildikleri gibi degil. Onlar aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde
seni hakem yapip sonra da senin verdigin hiikme karsi iglerinde hichir sikinti duymaksizin tam
bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis olamazlar.” (Nisa, 4/65)

ayetinde belirtildigi gibi Resulullah'm verdigi hilkkme razi1 olmayan miimin olamaz.
Asagidaki hadislerde gelecekteki hadis inkarcilarma isaret edilmektedir:

“Sizden biriniz koltuguna yaslanmis bir vaziyette iken, kendisine benim emir ve nehiylerimden
birisi geldiginde biz anlamayiz, Allah'in kitabinda ne bulduysak ancak ona tabi oluruz, derken

’

bulmayayim.’

“Yakinda Kuran'in miitesabih ayetleri konusunda sizinle miicadeleye girigsen birileri ortaya
¢tkacak. Onlarin oniinii siinnetlerle alin. Zira siinnetleri bilenler Allah'in kitabini daha iyi
bilirler.”.

Seyyid Kutup, “Fi Zilali'l-Kur'an” adl1 tefsirinde s0yle soylemektedir:

“Yiice Allah, Kuran' insanlara anlatacak bir peygamber gondermistir. Bu Peygamber
hevasindan konusmuyor. O halde onun sozleri ve uygulamalart Yiice Allah'n seriatinin bir
parcasidir. Bu hiikiimlerin uygulanmasi noktasinda miimin Oncelikle Allah'a itaat ile
yiikiimliidiir. Arkasindan da Peygambere itaat yiikiimliiliigii gelmektedir. Ciinkii Allah'in Elgisi
Allah'tan aldig1 mesajlar1 kullara iletme sifat1 tasiyor. Bu sifati sebebiyle Peygambere itaat,
Peygamber vasitasi ile bu seriati farz kilmis olan Allah'a itaat etmenin vazgecilmez bir geregi
ve uzantisidir. Ayrica Peygamber, siinneti araciligi ile bu seriatt agikliyor. Biitiin bunlara gore
Hz. Peygamber (sav)’ in Allah tarafindan tespit edilmis bir yetki alan1 mevcuttur. Peygamber
bu yetki alanini siinnetleri ile degerlendirmistir. Dolayisiyla Miisliimanlar Kuran'in yan1 sira
Peygamberin siinnetlerine de gerekli saygi ve hassasiyeti gostermek ve onunla amel etmek
zorundadir.”



Siinnete Uymanin Zorunlulugu

Ummet sosyal bir yapidir. Onu Yiice Allah'm iradesi yoniinde sekillendiren Hz. Peygamber’in
sozleri ve davramslaridir. Bunlar siinneti olusturur. Yani Ummet-i Muhammed, Siinnet-i
Muhammed ile insa edilmis sosyal bir gercekliktir. Buna gore Islam'da en temel
sorumluluklardan biri, siinnetin gerek bireysel gerekse toplum hayatindan hicbir sey bahane
edilerek dislanmamasidir.

Hz. Ayse (rah) dan rivayet edilen bir hadiste Resulallah (sav) s6yle buyurmaktadir:

“Bazilarina ne oluyor ki, benim bizzat isledigim bir seyi islemekten ¢ekiniyorlar. Allah'a yemin
ederim ki ben Allah"t onlardan daha iyi bilir ve Allah'a karsi onlardan ¢ok daha fazla hasyet
duyarim.”

Hazreti Peygamber bu hadiste, kendisine ragmen ve kendisinden daha ileri dindarlik diisiince
ve uygulamalarina kesin olarak karsi ¢ikmis bulunmaktadir. O halde ne dindarlik ne de
tembellik gerekcesiyle, slinnet disina tasmak hakkina iimmetten hi¢bir kimse sahip degildir.
Ayrica Hz. Peygamber’i kendi akil ve anlayistyla sinirlamaya kalkmak haddini bilmemek olur.
Onun yapip ettikleri ve beyanlar1 bize giivenilir bir yolla ulastiktan sonra bizim ukalalik
etmemize gerek yoktur. Dindarlik ve dini saygi, dini olan1 ve dinden olan1 tartigsmakla degil,
yasamakla ve kullanmakla ispat edilebilir. Ciinkii Allah bir topluluga ser murat ederse, onlara
tartisma (cedel) kapisini acar ve onlar1 amelden alikoyar.

Stinnete uymanin bir gostergesi din kardesligini 6ncelemektir. Din kardesligi her tiirlii 6zel
bagdan 6nceliklidir. Ozel baglar hatirma duygusal ve davranis bozukluklar1 ve asiriliklara iltifat
edilmemesi gerekir. Siinnete uymak, tabii olarak dini yani Islam’1 dnemsemeyi gerektirir.
Islam’1 6nemsemek icin, Islam’1 siinnetteki yorumuyla olabildigince yasamaya ¢alismahdir.

Stinnete uymanin bir gostergesi de Miisliimanlara kars1 duyarli davranmak ve onlarin meseleleri
ile ilgilenmektir. Ciinkii bir hadiste “Miisliimanlarin dertleri ile ilgilenmeyen onlardan
degildir.” buyurulmaktadir. Dolayisiyla slinnete uyan bir Miisliiman olmanin geregi, biitiin
Miisliimanlar1 kucaklayan bir goniil duyarliligina, duygu zenginligine ve uygulamasina sahip
olmaktir.

“Miiminlere karsi al¢cak goniillii ol.” (Hicr, 15/18)

“Sana tabi olan Miisliimanlara merhamet kanatlarini indir.” (Suara, 26/215)

“Kafirlere kars1 siddetli ve metin, kendi aralarinda yumusak ve rahim.” (Fetih, 48/29)
ayetlerinde belirtilen nitelikleri sergilemek timmet kavraminin bize yiikledigi sorumluluklardir.

Hz. Peygamber’e ve siinnetine uymak, biz Miisliimanlar i¢in hem vazge¢ilmez iki goérev, hem
de Efendimizin biz immeti iizerindeki iki hakkidir. insanlar1 islamlastiriimasmin yolu ve
hedefe ulastiracak metodu budur. Sartlar ne olursa olsun, eldeki imkanlarla 1srarla bu yolda

yuriimeye devam edilmelidir. Dinde olan1 yasamak demek olan gercek dindarlik ve siinnete tabi
olma, yukarida yazdiklariniza uymakla miimkiin olacaktir.

Hadislerin Dogru Anlasilmasi Icin Yontem



Hz. Peygamber (sav) ilahi iradenin temsilcisidir. Onun temsilciligi evrenseldir ve kiyamete
kadar gecerlidir. Peygamberin siinneti bu temsilin diinya sartlarinda uygulanmasinin bir drnegi
ve rehberidir. Peygamberin hadisleri de Peygambere ait uygulamanin yazili bilgi ve
belgeleridir. Bu nedenle biitin Misliimanlar hadisleri dogru anlamak ve yorumlamak
zorundadirlar.

Hadislerin yazili metin haline getirilmesi agsamasinda ve sonrasinda bazi kotii niyetli kisilerin,
anlamada, yorumlamada ve hatta metin uydurmada cabalar1 olmustur. Iyi niyetli olduklari
halde yontem farklar1 yiiziinden hadis yorumlamada hata edenler de olmustur. Bu durum
giiniimiizde de daha yogun bir sekilde devam

etmektedir.

Ancak dini dogru anlayip hayata gegirmek noktasinda delil olabilecek hadisler bilimsel
gayretler ve vasitalarla giinlimiize kadar ulasmistir. Bu nedenle, hadislerin dogru anlama
konusunda iyi niyet, dil ve usul bilgisi, ciddiyet, teenni, 6grenme sabri, kendi kiiltiir
kaynaklarina giiven duygusu ve Miisliimanca yaklasimi gerekmektedir. Dolayisiyla sade
vatandaslar i¢cin hadisleri dogru anlama konusunda takip edilecek yol, ihtisas alan1 hadis olan
kisilerin anlayislar1 ve yorumlarina énem ve oncelik vermeleridir. Bunun i¢in agiklamasi olan
hadis ve hadis terclimelerini okumaya 6zen gosterilmelidir.

Hadis metinleri okumasinda onyargisiz yaklasmak esastir. “Resulallah sdyle buyurdu” diye bir
hadisi rivayet edecegi zaman ashabin boyun damarlar1 sismekte ve terlemekteydiler. Ashabin
bu hassasiyeti, hadis metinlerinin yorumlanmasinda ortaya c¢ikan anlam zorluklarinin
asilmasinda itidalin, teenninin yani tevakkufun esas alinmasidir.

Ayrica hadisin biitlin rivayetlerini gérmeye ¢alismak, hem anlama hem de yorumlama
asamasinda bazi giicliiklerin asilmasini temin eder. Bunun i¢in literatiirde kapsamli hadis
serhleri vardir.

Hadis yorumlanmasinda kendisini veya kendi yasamini 6l¢li almak insani yanlis sonuglara
gotiirlir ve giinaha sokar. Bazilar1 soyle demektedir: “Benim aklima uymayan hadisi Buhari'de
de olsa almam.” Bu sekilde Peygamber mirasina kendi aklini, heva ve hevesini ¢ergeve kabul
etmek hakkina kimse sahip degildir.

“Usliip ve yaklasim” bozuklugu giiniimiizde maalesef moda haline gelmistir. Islam
kaynaklarina kars1 Miisliimanca bir yaklagim yerine diismanca bir yaklagim sergilenmektedir.
Bunlar miistesriklerin yaklagimlarinin etkisinde kalanlardir. Oysa Miisliimanca, pesin
hilkiimlerden uzak bir tarzda yaklagmak, tenkidinde ag¢ik noktalar birakmak gerekir.
“Dogrusunu Allah bilir.” ifadesi miitevazi bir yaklasimdir ve haddini bilme erdemidir. Bu
bakimdan hadis kaynaklarina giiven konusunda, bilimsel olmayan polemik ve cedel tiirii
iddialar1 ileri stirmemek gerekir.

Islam degerleri evrenseldir ve onlara yénelik yorumlarda tevhid inancina endeksli karaktere
sahip olunmalidir. Bylece sekiiler, ilkesiz ve cliretkar yorumlardan sakinilmis olur.

Anlama agamasinda cehalet, kasit ve yaklasim bozukluklari; yorum asamasinda ise kisisel ve
konjoktiirel kaygilar, bugiin goriilen yanilg1 ve yanlislarin sebebidir.

Her tiirlii densizligi ve dengesizligi “cagdashk” ya da “gilincellik” olarak savunmaya
kalkisanlara paralel olarak, ilmi ve dini degerlere kars1 alayci bir tislup ve 6lglisiiz bir yorum
anlayisiyla yaklasilmasi bilimsel bir tarz degildir. Eger yaklasim bozuklugunun temelinde
yabanci hayranligi s6z konusu ise, 6nce bu duygudan kurtulmak gereklidir.



Cagdas yorumlarin dayandigi bir gerekce de “degisim”dir. Siiphesiz her degisim mutlaka bir
iyilik ve ilericilik, dogruluk ve fazilet anlami tasimaz. Islam'da degisimin “gelisme” anlamimda
olmas1 icin, Islam kiiltiir ve sistemine dayanmasi ve Islam'm ilkeleri dogrultusunda olmasi
gerekir. Ayrica Islam'in kendi 6z kaynaklarma dayanmasi zorunludur.

Kuran nasslarmin, islam iimmetinin kimlik ve kisiligini dokuyan yorumu, Hazreti Peygamberin
stinnetidir. Onu da biz hadis-i seriflerden 6grenmekteyiz. Dolayisiyla siinnetin kendi 6zellikleri
icinde idrak edilmesi, hadislerin dogru anlasilip dogru yorumlanmasina baglidir. Bu bakimdan
Miislimanin gorevi, kendini ve Miisliimanlar1 bu konularda tehlikeli davranislardan uzak
tutmaya caligmakdir. Mehmet Akif'in Safahat'taki su beyti ne kadar giizeldir:

“ Emr-i bi’l — ma’ruf imis ihvan 1 islam'in isi,

Nehyedermis bir fenalik gorse kardes kardesi."
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Mezhepsizlik Bid’attir

Mezhep kelimesinin sozliik anlam1 “gitmek, izlemek, gidilen yol” demektir. Terim anlami
olarak ise dinin inang, ibadet ve muamelat hiikiimlerinin dayandigi delilleri bulmakta ve
bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan alimlerin (miictehit) ortaya koydugu
goriislerin tamami veya belirledikleri sistem manasina gelmektedir.

Son yillarda iilkemizde Arap {ilkeleri ve Pakistan tarafindan gelen mezhepsizlik diislinceleri
yayilmaktadir. Bu diisiinceler son iki asirdir Batili misyoner ve oryantalistlerin ortaya attig1
fikirlerdir. Amaglar1 islam seriatin1 yikmak olan bu misyoner ve oryantalistler, Miisliiman
iilkelerde taraftar kazanmakta ve bunlarin eli ile bu goriisleri Miislimanlarin zihinlerine
yerlestirmeye calismaktadirlar. Bu insanlar Islam dinini bir hiimanizmaya ¢evirmek isteyen
dinde reformistlerdir. Reformistler islam'm fikih kurallarmi ve diinya ile ilgili hiikiimlerini



ortadan kaldirmak istemektedirler. Bunlarin arasinda maalesef bazi ilahiyat¢1 akademisyenler
de vardir.

Mezhepsizligi savunanlarin agizlarinda su ifadeler tekrarlanmaktadir: “Asr-1 Saadet’te mezhep
var miyd1? Yoktu. O halde mezhep bid’attir.”, “Herkes dinini Kuran'dan 6grensin, mezheplere
gerek yoktur.” Bu ifadeler tamamen asilsizdir ve karsiligi dinde yoktur. Bu tiirlii ileri stiriilen
ifadelere asagida cevap verilecektir.

Islam dini ne bir hiimanizm ne de bir ideolojidir. Islam, dini ve diinyevi ilahi bir sistemdir.
Onun fiili uygulamalarinin tiimiine seriat denir. Seriatin uygulamalarmin kurallar1 fikih ve
mezhepler tarafindan, Islam dininin temel ilkelerine sadik kalmarak ifade edilmistir.
Dolayisiyla mezhepleri inkar etmek Miislimanlarin inan¢ diinyasin1 kaosa goétiirtir ve 1400
yillik din kiltiirlimiiziin birikimlerini ortadan kaldirir. Bu nedenle Peygamberimizin (sav)
hakikatini ve gelenegini yasatmaya devam etmek istiyorsak, Islam seriatina, fikhina ve hak
mezheplere sahip ¢ikmaliy1z.

Islam fikh1 diinyada gelmis gecmis en biiyiik bir ilim dalidir. Uzerinde asirlarca diisiiniilmiis,
¢ikarimlar yapilmis ve uygulanabilirligi kanitlanmugtir. Islam'in ilk zamanlarindan giiniimiize
kadar siiregelen asirlar boyu Islam alimleri tarafindan iizerinde titizlikle ¢alistimistir. Bu ilim
dalmin kaynaklar1 Kuran, Siinnet, Icma ve Kiyastir. Diinyada higbir ilim dal1 1400 y1l gibi uzun
bir siire yasamamistir. Kaynagini insan akli ve tabii olaylardan alan ilimler belirli bir siire
dogruluklarini kismen ispat edebilmisler ve daha sonra yerlerini bagka teorilere terk etmislerdir.
Batil1 misyoner ve oryantalistlerin Islam fikhin1 kendi mantiklar1 ile degistirmeye ¢aligmalari
ve onun yerine baska teoriler yerlestirmeye ¢alismalari bosunadir. Clinkii onlarin kaynaklar1
baska, Islam fikhinin kaynaklari baskadir. Bu sebeple Batil1 Islam fikhimi degistirme konusunda
hicbir zaman siirekli olarak basarili olamayacaktir. Ciinkii Allah Teala dinini koruyacaktir.

Mezhepsizligi savunanlarin durumlarmna bakilirsa, bunlarin bazi alisilmadik ve ne olduklari
bilinmeyen bir takim islerin pesinde olduklar tespit edilir. S6hret ve c¢ikar tutkusunun bu
insanlarin goézlerini kor ettigi goriiliir. Bu insanlarin Miisliiman iilkelerini isgal eden ve onlar1
sémiiren bazi mihraklar ile dost olduklarina sahit olunur. Bu insanlarin biitiin ¢1gliklar1 islam"
yikmaya calisan Batili misyoner ve oryantalistlerden yiikselen ilhad (dinsizlik) ¢igligindan
baska bir sey degildir. Bu akim dinsizlige uzanan bir koprii olup, boyle diisiincelerin kusattigi
iilkelerin kiifiir batakligina saplanarak mahvolduklar1 tespit edilmistir.

Dort Hak Mezhebin Onemi

Hz. Peygamber (sav) Islam'in baslangi¢ devirlerinde ashabini dini konularda bilgilendirmis ve
onlara hiikiim ¢ikarma yollarmi 8gretmistir. Oyle ki alt1 sahabi Peygamber zamaninda fetva
verir hale gelmistir. Peygamberin vefatindan sonra diger sahabiler bu zatlardan bilgi almaya
devam etmislerdir.

Sahabe ve tabiin arasinda fetva konusunda sOhret kazanan insanlar Onceleri Medine'de
bulunuyorlardi. Bunlar sahabe ve tabiinden intikal eden fakat daginik halde bulunan nice hadisi
ve fikhi bilgileri bir araya getirdiler. Bunlardan bazilar1 da diger sehirlere giderek orada Islami
bilgileri insanlara dgrettiler. Bu sekilde Islam fikh1 Miisliimanlara alimler eliyle anlatilmis ve
ogretilmistir. Bu bilgiler hicri 150 ile hicri 350 yillar1 arasinda Islam alimleri tarafindan
sistemlestirilmistir. Kuran, siinnet, icma ve kiyas kaynaklar1 kullanilarak gesitli mezhepler
olusturulmustur. Miisliimanlar ibadetlerini bu mezheplerin kurallarna uyarak icra etmislerdir.



Bunlarin bazilar1 uzun siireli olmamistir, fakat dort tanesi uzun siireli olarak Islam diinyasinda
yerlerini korumuslardir. Bunlar Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleridir. Diinyanin her
tarafina yayilmis olan milyonlarca Miisliiman, ibadetlerini uygulamada ve muamelat gibi Islam
hukukunu tegkil eden meseleler konusunda bu dort biiyiik mezhebin birine tabi olmuslardir.

1) Hanefi mezhebinin kurucusu Imam-1 Azam Ebu Hanife’dir. Asil adi Numan’dir. Hicri 80
de Kufe’de dogmus, hicri 150 de Bagdat'ta vefat etmistir. Ebu Hanife imam Cafer-i Sadik'n
yaninda yetismistir. Kendisinin ilmi zekas1, ahlaki, ziihd ve takvasi fevkalade idi. i¢tihadindaki
yikseklik, mezhebindeki kolaylik ve miikemmeliyet biitiin Miisliimanlar tarafindan teslim
edilmistir. Bu biiylik miictehit bir¢ok alim yetistirmistir. Bunlar arasinda mii¢tehit mertebesine
¢ikanlardan en meshurlar1 imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed’dir. Imam Muhammed dini
ilimlerde 99 kitap telif etmistir.

2) Maliki mezhebinin kurucusu Imam Malik bin Enes’dir. Hicri 93'te Medine'de dogmus ve
hicri 179 da Medine'de vefat etmistir. Yiiksek bir ilme, parlak bir zekaya sahip biiyiik bir ziihd
ve takva sahibi idi. Mezhebi vaktiyle Endiiliis'e, biitlin Magrib lilkesine yayilmisti. Bugiin de
Fas, Sudan, Trablusgarp, Cezayir ve Yemen taraflarinda gegerlidir.

3) Safii mezhebinin kurucusu Imam Safii hicri 150 yilinda Gazze’de dogmus ve hicri 204 de
Misir'da vefat etmistir. Imam Safii biiyiik bir alim, miifessir ve muhaddistir. Tip biliminde, siir
ve edebde de ihtisas sahibidir. Mezhebi her yerde yaygindir.

4) Hanbeli mezhebinin kurucusu imam Ahmed bin Hanbel’dir. Hicri 164 te Bagdat'ta dogmus
ve hicri 241 de Bagdat'ta vefat etmistir. Biiylik bir alim olup hadis ilmindeki hakim olusu
fevkaladedir. Ezberinde bir milyon hadis bulundugu rivayet edilmektedir. Telif ettigi “Miisned”
adindaki hadis kitabinda otuz bin hadis mevcuttur. Mezhebi Necd iilkesinde ve bazi kiiglik
yerlerde yaygindir.

Bu dort miigtehit imamin mezhepleri kitap, siinnet, icma-i immet ve kiyas-1 fukaha lizerine
kurulmustur. Kitaptan maksat Kuran-1 Kerim'dir. Siinnetten maksat Peygamberimizin miibarek
sozleri, isleri ve goriip de men etmedigi seylerdir. Icma-1 iimmetten maksat bir asirda bulunan
biitlin miictehitlerin bir hadisenin ser'i hilkmii hakkinda ittifak etmeleridir. Restil-1 Ekrem
Efendimiz “Ummetim delalet iizerinde toplanmaz.” buyurmustur. Baska bir hadiste
“Miisliimanlarin giizel gordiigii bir sey Allah indinde de giizeldir.” buyurulmustur. Dolayisiyla
Miisliimanlarin  dini varliklarin1 temsil eden biitiin miictehitlerin bir mesele hakkinda
ayni kanaatte bulunmalari, o0 mesele hakkinda ser'an muteber bir delildir. Kiyas-1 fukahadan
maksat sudur: bir hadisenin kitap, siinnet veya icma-1 iimmet ile sabit olan hiikmiiniin ayni
sebebe, ayni hikmete dayanan benzer bir olaya da uygulanabilmesidir. Bu bir igtihat
meselesidir. Bunun gegerliligi ser’an sabittir. Peygamberimiz {immetinin fikih alimleri i¢in
boyle bir ictihadi caiz goérmiistir. Bu nedenle selahiyet sahibi zatlar kiyas yolu ile
igtihatta bulunabilirler.

Islam miigtehitlerinin tiimii bu dért delili kabul etmis, igtihatlarda bunlara dayanmislardir. Bu
deliller, insanlarm haklarini, vazifelerini bildiren islam hukukunun gelismesini temin eden birer
ulvi feyz ve hikmet kaynagidir. Miisliimanlarin dini hayati bu dort feyzin hikmet ve maslahat
kaynagindan asla miistagni olamaz.

Yukarida anlattigimiz dort biiylik imam, Miisliimanlar i¢in birer ilahi rahmettirler. Bu kisiler
ictihat ettikleri hiikiimlerle Miisliimanlarin yollarini aydinlatmiglardir. Bu mezheplerden birine
uyan bir Miisliiman Peygamberin yolunda bulunmus olur.



Bu muhterem miigtehitlerin hepsi de dini meselelerin esasinda miittefiktirler. Aralarinda bir
ayrilik yoktur. Ancak ikinci derecede bulunan bir kisim fer’i meselelerde ihtilaf etmislerdir.
Fakat incelendiginde goriiliir ki, bunlarin birgogu zahiri bir ihtilaftan bagka bir sey degildir.
Ciinki biri azimet ve takva yolunu takip ederken, digeri de ruhsat ve miisaade yolunu ihtiyar
etmistir. Boylece {immet 6niinde genis bir rahmet sahas1 agilmistir. “Ummetimin ihtilafi bir
rahmettir.” hadis-i serifi buna isaret etmektedir.

Bu kiymetli alimler gilizel bir niyet ile igtihatta bulunduklarindan, isabet ettirdikleri
meselelerden dolay1 ikiser kat, isabet ettiremedikleri meselelerden dolay1 da birer kat sevaba
erismislerdir.

Bu dort mezhepten birine baglanan kisi kendi mezhebinin daha dogru, daha isabetli, siinnete,
maslahata daha uygun olduguna kanidir. Aksi halde o mezhebe uymalarinin bir hikmeti kalmaz.
Ancak bundan dolay1 diger mezheplerin degerini azaltmak da akillarindan gegmez. Digerlerine
de hiirmet eder. Bu hiirmet ehl-i siinnetin bir sartidir.

Bizler ser’i meselelerin hiikiimlerini bu biiyilik miigtehitlerden 6grenmek zorundayiz. Miigtehit
olma hakkina sahip olmayanlarin, dini meseleler hakkinda miigtehitlerin mezheplerine aykiri
olarak kendi diislincelerine gore yorum yapmalar1 Allah yaninda ¢ok biiyiik bir mesuliyete
sebep olur. Bdyle bir kimse verecegi cevapta isabet etse bile, bilmeksizin cevap vermis olacagi
cihetle yine mesuliyetten kurtulamaz. Nitekim bir hadiste “Sizin atese atilmaya en ciiretkariniz
fetvaya, yani ser’i meselelere dair cevap vermeye en ziyade ciiret gostereninizdir.”
buyurulmaktadir.

Dini hususlarda herkes, timmetin kabuliine mazhar olmus bulunan bir mii¢tehide tabi olmaz da,
kendi diislincesine gore hareket ederse biiyiik bir dalalet icinde kalmis olur. Bdyle bir dalalet
icine diismemek i¢in dort ehl-i siinnet mezhebin birine tabii olarak mesuliyetten kurtulmalidir.
Arada sirada ortaya cikabilecek bazi meselelerin hiikiimlerini tayin konusunda, bu dort
mezhepten birinin takip etmis oldugu esaslara miiracaat etmek kafidir.

Mezhepler Konusunda Ihtilaf Olunmayan Hususlar

Insanlar miictehit (ictihat eden) ve mukallit (taklit eden) olmak iizere iki gruba ayrilirlar.
Mukallit olanlarin miictehitlerden birine uyumas1 gerekir. Su iyi bilinir ki, eger insanlarin
tamami hatalardan masum olana, yani Peygamber’e nasil uyulacagini ve masumun sozlerinden
neyin kastedildigini anlamaya ulasma yollarimi bilselerdi, asla miictehitler ve mukallitler diye
iki gruba ayrilmazlardi. O zaman Allah Teala'nin mukallitler i¢in “Eger bilmiyorsaniz bilenlere
sorun.” (Nahl, 16/43) diye bir sey sOylemezdi.

1) Bir mezhebi taklit eden kimsenin siirekli bir mezhebi taklit etmesini gerektirecek bir
mecburiyet olmadig1 gibi, boyle bir kimsenin baska bir mezhebe donmesinde de herhangi bir
mahsur yoktur. Ancak bu, bir mukallidin bir mezhebi taklit etmesi gerekmedigi ve renkten
renge girmesi gerektigi demek degildir. Yani bu taklidin haram olmasin1 gerektirmez.

2) Eger bir mukallit herhangi bir meseleyi anlamak icin ¢aba sarf eder ve bununla ilgili delilleri
Kuran'da, hadislerde ve ictihat usullerinde goriir ve anlarsa, bu kimsenin ilgili delilleri kendi
mezhebinin imamina bagli kalmaksizin dikkate almasi vacip olur. Bu durumda erismis
bulundugu ilmi seviyeye dayanarak igtihat edebildigi bu hususta imamini taklit etmesi haram
olur. Bu konuda alimlerin ve bizzat mezhep imamlarinin s6z birligi vardir.



Bununla beraber, hiikiimler ile ilgili delilleri bilmeyen mukallidin taklidi terk etmeye ¢agrilmasi
gerekmez. Bu mukallitlerin dini meselelerde dogrudan dogruya Kuran ve hadislere
basvurmalarini istemeye kalkismak tamamen yanlistir.

3) Miictehit imamlarin dordii de hakikat ¢izgisi iizerindedir. Bunlardan her birisinin yapmus
oldugu ictihatlarda - eger bunlar i¢tihadi meselelerde Allah Teala'nin indirdigi bu hiikiimlerle
kullarma ne murat ettiginin surma vakif olamamiglarsa —mazurdurlar. Bunlar ancak
ictihatlartyla ulastiklar1 sonucun geregini yapmak durumundadirlar.

Bu nedenle mukallidin, diledigi miictehit imamlarindan birini takip etmesi hakka uymak ve
hidayet yolunu tutmak demektir. Bu imamlardan birine uymay1 tercih edenlerin, diger
imamlarin hatali olduklar1 goriisiine kapilmamalidirlar. Bu nedenle bir mezhebe bagli olan bir
kisinin bagka bir mezhebe bagl olan kisiye namazda uymalarmin sahih olduguna dair islam
alimlerinin icmas1 vardir. Dolayisiyla camilerde birden fazla mihrap olusturup bunlarin her
birine dort mezhebin adin1 vermek asla caiz degildir.

Mezhepleri inkar Edenlerin Gériisleri ve Reddiyeler

1) Onlara gére Islam siradan bir insanin kolaylikla anlayabilecegi sayili birtakim hiikiimlerden
fazla bir sey degildir. Bu nedenle mezheplerin taklit edilmesi Allah ve Resulii tarafindan
emredilmemistir.

Cevap: Islami hiikiimler, Resulullah'in bir Arap kdyliisiine - ki Arabi bunu dinlemis ve arkasina
bakmadan cekip gitmistir - sOyledigi birka¢ husustan ibaret degildir. Eger boyle olsaydi sahih
ve miisned hadis kitaplarinin Miislimanlarin hayati ile ilgili ¢esitli hiikiimleri ihtiva eden
binlerce hadis ile dolup tasmamas1 gerekirdi. Ayni sekilde Peygamberin birka¢ giin boyunca
Sakif heyetine Islam'mn hiikiimlerini ve Allah'n emirlerini 6gretmek i¢in uzun miiddet ayaklar:
iizerinde durmaz ve yorgunluktan zaman zaman ayaklarinin birini digerinin yanina gotiirmezdi.

Peygamberimizin (sav) Islam'n ve onun riikunlarini insanlara telkini bagka, bu riikunlarin nasil
uygulanacagint 6gretmesi ise daha bagkadir. Bunlardan birincisi birka¢ dakika siirerken,
ikincisi siirekli caba sarf ederek 6gretilmeye muhtactir. Bu nedenle Peygamberimiz, ashabindan
bazilarm Islam'1 6gretmek ve aralarinda bir siire yasayarak drnek olmalarini temin etmek igin
Miisliiman toplumlaria géndermistir. Bu baglamda Halit bin Velid'i Neran’a, Ali’yi Yemen’e,
Ebu Musa El - Esari’yi ve Muaz bin Cebel Yemen’e, Osman bin Ebu'l - As’ 1 Sakife
goéndermistir. Bu sahabe oralarda hem Islam’1 dgretmis hem de Islam’in nasil yasanacagini
onlara gostermistir.

2) Onlara gére Islam'a sarilmanin esas1 ancak kitap ve siinnete sarilmaktir. Bunlar hatadan
uzaktirlar, ama mezhep imamlarina uymak hatadan uzak olanlardan ayrilip hatadan uzak
bulunmayana yonelmek olur.

Cevap: Ictihat kudreti olmayan, delilleri anlamayan ve bunlardan hiikiim ¢ikarma kabiliyetine
sahip bulunmayan nasil hareket edecektir? Bunlar i¢in yol gsterici bir alim gerekmez mi? Iste
bu gorevi yerine getiren miictehit imamlardir. Imamlarin masum olmadiklarmi ileri siirerek
mezhep imamlarini taklitten uzaklagmaya ¢agirmak yanls bir is degil midir?



Mezhepsizligi savunanlar, sanki mezhep imamlarmin igtihat ederken kitap ve siinnetten baska
bir kaynaga basvurduklarini, bu nedenle bu insanlarin mezheplerinin Resulullah'in
mezhebinden ayri birer yol olduklarini diisiinliyorlar. Peygamberimizin mezhebi hatasiz iken,
miictehit imamlarin mezheplerinin hatali olduklar1 ileri siirtilmektedir. Bu nedenle terk
edilmeleri gerektigi iddia edilmektedir.

Bu gercek dis1 iddialarin amaci nedir? Mezhep imamlar1 kendi igtihatlarni kitap, stinnet, icma
ve kiyas esaslarini temel alarak Resulullah'in yolundan bir adim dahi sapmamislardir. Bunun
aksini iddia etmek tamamen art niyetli ve kasitli bir davranistir.

3) Onlara gore, insan 6ldiigii zaman kabirde mezheplerden veya tabi olduklari imamdan sual
olunacaga dair herhangi bir delil yoktur.

Cevap: Kabirdeki sorgu meleklerinin neyi soracaklar1 hadislerle belirlidir. Sorgu melekleri
insanin biitlin hayatin1 sorgulamayacaklardir. Bu nedenle mezhep karsitlarinin bu goriisleri son
derece anlamsizdir. Bu anlamsizligin arkasinda ise mezhepleri kotiilemek i¢in bir bahane
yatmaktadir. Onlara goére mezhep imamlar1 Peygamber’e rakip olarak ortaya ¢ikmiglardir. Bu
nedenle sorgu melekleri kabirde yalniz Peygamber ve dinin ne diye soracaklardir. Diger
mezhepleri sormayacaklardir.

Onlara gore, uyulmasi ve taklit edilmesi sart olan mezhep varsa o da yalnizca, Muhammed'in
(sav) mezhebidir. Insanlara baska mezheplere uyulmasi emredilmemistir. Buna delil olarak su
ayeti ileri siirmektedirler: “Peygamber size neyi verdiyse alin, size neyi yasakladiysa ondan da
sakinin.” (Hasr, 59/7).

Peygamber ashabinin ictihat etmesine miisaade etmistir onu yasaklamamistir. Ashabin ortadan
kalktig1 daha sonraki dénemlerde bu gorevi miigtehit imamlar yapmistir. Bu imamlar da
ashabin yoluna harfiyen uymuslardir. Eger mezhep inkarcilarmin goriislerine uyulsa, bugiin
Miisliimanlarin problemleri isin i¢inden ¢ikilmaz bir durum gosterecektir. Belki de istenilen
budur.

Sahabenin, tabiinin veya diger mii¢tehit imamlarinin yaptig: ictihatlar, Resulullah'a Rabbinden
vahiy yoluyla gelen seylerin serhi ve izahindan bagka bir sey degildir. Ancak onlarin ictihat ve
yorumlarinda yer yer bazi farkliliklar olabilir. Bu husus Peygamberimizin sézlerinin anlama ve
degerlendirmelerinden kaynaklanmaktadir. Yoksa onlarin goriisleri Peygamberin sdzlerine
birer rakip ve muariz olamaz.

4) Onlara gore bir insan, Ebu Hanife veya Imam Malik veya Imam Safii'nin veya Imam
Ahmed'in sozlerinin tamamini kitap ve slinnete dayandirmaksizin alirsa, icma-1 iimmete
muhalefet etmis ve boylece Miisliimanlarin yolundan sapmis olur.

Cevap: Bu gorts asla ictihattan aciz olan mukallitler hakkinda sdylenemez. Yani taklidin haram
oldugu ve mii¢tehit olmas1 miimkiin olmayan birisinin belirli bir mezhebe baglanmasinin haram
oldugu sdylenemez.

Dehlevi, “el Insaf” adli kitabinda sunlari ifade etmektedir:

“Tanzim ve tedvin olunmus bu dort mezhebin giinlimiize kadar taklit edilmesinin cevazi
hakkinda bu iimmetin ve bu iimmetten kabul edilen herkesin ittifaki ve icmasi vardir. Bu



mezheplerin taklidinde, 6zellikle azim ve gayretin son derece azaldigi, insanlara heva ve
hevesin hakim oldugu, herkesin kendi goriis ve diislincesinden bagkasini begenmedigi
giinlimiizde g6z ard1 edilemeyecek faydalar1 vardir.”

Bir mukallidin, konu iizerinde etraflica bir bilgiye sahip degilken taklit ettigi imamin sodziiniin
disinda bir fetva vermesi uygun degildir. Bu biitlin selef-i salihinin {lizerinde ittifak ettigi bir
husustur. Ayni sekilde cahil bir kimsenin taklitten bagka bir yola bagvurmasi da dogru degildir.

5) Onlara gore dort mezhebin ortaya ¢ikis sebebi, takip edilen zuliim politikalariyla miilk ve
saltanatta gdzii olan Acemlerin istilalaridir. Onlar bu gériisiin ibn-i Haldun'a ait oldugunu ileri
stiriiyorlar.

Cevap: Durum onlarm dedigi gibi degildir. Ciinkii Ibn-i Haldun Mukaddime adl1 kitabinda fikih
ilmi ve fikhi mezheplerin ortaya ¢ikislar1 hakkinda sunlari1 s6ylemektedir:

“Sahabenin hepsi fetva ehli degildi ve dini bilgiler i¢in bunlarin hepsine miiracaat edilmezdi.
Dini konularda fetva vermek ancak Kuran'1 bilen ve onun nasihine, mensuhuna, miitesabihine
ve muhkemine ve Peygamber (sav) den 6grendikleri ayetlerin diger delaletlerine vakif
olanlara, yahut da bu bilgileri sahabenin ileri gelenlerinden duyanlara mahsus bir seydi. Bu
yiizden bu zatlara “kurra” denilirdi. Islam'in ilk zamanlarinda durum bdyleydi. Daha sonralart
Islam'in simirlar1 genisledi ve kitaplarla hasir nesir olmalar1 sebebiyle Araplar iimmilikten
kurtulup nasslardan hiikiim ¢ikarir hale geldiler. Fikhi bilgiler olgunlasarak bir ilim ve fen
haline geldi. Bu bilgilerle miicehhez olanlara Fakih ve Alim denir oldu.

Fikih bilgileri i¢in iki metod gelisti. Bunlardan birisi Iraklilarin ictihat ve kiyas metodu, digeri
de Hicazlilarin hadis metodu. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Iraklilar fazlaca hadis

bilgisine sahip degillerdi. Bu yiizden daha ¢ok kiyasa yoneldiler ve bu sahada maharet sahibi
oldular. Kendilerine bunun i¢in rey (ve igtihat) ehli denilmistir. Bu cemaatin 6nde gelen
sahsiyeti Ebu Hanife en - Numan olup, mezhep bu zatin ve arkadaglarinin sahsinda karar
kilmistir. Hicazlilarin miigtehid imami ise Malik bin Enes olup ardindan Safii gelmistir.”

Ibn-i Haldun'un bu agiklamalarina gére mezhep karsitlarmin iddia ettikleri gibi, mezhepler
saltanatta gozii olan Acemlerin istilasi ile ortaya ¢ikmamistir.

6) Onlar sunu soruyorlar: Mezhepler olusmadan once insanlarin durumu nasildi? Mezhepler
yokken insanlar dogru yolda m1 yoksa sapik miydilar?

Cevap: Bu sorunun cevabi Ibn-i Haldun'un yukaridaki ifadelerinde mevcuttur. Sahabenin hepsi
fetva verme hususunda ayn1 derecede olmadiklarma gore, ileri diizeyde olmayanlar dini bilgiler
icin kimlere bagvuruyorlardi? Siiphesiz bunlar dini bilgileri i¢tihat edebilen sahabeden
aliyorlards. iste taklit de bundan baska bir sey degildir. Bugiin de ayn1 sey s6z konusudur.

Ictihat ehli olmayan siradan insanlar, fetva ve igtihat sahasinda sohret sahibi olanlari sahabe
zamaninda da taklit ederlerdi, tabiin zamaninda da taklit ederlerdi, daha sonraki zamanlarda da
taklit etmis ve etmektedirler. Ebu Hanife, Safii, Imam Ahmet ve Malik de bu nevi
miictehitlerden baska bir sey degillerdir. Bu nedenle bugiin de avamin mezheplerin miictehit
imamlarini taklit etmesi caiz ve uygundur.



“Falan ve filancadan 6nce insanlar ne durumdaydilar?” sorusunun cevabi1 boylece verilmis oldu.
Ciinkii dort mezhebi taklit edenlerin yaptigi, kendilerinden oncekilerin rey ve hadis
mezheplerini taklitlerinden ve sahabenin miigtehitleri ve 6nde gelenleri taklit edilmesine benzer
bir davranigtan bagka bir sey degildir. O zaman bu dort mezhebi taklit edenler hangi ve nasil
bir sapikliga diismiislerdir?

7) Onlar soyle konusuyorlar: “Asr-1 Saadet'te mezhep var miydi? Yoktu, o halde mezhep
bid’attir.”

Cevap: Asr-1 Saadet'te bugilinkii mezhepler yoktu. Herkes dinini Hz. Peygamber’den
O0greniyordu. Ancak sahabe arasinda ilmi derecesi yliksek olan birka¢ sahabe fetva
verebilmekteydi. Digerleri dini konulardaki sorularmmi bu kisilere yoneltiyordu. Buna
Peygamber miisaade etmisti. Bununla beraber Asr-1 Saadet'te bulunmayan her seyi bid’at
diyebilir miyiz? Ornegin bugiinkii Kuran Asr-1 Saadet'te mushaf halinde degildi. Kuran'm
mushaf haline gelmesi Peygamber’in vefatindan sonra olmustur. Bu durumda Kuran'm mushaf
haline getirilisine bid’at denebilir mi? Mezhep inkarcilart mezheplerin bid’at oldugunu
sOyleyerek yanlis ¢ikarimlarda bulunmaktadirlar.

8) Onlara gore herkes dinini Kuran'dan 6grensin, mezheplere gerek yoktur.

Cevap: Herkesin Islam dinini Kuran'dan 6grenmesinin miimkiin olmadigini asikardir. Ciinkii
bunun i¢in herkesin yeterli ilmi seviyede olmas1 miimkiin degildir. O zaman bu insanlarin yine
Kuran'm emri ile bir bilene sormalar1 gerekmektedir. Iste mezhep imamlar1 da bu gorevi yerine
getirmektedirler, yani mezheplere gerek vardir.

Bir Mezhebe Baglanmay1 Emreden Ayetler
1) “Allah size emanetleri ehline vermenizi emrediyor.” (Nisa, 4/58)

Bu ayete gore Allah Teala bizlere her emaneti ehline vermemizi emretmektedir. Buna gore
kitap ve siinnetten hiikiim ¢ikarmak ve bir konu hakkinda igtihat yapmak, fetva vermek de bir
emanettir. Bu emanetin ehli kimdir? Bu emanet kime verilecektir? Bu kisiler mezhep
imamlaridir. Ciinkii bu kisiler kitap, siinnet, icma ve kiyasa uygun fetvalar vermislerdir. imam
Gazali, imam Rabbani gibi meshur alimler de, ilim ve takva ehli olmalarma ragmen dort
mezhebin imamlarina fikihta tabi olmuslardir.

2) “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirly iimmetsiniz, iyiligi emreder kotiiliikten nehyedersiniz
ve Allah'a inamirsiniz.” (Al-i imran, 3/110)

Bu ayette, bu immet ve bu immetin alimleri Allah tarafindan iyiligi emretmek ile ve kotiiliigii
nehyetmek ile sifatlandirilmistir. Dolayisiyla bu timmetin ittifakla emrettikleri seyin iyilik,
ittifakla nehyettikleri seyin de kotiiliilk olmasi gerekmektedir. Aksi diisiiniilemez. O halde
mezhepsizlik haram, bir mezhebe baglanmak da vaciptir. Clinkii bu timmetin alimleri on dort
asir boyunca mezhepsizligin kétii bir sey oldugunu sdylemislerdir.

Bu konuda Imam Gazali sunlar1 sdylemektedir:

“Miictehit olmayanin bir mezhep imamina tabi olmas1 gerekmektedir. Mukallidin yani
Kuran'dan ve hadislerden hiikiim ¢ikarma giicli olmayanlarin taklit ettigi ve uydugu mezhep



imaminin séziiniin digina ¢ikmasi caiz degildir. Cikar diyen kimse de yoktur. Her yonden ona
uymasi gerekmektedir. Uydugu mezhep imamina muhalefeti ¢irkin bir harekettir ve bu
muhalefeti sebebiyle giinahkardir. Bu asirda yasayanlar i¢inde mii¢tehit yoktur. Miigtehit
olmayanlar da kendilerine sorulan meseleye ancak bagli bulunduklar1 mezhep imamindan
naklederek cevap verirler. Mezhep imaminin igtihadini terk etmesi caiz degildir.”

Imam Rabbani de sunlar1 séylemektedir:

“Mezhepten ayrilmak ve mezhepsiz olmak ilhad, yani kiifiirdlir. Dort mezhepten birini terk
eden boynundan Islam ipini ¢ikarmustir.”

3) “Halbuki miitesabih ayetlerin tevilini (yani izahini) Allah'tan ve ilimde rasih olanlardan
(vani ilimde kok salanlardan) baskas: bilemez.” (Al-i Imran, 3/7)

Bu ayette s6z konusu olan miitesabih ayetlerin manas1 gizli olup, zahiri manasindan bagka
manaya gelen ayetlerdir. Dolayisiyla diyebiliriz ki Kuran'in miitesabih kismin1 anlayabilmek
icin tek yol ilimde rasih olmak ya da ilimde rasih olanlara bagvurmaktir.

Bu konuda imam Rabbani s6yle demektedir:

“Résih alimler nefislerini tam manastyla mutmain etmisler ve bu sebeple Efendimiz (sav)’ e
uymanin hakikatinden ibaret olan seriatin hakikatini kazanmislardir. Bu kemal bagkalarinda
bulunmaz. Biz burada rasih alimlerin bir alametini agiklayalim ki, zahiri bilen herkesin ilimde
rasih oldugunu iddia etmesin ve nefs-i emmaresini nefs-i mutmainne zannetmesin. Rasih alim
o kisidir ki, onun i¢in kitap ve siinnetin miitesabih kisminin tevil ve izahinda biiyiik bir nasibi
vardir.”

Eger kisi ilimde rasih degilse Kuran'm bu miitesabih kismin1 anlayabilmek icin yapabilecegi
tek sey, ilimde rasih olanlara bagvurmaktir. Kuran’in bu ayetlerinin manasini anlamaya c¢aligsa
da anlayamaz ya da yanlis anlar ve kendisine yazik eder. Ayni seyler hadislerin miitesabih
kisimlar1 i¢in de gegerlidir.

Dort mezhep imami olanlar ilimde rasihtirler ve biz hem Kuran't hem de hadislerin miitesabihini
onlardan 6greniriz.

4) “Kim kendisine dogru yol besbelli olduktan sonra Peygamber’e karsi ¢ikar ve miiminlerin
yolundan baskasina uyup giderse, onu dondiigii yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne
kotii bir varis yeridir.” (Nisa, 4/115)

Imam Safii icmanm (yani Islam alimlerinin bir mesele hakkindaki ittifaklarmin) seriatta bir
delil olduguna ve hakkinda icma olan bir hiikme muhalefet etmenin haram olduguna bu ayeti
delil olarak gostermistir. Bu ayete gére miiminlerin yolundan baska bir yola uyumak yasaktir
ve haramdir. Miiminlerin yoluna icma denir. Buna gore mezhepsizlik haram olmalidir. Ciinkii
Islam alimleri miictehit olmayan Miisliimanlarin bir mezhebe baglanmasi gerektigi hususunda
ittifak etmislerdir. Bu konuda alimler arasinda en kiiciik bir ihtilaf dahi yoktur.

5) “Ey iman edenler! Allah'a, Peygamber’e ve sizden olan ulu-l emre itaat edin. Eger Allah'a
ve ahiret giiniinii gercekten inaniyorsaniz herhangi bir seyde anlasmazliga diiserseniz onu
Allah'a ve Resul'line gotiiriin. Bu daha iyidir ve sonug¢ bakimindan daha giizeldir. ” (Nisa, 4/59)

Islam alimleri bu ayetteki ulu-l emrin din ve fikih alimleri oldugunu ifade etmislerdir.
“Herhangi bir seyde anlagsmazliga diiserseniz onu Allah'a ve Resul'line gotiiriin” ifadesi ise
kiyasin da hak ve ser’i bir delil oldugunu goéstermektedir. Bu kiyasi kimler yapacaktir? Bir



mezhebe bagl olanlar bu isin erbabi olan mezhep imamlar1 kiyas yapacak diyorlar. Fakat
mezhepsizligi savunanlar da “Biz kiyas ederiz” demektedirler. Kiyas yapabilmek i¢in Kuran ve
hadisleri ¢ok 1yi bilmek gerekmektedir. Siradan insanlarin bunu bilmediklerine gore nasil kiyas
yapacaklardir. Biitiin bunlar bir mezhebe uymanin zorunlu oldugunu ispat ediyor.

6) “Kendilerine giiven veya korku hususunda bir haber geldiginde onu hemen yaywerirler.
Halbuki onu Peygamber ve kendilerinden olan ulu-l emre gotiirselerdi onlardan sonug
ctkarmaya giicii yetenler elbette onu bilirlerdi. ” (Nisa, 4/83)

Bu ayette gegen istinbad kelimesinin manas1 “sonug ¢ikarmaya giicii yetenler” dir. Istinbati kim
yapabilir, elbette ilimde rasih seviyesinde olanlardir. Bunlardan en belirgin olanlar1 da dort
mezhep imamidir. Mezhepsizligi savunanlar boyle bir istinbad sifatina sahip degillerdir.

7) “De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahibi olanlar anlar.” (Ziimer,
39/9)

Bu ayete gore fikih ilmini kimler biliyor ve bu ilmi kimler bilmiyor? Fikih ilmini dort delilden
fetva c¢ikarma mertebesinde bilenler ancak mii¢tehit mertebesinde olan alimlerdir. Bunlarin
disinda kalanlar fikih ilmini bilmeyenlerdir. Dort mezhebin imamlar1 da miigtehit mertebesinde
olan kisilerdir.

8) “Allah diledigine hikmeti verir. Hikmet verilene pek ¢ok hayir verilmistir. Bunu ise ancak
akil sahipleri anlar.” (Bakara, 2/269)

Bazi Islam alimlerine gore bu ayette gecen hikmet Kuran't anlama, ilim ve fikihtan ibarettir.
Dort mezhep imami hikmet sahibi alimlerdir. Mezhepsizlerin iddias1 bu ayeti anlamina terstir.
Ciinkii herkes dort kaynaktan hiikiim ¢ikarabilseydi ve Kuran'dan anladigi ile amel edebilseydi
hikmet herkese verilmis olurdu. Halbuki ayet boyle sdylemiyor.

9) “Eger bilmiyorsaniz ehl-i zikre sorun.” (Nahl, 16/43)

Islam alimleri ayette gegen zikir ehli tabirinden Kuran' ¢ok iyi anlayan ve Kuran'in sirlarma
vakif olan alimlerin kast edildigini sdylemislerdir. Ciinkii zikir kelimesi bir¢ok ayette Kuran'in
kendisi i¢in kullanilmistir. Ornegin Nahl suresi 44. ayette “Insanlara agiklaman icin biz sana
zikri indirdik.” buyurulmustur. Aym seyler (Hicr, 15/9) ve (Hicr, 15/6) ayetlerinde
de gecmektedir.

Bu ayet bir mezhebe baglanmanin sart oldugunu ifade eder. Ciinkii herkesin kendi anlayisi ile
hilkkmetmesi caiz olsaydi, ayette “Eger bilmiyorsaniz ehl-i zikre sorun” denmezdi. Buna gore
bir ehl-i zikrin pesinden gitmek vaciptir ve Kuran'in emridir.

Bu ayetteki ehl-i zikir, yani Kuran ehli olan alimler kimlerdir? Bunlarin basinda hig siiphesiz
mezhep imamlari gelir. Bu nedenle mezhep imamlarina uymak zorunludur.

10) “Sana zikri (Kuran") indirdik ki onlara indirilenleri beyan edesin, umulur ki onlar da
diistiniirler.” (Nahl, 16/44)

Bu ayete gore, Peygamberimizin beyan ettigini anlamak ve ona gore amel etmek zorundayiz.
Zannimizi ve vehmimizi ayetlerin izahina karistirarak kendimize gore bir tefsir yapmak ve
Kuran ayetlerini hevamiza tabii kilmak ayetin agik beyani ile yasaktir. Bu bir tercih degil bir
mecburiyettir.

Peygamberimiz Kuran't kendi zanni ile tefsir etmeye ¢aligsanlar1 sdyle tehdit etmektedir: “Kim
Kuran't kendi goriisii ile tefsir ederse cehennemdeki yerini hazirlasin.”



Bu hadisi Imam Gazali sdyle agiklamaktadir: “Bu hadis ile tehdit edilenler Kuran1 sirf
Arapcaya dayanarak, hadislere ve ayetlerin nlizul sebebine bakmaksizin agiklayanlardir. Ciinkii
ayetlerin niizul sebepleri ve Peygamberimizin hadisleri bilinmezse, bazi ayetleri anlamak
miimkiin degildir.

Hagsr suresi 7. ayette “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan
sakimin.” buyurularak tamamen Peygambere tabi olmamiz emredilmis ve isin i¢gine hevamizi
ve zannimizi sokmamiz men edilmistir. Dolayisiyla bir mezhebe baglanmak, netice itibariyle
s0z konusu ayet ve hadislere itaat etmek demektir. Ciinkii bir mezhebe baglanmak, bir mesele
hakkindaki Kuran'in hilkkmiinii ve Peygamber’in beyanin1 mezhep imamina sorarak dgrenmek
demektir. Halbuki bir mezhebe baglanmayanlar hadislerin tamamina vakif olmadiklar1 i¢in
Kuran ayetlerini kendilerine gore izah etmekte ve Efendimizi aradan cikarmaktadirlar. Bu
mezhepsizligin zaruri bir neticesidir ki bu durum ayetin beyani ile reddedilmistir.

Yaymlama Tarihi : 11.12.2019

Dedim: Hafiz bu nasil bir yiiktiir
Dedi: Sabret Allah bilyiiktiir

Ya Hazreti Mevlana

Mezheplerin Birlestirilmesi

Mezhepsizlik Islam Diinyas: i¢in bir ¢are ve ¢oziim degil, bir intihardir. Mezhepsizlik
yayildik¢a sapiklik da yayilmaktadir. Kuran ve hadislerdeki miitesabih ifadelerin
zahiri manasini (liigat manasini) alarak Allah'in gokte oldugu, yiizii, eli, ayagi bulundugu iddia
edenler bile ¢ikmistir. Yine mezhepsizligi savunanlar tasavvufa ve sufilere hiicum ederek,
onlar1 sirkle ve kiifiirle itham etmektedirler.

Islam fikh1 ve mezhepler dyle basit bir siire¢ ile ortaya ¢ikmadilar. Uzun ilmi arastirma ve
karsilikl1 istisare ile hiikiimler belirlendi. Simdi 6yle ictihat¢ilik oynayan insanlar goriildii ki,
giiriiltii kopararak mezhepleri karalamakta ve onlar1 kismen kaldirmaya ve kismen de
birlestirmeye calismaktadirlar. Sonugta amaglar1 aynidir. Asirlarca itibar géren Islam fikhim
ortadan kaldirip, yeni Batili miistesriklerin ve misyonerlerin teklif ettikleri Bat1 akilc1 anlayisina
uygun bir inang sistemi olusturmaktir. Ancak Islam fikhi bu birkag kisinin gayretiyle ortadan
kaldirilabilecek bir sey degildir. Islam fikih ilmi asirlarca biiyiik gayretlerle Kuran ve siinneti



esas alarak inga edilmistir. Mezhep imamlar1 bu konuda yillarca ¢alismislar ve goriislerini biitiin
Islam {immetine kabul ettirmislerdir. Ornegin Tahavi ve digerlerinin de dedigi gibi Ebu Hanife
fikih, hadis, Kuran ve Arabi ilimlerde derin bilgi sahibi 6grenciler arasindan kirk fakihten
olusan fakihler meclisinde meseleleri en se¢kin arkadaslariyla enine boyuna tartigtiktan sonra
tedvin ve tanzim etmistir. Kendi mezhebinden olmayan Muhammed bin Ishak en-Nedim, imam
Azam hakkinda s0yle sdyliiyor:

“Karada ve denizde, doguda ve batida, uzakta ve yakinda ilim namina ne varsa hepsini o tedvin
etmigtir.”

Kendisi hakkinda imam Safi ise “Insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir” demistir. Sonra fikih
onun arkadaglari, arkadaslarmin arkadaslar1 elleriyle olgunlasmis olup 1slah ve tashih i¢in
sOylenecek herhangi bir sey birakmamislardir. Bdylece mezhepler bdyle saglam temeller
iizerine oturtulmustur. Simdi son zamanlarda liderlik sevdasiyla biri ortaya ¢ikip da s6z konusu
miictehitlerin igtihatlar1 yerine kendi i¢tihatlarini ikame edip, insanlar1 mezheplerini birakmaya
cagirirsa, bunlar i¢in ne denebilir? Boyle birisi i¢in ya deli teshisi koyariz veya mecnun deriz.

Bu mezhep karsiti kisiler i¢in Muhammed Zahid El Kevseri, “Mezhepsizlik dinsizlige
kopriidiir” adl risalesinde sunlar1 sylemektedir:

“Bir miiddetten beri bazilarindan buna benzer naralar duymaya basladik ki, bunlar akillarinca
miictehit imamlarm igtihatlarin1 ortadan kaldirmaya yonelik olarak ser’i sahalarda ictihada
yelken aciyorlar. Bu kuruntularina kulak asmadan oOnce bana kalirsa, bunlarin
akillarindan sorunlarinin olup olmadigi hususunda bir tip doktoruna muayene ettirilmeleri
gerekir. Kendilerinde birazcik akil bulundugu tespit edildigi takdirde, bunlarin Islam iimmetini
din ve diinya islerinde parcalamaya yonelik hedefler pesinde kostuklar: ve iizerlerine Islam
giinesi dogdugundan beri aralarinda devam eden uzunca bir kardeslik doneminden sonra bu
timmeti birbiriyle didismeye ve bogazlagsmaya sevk edecek mel’unca gayeler giittiikleri ve bu
dinin diismanlarindan olduklar1 kesin kez ortaya ¢ikar.

Basiretli ve akliselim sahibi bir Miisliiman bu gibi propagandalara kanmaz. Evet bdyle bir
Miisliimanin tabiin devrinden beri bu dinin usil ve fiirGunu Efendimiz aleyhisselamdan tevariis
ettikleri gibi koruyan mii¢tehit imamlarin etrafindan ayrilmaya ¢agiran bir nara isittiginde yahut
kulagma mezheplerden birine yonelik bir bogiirtii calindiginda mutlaka bu mesum sesin ¢ikis
yerini arastirmali, bu fitne yuvasin1t muhakkak kesfetmelidir.

Islami ilimleri hakkiyla okuyan samimi bir Miislimandan b&yle bir ses duyulmaz. Bu ses olsa
olsa Islami ilimleri {istiinkorii baghklar halinde ve kendi emellerine hizmet edecek kadar
ogrenip Islam alimleri arasina gizlenmis sahte bir Miisliimandan duyulabilir. Akliselim sahibi
bir Miisliiman kendisinde mevcut basiret nuru ile arastirdiginda bu naranin ¢ikis yerinde
Miisliimanlarin dertleriyle sadece gosteris olsun diye dertlenen birine rastlayacak; 6te yandan
bu adamin, Miisliimanlarin dert ve sikintilarina aldiris etmeyen birtakim kimselerle sarmas
dolas oldugunu, ancak fazilet giinesinin batis yerinden (Bati’dan) gelen eskiler harig, Oniine
gelen her eskiye diisman kesilen bir kimse oldugunu gorecektir.”

Uzun zamandan beri Islam aleminde mezhep Kkarsiti olan brosiirler basilip bedava
dagitilmaktadir. Bunlarin kimler tarafindan finanse edilmektedir. Bu belirli degildir. Ancak bu
tirli faaliyet her Miisliiman tilkede yapilmaktadir. Bunlardan biri de Suriye'de yapilmis ve bu
yayma kars1 Islam alimi Sait Ramazan El-Bati bir kitap yazarak, mezhep karsit1 olan bu
goriisleri tenkit etmistir. EI-Bti” nin yazdig1 bu kitabim adi1 “Mezhepsizlik Islam seriatin1 tehdit



eden en tehlikeli bid’attir.” EI-Blti Suriye i¢ savasinda camide vaaz verirken sehit edilmistir.
El-Bat1 kitabinda sunlar1 yazmaktadir:

“Birileri kalkmis “Miisliiman bir kimse dort mezhepten birini taklit etmek zorunda midir?”
adin1 verdigi bir brosiir yaymlamig. Ne var ki yayinci ismini yazmamay1 uygun bulmus ve
miiellifini de “Mescid-i Haram'da Miiderris Muhammed Sultan El-Masumi el - Hocendi el-
Mekki” diye gostermistir. Hemen yukarida temas ettiim gibi, bu kitapgik Ozetle, dort
mezhepten herhangi birini taklit edenleri kiifiirle itham etmekte, miictehit imamlar1 taklit
edenleri ahmak, cahil ve sapiklardan saymaktadir. Ayrica bu kitap¢ik, mezhepleri taklit edenleri
“Dinlerini parca parc¢a edipte gruplara aywranlar” olarak degerlendirmekte ve bunlar1 Allah
Teala'min  kendileri hakkinda “Allaht  birakip  bilginlerini ve rahiplerini rabler
edindiler.” (Tevbe, 9/31) buyurdugu ve “iyi isler yaptiklarin sandiklar: halde diinya hayatinda
cabalari boga giden ve yaptiklart isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayan” (Kehf, 18/103-104)
kimselerden kabul etmektedir.

Ismini gizlemeyi uygun bulan yayinci, adi gecen kitapgigi, Miisliimanlarm avam, dgrenci, isci
vesaire gibi ¢esitli kesimleri arasinda yaymaya baslamis, (bunu okuyan) ¢ogu Miisliman da
bana gelip ne yapmalar1 gerektigini sormuslar ve saskinliklarini ifade etmislerdir.”

Bu tiirlii mezhep karsiti yaymlar incelendiginde, bu kisilerin ifadeleri arkasinda miithis bir
cehalet oldugunu goriirsiiniiz. Bu cehalet bilinmeden mi sergileniyor, yoksa bilinerek kasith
olarak mi1 yapiliyor?. Onlara gére Miisliimanlarin miigtehit imamlarin goriislerini terk edip
kendi goriislerine gore hareket etmelerinin daha uygun oldugunu iddia ediliyor. Hatta bir
mezhep imamini taklit edenin kafir olacagina dair iddialar ortaya atiliyor.

Veliyullah Dehlevi, El - insaf adl1 kitabinda sunlar1 ifade ediyor:

“Fetva istemek ve fetva vermek Resulullah (sav) zamanindan beri siiregelmekteyken bunun
yararini kim inkar edebilir. Daima bir kisiye fetva sormakla bazen birine, zaman zaman da
otekine fetva sormak arasinda dile getirdigimiz seylere yonelik olduktan sonra ne fark vardir?
Biz, kim olursa olsun bir fakihe Allah'm fikhi vahyettigine ve ona itaat1 bize farz kildigina ve
onun masum olduguna inanmadiktan sonra ni¢in olmasin?

Eger biz mii¢tehit imamlardan birine uyuyorsak, bu onun Allah'm kitabini ve Resulullah'in
siinnetini bildiginin farkinda oldugumuzdandir. Miictehit Imam'm s6zii, ya Kitap ve Siinnetin
acik hiikmiine veya bu ikisinden hiikiim ¢ikarma metotlarindan birine dayanir. Yahut da o, bir
hiikmiin herhangi bir sekilde cikarilmasmin sdyle bir sebebe bagli oldugunu karineyle bilir,
kalbi o bilgiye kanaat getirir ve nassla sabit olmayani nassla sabit olana kiyas eder. Miigtehit
imam sanki soyle sOyler: Resulullah'in (sav) soOyle soyledigini zannediyorum: “Sdyle bir
sebebe rastladigin zaman bunun hiikmii sudur, kiyas edilen sey bu umumi kaidenin igindedir.”
Iste bunun ucu da Peygamberimiz aleyhisselam'a dayanmakta, ancak igerisinde zan (ve tahmin)
bulunmaktadir. Eger boyle olmasaydi, herhangi bir miimin bir mii¢tehidi elbette taklit etmezdi.”

El-Biti yukarida ad1 gecen kitabinda sunlar1 ifade ediyor:

“Bizim Arap diinyasinda modern tarihi gerceklerden birazcik haberdar olan kiiltiirlii bir kimse
var midir ki, Misir1 istilas1 sonrasinda Islam seriati ile istedigi gibi oynamak iizere Britanya'nin
bu seriata burnunu soktugunu bilmemis olsun. Lord Crommer, Islam dininin camid, hareketsiz,
ilerlemeye mani ve toplumu geriye gétiiriicli bir din oldugu gortisiinde idi. Misir toplumunu bu
kayitlardan kurtarmak i¢in uygun yollar ve careler arastirdi. En uygun ve miikemmel yol ise,
toplumun modern Avrupa tarzinda ilerlemesinin zaruretine inanmakta olan adamlarin kafasina



ictihat fikrini yerlestirmekti. Bu da ancak bu kafadaki adamlara fetva makamini, Ezher seyhligi
ve idaresi gibi hassas dini makam ve mevkilerin teslimi ile miimkiin olabilirdi. Nitekim
Avrupa'nin goriiniisiine ve deger Olgiilerinin ¢oguna inananlar, Ezher seyhlerini ve alimlerini,
sartlarm1 dikkate almadan igtihat yapmaya cagirdilar. Hatta Seyh El-Meragi, miigtehidin
Arapcay1 bilmesine gerek olmadigi gériisiinii ortaya atti!.. Britanya elgileri (bile) Islam
seriatinda ictihat etmeye kalktilar ve medeni kanunun degismesi, birden fazla evliligin ve
bosanma hakkinin sinirlanmasi, erkek ve kadmin mirastan esit pay almasi ile sonug¢lanan
ictihatlarda bulundular. igtihadi fetvalar hareketlilik kazandi. Kadinmn &rtiinmesi reddediliyor,
bankalardan belirli 6l¢iilerde faiz alinmasina cevaz veriliyordu. Bu tarzda fetva verenlere genis
ufuklu, esnek fikirli ve Islam'mn ruhunu anlayanlar nazariyla bakiliyordu.”

Y akin zamanda cereyan eden bu gergeklerden almamiz gereken dersler vardir. Bugiin de igtihat
kapis1 zorlanmakta ve igtihat bicag1 ile Islami hiikiimler paramparca edilmek istenmektedir.
Bunlar1 yaparken bazen mezhepleri ortadan kaldirmaya bazen de onlarin hiikiimlerini gegersiz
bir sekilde icmaya aykir1 olarak birlestirmeye (telfik) ¢aligmaktadirlar.

Mezhepsizlige Reddiye

Islam'm ilk devresinde ¢dziim getirilmeye ve aciklanmaya muhtag az problem vardi
Miisliimanlar o devirde karmasik meselelere karsi karsiya degillerdi. islam Devleti'nin simirlari
genisleyince daha once hi¢ karsilasmadiklar1 adet, orf, gelenek ve yeni ihtiyaclar ortaya
cikmist1. Bu problemlerle ilgili olarak ¢oziimler {iretilirken ileri siirdiikleri hiikiimlerin kaynagi
olarak Kuran, siinnet, icma ve kiyas kullanmislardir. Dolayistyla bu hiikiimlerin hepsi Islam'a
uygundur. Ciinkii Islam'n 6ziinden ¢ikarilmislardir.

Mezhep imamlarmin bu ¢dziim hiikiimlerine, islam karsiti olan misyoner ve oryantalistler
elestirdiler. Bu hiikiimlerin mezhep imamlarinin kendi rey ve hevesleri ile ortaya atildigini iddia
ettiler. Bu konuda Islam karsiti Alman miistesrik Schacht sunlar1 iddia ediyor: * Mezhep
imamlarinm telif ettigi Islam fikhi, kanun yapan seckin beyinlerin ortaya koydugu ameli
konulardan bagka bir sey degildir ki, bu beyinler ortaya koyduklar1 bu kanunlar1 Kuran ve
hadislere yamamay1 giizel bulmuglardir.”

Mezheplere karsi olanlar ve onlar1 birlestirerek tek ve yeni bir mezhep olusturma taraftari
olanlar miistesriklerin gorilislinii aynen savunmaktadirlar. Mezhep imamlarmin telif ettikleri
kanunlarin Miisliimanlarin boynuna bor¢ olmadigini, onlar1 Allah ve Resul'liniin Miisliimanlara
emretmedigini ileri siirmektedirler. Onlara gore islam'da din ve devlet nizami yoktur. Tipki
Schacht’m dedigi gibi “Islam bir devlet nizami olmay1p sadece bir dindir.” Bu sagma iddialar1
nasil kabul edebiliriz?

Hz. Peygamber (sav)’in ashabinin se¢kinlerini diger Miisliiman toplumlarina génderirken, bu
zatlarm Islam'n hiikiimlerini oradaki insanlara &gretmek ile gorevlendirmistir. Bu zatlar
herhangi bir konuda aradiklarin1 Kuran ve hadislerde bulamadiklar takdirde, kendi igtihatlar
ile hareket ettikleri hususunda bu iimmetin s6z birligi vardir. Ayrica Peygamber de onlarin bu
davraniglarmi uygun bulmustur. Sahabe, bu anlayis ve igtihatlara gore hiitkmetmislerdir ve
insanlar arasinda yaptiklari bu ictihatlar geregince hareket etmislerdir. Bu durumda bu igtihatlar
icin “Bunlar, ne Allah Teéla ve ne de O’nun Resuliiniin hi¢ kimsenin boynuna borg¢ kilmadigi
ictihat ve anlayislardir diyebilir miyiz?”



Mezheplerin Birlestirilmesi (Telfik)

“Telfik” kelimesinin sozliikte “iki ucu birlestirmek, uydurmak, iltihak etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kelime “bir araya getirmek, aralarinda uygunluk saglamak” anlamlarda da
kullanilir. Islam'da fikih alimleri ve muhaddisler bu anlamda kullanmislardir.

Telfik kelimesi 1stilah anlamu itibariyla su sekilde tanimlanmaktadir: “Miigtehitlerin herhangi
bir konudaki ifadelerinden, onlarin sdyleyemedigi bir tarz ya da igerikte hiikiimler ¢ikarmak.”
Buna gore, iki ya da daha fazla mezhebin birbirine zit hiikiimlerinden bir meselede yeni bir
hiikiim insa etmektir. Boyle bir ameliye icerisinde olan bir mukallit, hi¢cbir mii¢tehidin istinbad
etmedigi (¢cikarim yapmadigi) bir hitkmii sOylemis olur. Bu da onun i¢in yeni bir igtihat etmesi
demektir. Halbuki biliyoruz ki igtihat ehli olmayan bir kimsenin igtihat etmesi ehl-i slinnet
inanigina gore haramdir.

Hicri 2. asirdan 4. asra kadar devam eden miigtehit imamlar devrinde biiyiik bir fikih kiilliyesi
olusmustur. Bir bakima fikhi anlamda doyuma ulasildig1 bu donemde ortaya ¢ikan bazi fitneler
sonucunda - Fatimi ve Batini gibi - Islam alimleri yeni igtihatlar olusturmak yerine mevcut olan
fikih birikimini tedvin ve tasnif etmeyi tercih ettiler. Bunun sonucunda hiikiimlerin illetlerini
belirlenmesi ve tercih c¢alismalar igin telifler yapildi. Bu esnada birgok fetva kitaplar1 telif
edildi. Bu sekilde mevcut fikhi bilgiler birikimi sistematize edilmis oldu.

Hicri 4. asirdan sonra mezheplerin temelleri olusturulmus oldugundan yeni igtihatlar yapmak
gerekli olmadi. Bundan sonra avam, miigtehitlerin hiikiimlerini delil aranmaksizin taklit ettiler,
fakihler ise hiikiimlerinin delillerini arastirarak taklit ettiler.

Taklidin immet arasinda yayginlasmasi sonucu fikhi mirasin sistemlestirilmesi siireci hizlandu.
Bu siirecte ilk defa h. 7. asrin baslarinda telfik konusulmaya baslandi. Daha 6nce Ebu Hanife
ve talebeleri telfikten hi¢ bahsetmemislerdi. Bu kavram ilk defa taklidin sinirlar1 belirlenirken
kullanildi. Ehl-i slinnet ve’l cemaat anlayigina gore belirlenmis dért mezhebin herhangi birini
taklit eden bir kisinin mezhep degistirmesi telfikte bulunmamak kaydiyla caiz goriildii.
Hanefiler bu konuda icma var derken, Safiler ise bunun kesin bir hiikiim oldugunu kabul ettiler.

Telfikin Haram Olusu

Birgok Islam fakihi telfikin mutlak olarak haram olduguna dair icmanmn var oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore telfikin Oniiniin agilmasi biiyiik giinahlarin mesruluk kazanmasina
neden olabilir. Bu ise Islam fikhinin bozulmasina sebep olur. Ciinkii bu sekilde bir¢ok haram
olan hususlar miibah hale gelebilir. Telfikin yol acacagi kaos i¢in asagidaki ornekleri
verebiliriz:

Bekar bir kadinla gayri mesru birlikte olmak isteyen bir kisi telfik yaparak, Hanefi mezhebinde
nikahta velinin zorunlu goriilmemesi nedeniyle velisiz, Maliki mezhebinde nikahta sahitlerin
sart kosulmamasi nedeniyle sahitsiz bir nikah akdi yaparsa, bu akit batil olur. Ciinkii bu yeni
¢ikarilan hiikiim sayesinde zina i¢in bir mesru kilif elde edilmis olur. Bunun ser’i hicbir
dayanag1 yoktur. Bu nedenle haramdir. “Harama gotiiren her sey haramdir” ilkesinden
hareketle, haram fiillere yol acacagindan telfik fiilinin haram olduguna hiikmedilir.

Hanefi mezhebinde siranin sarhos etmemek sartiyla helal olmasi, buna mukabil sarhos eden
ickinin ise mutlak olarak haram oldugu ifade edilir. Safi mezhebinde ise siranin da, sarhos eden
ickinin de ayirim yapilmadan haram oldugu goriisii gegerlidir. Siranin helal olusu konusunda



Hanefi mezhebinin, icki hilkkmiinde oldugu hususunda Safi mezhebinin goriisiinii alirsak soyle
bir kiyas yapabiliriz: “Icki sira gibidir (Safi'ye gore aymdir), sira helaldir (Hanefi'ye gére) o
halde i¢ki de helaldir.” Bu sonug ise Islam fikhina tamamen aykir1 bir sonugtur.

Islam alimleri bu olaymm arka planinda haramlar1 miibahlastirma gayretinin oldugunu
kesfetmislerdir. Bu nedenle Islam’m helal ve haram olma sistemini koruyabilmesi icin telfik
fiilline tamamen kars1 ¢ikmislar ve onun haram olduguna hiikkmetmislerdir.

Telfikin Mesru Oldugunu Savunanlar

I[slam diinyasinda Batinin modernlesme ve reformist propagandalar etkisi altinda kalanlar
israrla  telfikin mesru oldugunu savunmuslardir. Bunlar i¢inde en meshur olanlar
Afgani, Abduh, Resit Riza iicliisiiniin temsil ettigi Misir ekoliidiir. Resit Riza telif ettigi Menar
tefsirinde, Siinnet ve Cemaat anlayisina sahip biitiin Islam alimlerini bidat, israiliyat, hurafe ve
vehmi, ilmi bir hakikat olarak kabul etmekle su¢lamaktadir. Kendisi i¢in ise mutlak 1slah edici
ozelligi ile dini ve diinyevi ilimleri tamamen bilen bir alim olarak takdim etmektedir. Tamamen
hayali sahislarin yer aldig1 eserinin 9. boliimiinde, telfikin mesru oldugunu savunmaktadir.

Resit Riza mukallit kimligi ile konusturdugu bir hayali sahs1 6nceden tasarladigi diisiincelerini
ifade ettirir sonra da birtakim agiklamalarda bulunur. Sonunda mukallit olan sahis durumunu
1slah ederek Resid Riza'nin safina katilir. Bdylece Islam fakihleri yaninda itibar gérmeyen ve
onlar1 kendi safina ¢ekemeyen Resit Riza bdyle bir taktikle hayalinde iirettigi kisileri kendi
safina ¢ekerek teselli bulmaya calisir.

Resit Riza bu eserinde, hayalinde iirettigi mukallidin mezhep imamlarini taklit etmesinin
zararlarini anlatir. Ancak bu iddialar tamamen yanlistir Ciink{i mii¢tehit imamlarini taklit etmek
Miisliimanlara zarar degil faydalar saglamistir. Ciinkii taklidin kurumsallagmast ile ice kapanan
ve dogal olarak mevcut olan ictihat, Islam toplumu igin koruyucu bir énlem olarak gordiigii
taklidi one ¢ikararak fikhin derinlik kazanmasina ve daha sistematik bir yapiya kavusmasina
imkan saglamistir. Bu sekilde 4. asirda biriken fikih kiilliyati disa karsi etkin bir konuma
gelmistir. Islam toplumu bu tutumu ile baz1 sapik din anlayislarma karsi tavir sergilemistir.
Ciinkii ehl-i siinnet ve’l cemaat alimlerinin tesviki ile miigtehit imamlarin taklit eden halk,
ictthat adi altinda Fatimiler/Batiniler tarafindan sunulan sapik ideoloji tekliflerini
reddetmislerdir. Siinni alimlerin halk ile olan uzlasmasi sonucu, Fatimi idaresi uzun siire
dayanamayip siyasi niifusunu yitirmistir. Biitiin bunlar Resid Riza'nin iddialariin tamamen
asilsiz oldugunu gostermektedir. Yani mezheplerin taklit edilmesi Islam medeniyetinin
gelismesine ve timmetin bilinglenmesine katkilar saglamistir.

Resit Riza telfikin faydali ve taklidin zararli oldugunu ispat i¢in su iddiay1 ortaya atmistir: “Bir
milletin ahirinde gelenlerin 6ncekilerden daha ileri olmasi ilahi kanun bir geregidir.” Bu ifadeye
gore sonrakilerin Once yasamig olan alimleri taklit etmemesi gerekirdi. Ancak Hz.
Peygamber’in nesiller arasinda iistiinliikk derecesini tayin ederken Riza'nmin iddiasinin aksine
istiinliigii gegmise dogru gidildikce yiikseklik kazandigini, kendi devrinde ise ulasilmasi
miimkiin olan en st sinir olarak ifade etmistir: “Biitiin zamanlarin en haywl nesli ashabimdir,
sonra onlari takip edenler...” Bu hadis gecmisin ne kadar énemli oldugunu vurgulamaktadir.

Yani telfiki savunmaya ¢alisanlarin hicbir tutarh taraflar1 yoktur. Clinkii onlar hevalarina gore
bir yasam insa etmek isteyenlerdir. Dolayisiyla anlayis ve usulleri gayri mesrudur ve dolayisiyla
telfik haramdir.



Icmaya Aykir1 Olan Telfik

Islam fakirlerine gore telfik icmaye aykir1 olursa batil olur. Dolayisiyla gegerli bir hiikiim
tasimaz. Buradaki icmadan kastedilen dort mezhebin ayni hiikkiimde ittifak ettikleri noktalardir.
Buna gore bir asirda yasayan miigtehitlerin bir meselede yapmis olduklar1 farkli iki igtihadin
ortak noktalarina aykir1 tiglinci bir gorlisiin daha sonraki miigtehitler tarafindan telfik
vasitasiyla ortaya atilmasi caiz degildir.

Mezhepler arasindaki icmaya aykir1 telfike 6rnek olarak sunlari ifade edebiliriz:

1) “Kocasmin liimiinden dolay1 iddet bekleyen hamile kadinlarin iddet siiresi hakkinda iki
gorlis vardir, birincisine goére kadinin iddet siiresi ¢ocugun doguruncaya kadar, digeri ise
dogumla vefat iddetlerinin daha uzun olaniyla bitmesidir. Iddetin dogumda bitmesi iki
ictihadin ittifak ettigi noktadir. Telfik yaparak iddetin yalniz ayla hesaplanacagini sdylemek bu
konudaki icmaya aykir1 {iglincli bir goriis olur. Bu ise mezhepler arasindaki icmaya aykiri
oldugu i¢in haramdar.

2) Diger bir 6rnegi de nikah konusunda ifade edebiliriz. Hanefi, Maliki ve Safi mezheplerinin
nikah hakkindaki goriisleri birlestirilerek velisiz, sahitsiz ve mehirsiz bir nikah akdedilirse,
bdyle bir akit hicbir miigtehidin dnceden ifade etmedigi ve mezheplerin icmasma aykir telfik
kabul edilir. Ciinkii velisiz akdedilen bir nikah Hanefilere gore sahih olsa da Maliki ve Safi
mezheplerinine gore sahih degildir. Sahitsiz akdedilen bir nikah Maliki'ye gore gecerli iken,
Hanefi ve Safi mezheplerine gore gecersizdir. Ayni sekilde mehirsiz bir nikah Safi ve Hanefi
mezheplerine gore gecerli iken Maliki mezhebine gore gegerli degildir. Buna gore yukaridaki
sekilde yani velisiz, sahitsiz ve mehirsiz olarak akdedilen bir nikah farkli agilardan ti¢ mezhebin
hicbirine gore sahih olmaz. Ayrica bdyle bir nikahin caiz olacagini sdyleyen tek bir miigtehit
de yoktur. Dolayisiyla icmaya aykir1 oldugu i¢in s6z konusu telfik caiz degildir, yani haramdir.

Icmaya Aykir1 Olmayan Telfik

Icmaya aykir1 olmayan telfikin, haram olan telfikten igerik olarak ¢ok farklidir. Ikisi arasindaki
birliktelik sadece s6z bakimdandir. $dyle bir 6rnekle agiklayalim:

Maliki mezhebine gore, bir abdestin gecerli olabilmesi i¢in yikanan unsurlarin ovalanmasi
gerekir. Bu Safi'ye gore sart degildir. Buna mukabil Safi'ye gore cinsel bir istek duyulmasa bile
bir kadina dokunmak abdesti bozar. Fakat Maliki'ye gore bozmaz. Buna gore bir kisi bu iki
mezhebe gore birbirine zit olan hiikiimleri telfik ederse, yani birlestirirse bu abdest ve kildig1
namaz bu iki mezhebe gore batil olur. Ancak bu namaz Hanefi mezhebine gore gegerlidir.
Ciinkii Hanefi mezhebine gore abdest alirken uzuvlarin ovalanmasi sart degildir. Ayrica bir
kadina dokunmak ta abdesti bozmaz. Buna gore yapilan telfik mezheplerin icmaina aykiri
degildir. Ciinkii Maliki ve Safi mezhebine gore gecerli olmayan abdest Hanefi mezhebine gore
gegerlidir.

Bu konuyla ilgili olarak ibn Humam sunlar1 ifade etmektedir:

“Mukallit, diledigi bir miigtehidi taklit edebilir. Kendisi i¢cin en kolay hiikiimleri se¢mesinde
onun adina hicbir sakinca yoktur. Davranismi Islam da yermez. Hz. Peygamber (sav) de

immeti i¢in hiikiimlerin kolaylastirmalarini sevdigini bildirmektedir. O’nun bu ifadesinden
icmaya aykir1 olmayan telfikin caiz oldugu hiikkmii ¢ikar”.



Bu nedenle, Islam fakihleri icmaya aykir1 olmayan telfik drneklerinde iigiincii bir miigtehidin
goriisii  oldugundan mukallidin miictehidi taklit etmesi olarak degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla burada gercek anlamda gecerli olmayan bir telfik yoktur. Fakat mukallidin
uyguladigr hilkmii bir biitlin halinde sdyleyen iiclincii bir miigtehit olmazsa, bu durumda
mukallit kendine gore bir igtihatta bulunmus olacagindan bu gecerli degildir. Ciinkii mukallit
olan kisinin ictihat etmeye liyakati olamayacagindan yaptig1 igtihat gegerli degildir. Gergek
anlamda haram olan telfik bu gesittendir. Bu konuda Islam fukahas1 da ayni gériise sahiptirler.

Yaymlanma Tarihi : 17.12.2019

“Ve fevka kulli zi ilmin alim” (Yusuf, 76)
(Her bilgi sahibinden daha uistiin bir bilen vardir)

Islam Felsefesi ve Celiskileri

Insanlar diisiindiikleri siirece ¢evresindeki hakikatleri bulmak icin ¢aba sarf etmislerdir. Bu
gayretler hakikate ulasmak i¢in yollar belirlemek ve bu sekilde sonuglara varmak seklinde
olmustur. Tarih boyunca genel olarak hakikate ulagsmak i¢in iki ana yol belirlenmistir. Bu
yollardan biri ser’i veya dini yol, digeri ise felsefi yoldur. Bu yollar genel olarak birbirinden
farkli esaslara dayanmaktadir. Ancak bazen de ortak bulusma noktalar1 da mevcut olmustur.
Asagida bu yollar ele alinmaktadir.

Ser’i veya Dini Yol

Bu yol dini teblig eden Peygamberlerin yoludur. Ancak bu yol sadece vahye dayanmaz. Bu yol,
yalniz akla veya yalniz gézleme ve tecriibeye dayanan bir yol da degildir. Peygamberler ve ona
tabi olan alimlerin takip ettikleri dini yolda, his ve tecriibeden, akil ve mantiktan faydalanarak
elde edilen tefekkiir kuvveti kalbe acgiklik ve kuvvet (ingirah) verdigi gibi, bu yolla varilan
neticeyi Peygamberin vahye dayanarak verdigi sadik haberlerle teyit etmek suretiyle insan
diisiincesini tam bir huzura, kalbi de tam bir kesin bilgiye (itmi’néna) ulastirir. Bu yolda his ve



tecriibe, akil ve mahkeme yoluyla varilamayan hakikatlere de, vahye dayanan sadik haberler ve
ser’i nasslar vasitastyla ulasilir. Buna gore dini yol yalniz akil ve diisiince veya yalniz gézlem
ve tecriibe ile iktifa eden bir yol olmayip, yerine gére bunlardan da faydalanan, vardig1 sonuglari
vahiy ve sadik haberle teyit eden bir yoldur. Yani hakikatleri hem akil ve re’y, hem de nakil ve
vahiy bilgileri ile arastiran dogru ve emin bir yoldur.

Peygamberlerin teblig ettigi dini yol, ilahi bir nur ve Allah'in rahmeti ile akli hatadan ve
yanilmaktan korur ve bdylece hakikatlere ulasmay1 temin eder. Ciinkii akil daima tek basina
miistakil olarak hiikiim veremez, verse de isabetli olmaz. Ornegin bir seyin haram ve helal
olduguna karar veremez. Zira haram ve helali, emir ve yasaklari, ceza ve miikafat1 tayin eden
ve bunlar1 hilkme baglayan dindir, seriattir. Akil ise sadece bu hiikiimlerin hikmetini bildirir ve
dogrulugunu delillere dayanarak ispat eder. Kuran'da akli diistinme ve akil yiiriitme (istidlal)
hakkinda 500'e yakin ayet vardir.

Ahiret, 6liimden sonra dirilmek, ceza ve sevap, cennet ve cehennem gibi gaybi ve fizik 6tesi
hakikatlere his ve tecriibe, akil ve istidlal yolu ile varilamaz. Dini yol bunlar1 bize Peygamberin
dogru haberleri ile 6gretir. Dini yol insan1 yalniz nakil ve sadik habere baglayan kuru bir taklit
yolu da degildir. Bilakis bu yol, insanlar1 biitiin akli ve insani melekelerinden faydalanmay1
emreder. Bu sekilde ilahi vahiy ile insan aklini yanlis yapmaktan koruyan, insanin ruhuna
ingirah ve kalbine itmi’nan veren bir hakikat yoludur.

Felsefi Yol

Felsefi yol, akil ve muhakemeye, fikir ve sahsi goriise dayanan filozoflarin yoludur. Bu yol
noksandir ve vardigi sonucun kesin dogru oldugundan emin olunamayan bir yoldur. Bunun
boyle oldugunun sebepleri asagida ele alinmaktadir.

1) Insan aklinin giicii insandan insana degisir. Bu nedenle akil yoluyla varilan sonuglar da gesitli
ve birbirinden farkli olmaktadir. Ciinkii her filozof kendi aklina dayanarak hakikati arar.
Vardig1 sonug ta kendi fikrine ve sahsi goriisiine dayanir. Bu nedenle felsefi yolla elde edilen
hakikatler sahsidir. Zira varilan sonuglar filozofun sahsi kudretini yansitir ve baslangi¢ noktasi
bizzat kendisidir.

2) Felsefi goriisler daima degisiklik ve hareket halindedir. Bu nedenle bu yoldaki goriisler ve
diisiinceler daima degisirler ve hicbir konuda son s6z sdylenmez. Felsefi goriisler esas olarak
akla dayanir ama kimin aklinin daha {istlin ve elde ettigi sonucun daha isabetli oldugu
bilinemez. Clinkii biitiin filozoflar beserdir. Onlarin hepsinin de yanilabilmesi ve hataya
diisebilmesi miimkiindiir.

3) Filozoflar akil yoluyla ancak evrende tecriibe edilebilen ve gdzlenebilen olgular1 bilebilir.
Bunun haricinde kalan esyanin asil hakikatine vakif olamaz. Ciinkii akil mutlak kemale sahip
degildir. Bu nedenle insana en yakin olan nefsinin hakikatini dahi bilemez. Ancak onun bazi
eserlerini ve sifatlarini bilebilir. Nitekim filozoflar nefsin hakikati hakkinda ihtilafa diismiisler
ve farkli iddialar ileri stirmiislerdir.

4) Filozoflar, gayb alemine ait baglangi¢ (mebde), sona erme (mead) ile ilgili konularda, ahiret
ve Oliimden sonraki hayatin sekil ve keyfiyeti hususunda aciz kalmis olup bu ilahi hakikatleri
idrak edememistir. Ciinkii bu ilahi hakikatlerin hikmet ve keyfiyeti ancak Peygamberin teblig
ettigi dini yolla 6grenilebilir.



5) Filozoflar evrenin aslinin (mebdeinin) ne oldugunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 evrenin
ortaya c¢ikigindaki ilk maddenin su, bazis1 hava, bazis1 da atestir demislerdir. Bazilar1 da evrenin
aslinin madde, tek bir cevher veya bir mutlak kuvvet oldugunu ifade etmislerdir. “Ilahiyyun”
denilen bir kisim ilahiyat filozoflar1 da evrenin aslinin Allah Teala olduguna inanmislar, ancak
onun sifatlar1 konusunda hataya diigsmiislerdir.

Din Felsefesi

Din felsefesinin konusu din, yontemi ise felsefedir. Yani din felsefesi dini konular1 felsefe
yontemi ile ele alir ve dini felsefe bakis tarzi ile inceler. Din felsefesi bakimindan dinin biitiin
konular felsefi incelemenin konusu olabilir. Bununla beraber felsefi incelemeye en ¢ok s6z
konusu edilen dindeki inang alan1 olup 6zellikle Tanrmin varlig: ve 6liimden sonraki hayatin
varlig1 gibi en temel inanglardir. Buna gore din felsefesinin amaci dinin temel inang esaslarini
(Tann ve oliimsiizliik gibi) felsefi yontemlerle incelemektir.

Dinin dogmatik ve taklide dayanan agiklamalari kitleler i¢in yeterli gelse de bazi kisiler onu
derinligine diisiinmek ve elestirmek istemislerdir. Dini, aklin ilkelerine bagh kalarak, onun
temel prensiplerinin gerceklik ve dogrulugunu arastirmislardir. Bu din felsefesinin ¢ikis
noktasidir.

Hemen her filozof kendi diislince sisteminde dine ayri bir yer aymrmustir. Ontolojik ve
kozmolojik yorumlarinda, dinlerin merkezi ve temel bir kavrami olan Tanri diisiincesine
basvurmanin gerekli olup olmadigi hususunda felsefi bir dayanak aramislardir. Bunu yaparken
subjektif ve pesin hiikiimlerden ka¢inmak ve dogmatik anlayislardan hareket etmemek onlar
icin en onemli ilkelerdi.

Din felsefesi dinin bir 6gretim pargasi degildir. Bu nedenle bir ateist, agnostik ve bir miimin
din hakkinda felsefe yapabilir. Dolayisiyla din felsefesi dini inanglarin bir formiilasyonu
olmayip (ilahiyat, teoloji anlaminda) aksine felsefenin bir disiplinidir. O sadece dini tezahiirleri
bir fenomen olarak arastirmaktadir.

Felsefi yontemler denilince esas olarak Platon ve Aristo yahut Farabi ve Ibni Sina yahut da
Descartes ve Kant gibi biiyiik filozoflarin yolu olan klasik gelenegin ortak yonlerini igeren
yontemler akla gelir.

Felsefi yontem ve felsefi bakis tarzinin ilk 6zelligi insanin diisiince yetisinin en gilivenilir
kaynagi olarak aklin goriilmesidir. Yanlislarin 6nlenmesinde ve dogrularin bulunmasinda ve
ispat edilmesinde en etkili vasita olarak akil kullanilir. Felsefeye gore akil her insan i¢in dogru
ile yanlisi, 1yi ile kotiiyii, faydali ile zararly1, hakliyla haksizi ayirt etmesinde kullanilan bir
zihinsel kabiliyetidir. Akil bu kabiliyetiyle bir yandan elestirel diisiinme ve sorgulama giicii
olarak kullanilir, diger yandan da mantiksal diisiinme ve ispat etme giicii olarak kullanilir.
Boylece en dogru olan seyin tespit edilmesine yardim eder.

Dogrunun tespiti ve ispat1 igin, akil vasitastyla mantig1 ve mantiksal ispat yontemlerini kullanir.
Ciinkii mantik 1lmi dogru diisiinme, dogru akil yiiriitme, diisiinceleri dogru ifade etme ve ispat
etmek kurallarinin tiimiidiir.

Felsefenin bu 6zelliklerinden hareketle, din felsefesi dinin temel inanglarinin akla uygunluk
oOlgisti ile tahkik edip degerlendirmeyi amaglar. Din felsefesi yapanlarin basinda filozoflar ve
felsefeciler gelir. Diger bir grup ta ilahiyat¢ilar ve din bilimcileridir. Ancak konu ile meslek



acisindan ilgileri olmayan fakat entelektiiel ilgi alan1 olarak ilgilenenler de olmustur. Ozellikle
deistler ve ateistler son gruba dahildirler.

islam Felsefesi

Islam felsefesi miladi 9. ve 12. yiizyillar arasinda baslica eserlerini vermistir. Felsefe tarihinde
Yunan felsefesi ile Avrupa felsefesi arasinda kdprii olmustur. Islam felsefesi Yunan ve kismen
Hint, Iran felsefelerinin etkisiyle ortaya ¢ikmis ve Ortacag Bati felsefesini etkilemistir. Yunan
felsefesinin kurucular1 Sokrat ve 6grencileri Platon ve Aristo dur. Sokrat milattan 6nce 399 da,
kanunlara kars1 geldigi iddia edilerek yargilanmasi sonucu oldiiriilmiistiir. Sonradan 6grencisi
Platon ( MO 427 - 347) hocasmin gériislerini yasatmaya calismistir. Platon yazdig: eserlerinde
aritmetik bilgisinin her zaman ve herkes i¢in dogru ve ortak bilgi oldugu goriisiinden hareket
ediyordu. Platon’un Sokrat’1 tamamladigi gibi Aristo'da Platon’u tamamlamistir. Ancak Aristo
Platon’un diyalektik yontemi yerine mantik yontemini kullanmigtir. Aristo mantiktan hareketle
fizik ve metafizigi kurmustur. Buradan da ahlak ve siyaset felsefesini olusturdu. Bu diisiince
sekli ile varliklar1 Allah'a dogru mertebelendirdi. Aristo'ya gore Allah yaratici degil yapicidir.
Yani onun i¢in Allah sadece hareket, sekil ve gaye olarak nedendir, fakat ilahi bir tarafi yoktur.

Aristo'dan sonra Yunan felsefesi Iskenderiye ve Roma’da devam eden Helenistik felsefesi adini
ald1. Helenistik felsefe ve 6zellikle hristiyanlasmis Yunan felsefesi Islam felsefesine etki eden
en 6nemli kaynaktir. Bu etkinin merkezleri Harran ve Urfa'da bulunan manastirlardir.

Islam felsefesi uzun bir siire Helenistik felsefe eserlerinin terciimesi ve elestirilmesi ile baslad.
Abbasiler zamanmda Siiryaniceden Arapcaya yapilan geviriler Islam felsefesinin ortaya
¢ikmasima neden oldu. Bu siirede Yunan filozoflarinin gériisleri Islamin temel inang esaslart ile
uzlastirilmaya calisildi.

Helenistik felsefe ehl-i siinnet olan kelamcilar etkiledi. Kelamcilar felsefede dinin nasslarini
destekleyen kanitlar bulmaya calistilar. Kelamin ilk felsefi hareketi Muteziledeki atom (cevher-
i ferd) felsefesi oldu. Ayni felsefeyi Es’ariler de kullandilar. Yalniz Mutezililer akilc1, Eg’ariler
imanc1 olduklarindan, ondan farkh sekilde faydalandilar. Es’arilere gore faili muhtar olan
Allah'in yaratigi, atomculukla ve kuskuculukla agiklaniyordu. Gazali’de kuskuculugu yontem
olarak kullanmistir. Daha sonra atomculuk goriisii Tanrinin kanitlanmasi (isbat-1 vacib) yolunda
kullanildu.

Islam filozoflar1 Yunan felsefesi ile tanisinca onlarn gériisleri iizerinde diisiinerek, bu goriisleri
Islam inanc1 ile bagdastirmaya calismislardir. Fakat bunu yaparken onlarin felsefelerinin
goriisleri etkisinde kalarak Islam’m temel inang ve akidelerinden bazilarini terk etmislerdir.
Akilla baz1 fikir sistemleri kurmak hoslarma gitmis, ancak bu faaliyetleri kendilerini Islam
dairesinin digina itmistir. Ehl-1 siinnetin bazi temel inaniglarini reddetmisler ve boylece kiifre
diismiislerdir.

Insanlara kendi akillariyla olusturduklar1 sistemler kendi nefislerine hos gelebilir. Fakat dini
hakikatleri boyle bir sistemle agiklamaya ¢alismanin bosuna oldugunu fark edemediler. Felsefe
ile dini bagdastirmanin miimkiin olamayacagini anlayamadilar. Ciinkii kendi akillar1 nefislerine
hos gosterilmistir.

Islam felsefesinde ortaya cikan ilk hareketler sunlardr:

Dogacilar



Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ilk felsefi hareket doga felsefesi olmustur. Bunlara dogacilar
(Tabiiyyin) denilir. Bunlar deney ve tiimevarim yontemlerini kullanan Islam'n ilk
ampiristleridir. Bunlara gore bilgi yalniz duyarliga dayanmaktadir. Bununla beraber dogacilar
maddi diinyanin disinda ruhu ve Tanriy1 kabul ediyorlardi.

Bu okulu kuran Razi (Ebubekir Zekeriya) (841-926)

dir. Razi'nin dogal bilimlerindeki arastirmalar1 felsefesinden daha etkili olmustur. Razi fizikte
151¢1n bir ortamdan baska bir ortama gegerken kirildigmi gosterdi. Boslukta ¢ekim kuvvetinin
var oldugunun ispatina dair deneyler yapti. Kimyada Cabir bin Hayyan" tamamladi ve kimya
ilmi ile ugrasti.

Maddeciler

Bunlara Dehriyy(n da denir. Bunlara gore bilginin temeli yalniz duyulardir. Duyulardan baska
bilgi kaynagi olamayacagma goére maddeden baska gercek de yoktur. Dehriler zaman
(dehr) ezeli ve yaratilmamis saymislardir. Ayrica Tanrimin varligini da kabul etmemislerdir.
Bu nedenle “mu’attila” (battal) diye taninmislardir. Bu felsefi grup Islam diinyasinda az yer
tutmus ve bir okul kuramamuglardir. Hint ve Iran 6gretilerini Islam diinyasinda yayan Ibnii'l
Mukaffa bu gruba ait bir kisidir. Bu zat Kuran'a benzer seyler yazmaya kalkismistir. Boylece
“Icaz - al Kuran” (Kuran'n esini yapmada herkesi acize diisiirme) anlayisini sarsmaya
calismstir.

Maddeci filozoflar arasinda en meshuru Ibni Ravendi’dir (6. 910). islam dinine kars1 risaleler
yazmistir. Ona gore sonlu varlik olamaz ve hareketler sonsuza ulasir. ibni Ravendi’ye gére
Tanrinin insanlar1 6ldiirmekten bagka etkili bir giicii yoktur. Kendisinin de Peygamber gibi
gaipten haber verdigini iddia etmistir. Onun bu sekilde tanr1 tanimaz olusunun arkasinda,
makam ve para hirsmin oldugu iddia edilmektedir. Biitiin bunlar1 Yahudilerden aldig1 para
karsilig1 yaptig1 soylenmektedir. Son zamanlarinda bir Yahudi'nin evine siginmig ve orada
Olmiistiir.

Batinilik

Batinilik Sii mezhebinden olanlarin fikri cephesine verilen addir. Bu nedenle onlar1 bir mezhep
olarak degil Siilik mezhebi icinde dogmus bir diislince ve goriis hareketi olarak degerlendirmek
daha dogrudur. Bu felsefi hareket felsefi kavramlarla, kuskuculuk ve Mutezilenin goriislerinin
birlesmesinden dogmustur. Irak'ta Batini, Karmati ve Mazdeki adin1 almislardir. Horasan'da
onlara “dinsizler” (melahide) denir. Ayrica onlara, saf ve yanilmaz bir dgreticinin (muallim-i
masum) Ogretimine inandiklar1 i¢in Talimiyye de derler. Kizil elbise giydikleri icin
Muhammere veya kirmizi baglik giydikleri i¢in Surhpusan (kizilbas) denmistir.

Batmiler islam'in kabalistleridir. Kuran'in harflerinden gizli anlamlar ¢ikarmaya ¢alisnuslardir.
Boylece onlara istedikleri anlamlar1 yiikleyebilen bir akim olmuslardir. Onlarin sonraki
yiizyillarda aldig1 yeni sekle Hurufilik denilmistir.

Batinilik, ehl-i siinnetin siyasi birligini kirmak i¢in ileri siiriilen siyasi goriisler icermektedir.
Onlara gore halifelik yerine imamlik, yani Islam papaligi kurulmahdir. imam kendisinde
tanrisal sifatlar olan ve Hz. Ali'nin soyundan gelen iistiin bir insan olmalidir. Bu egilimin Islam
karsit1 gli¢lerin tezgahladigi bir olusum oldugu agik¢a goriilmektedir.

Batiniler siyasi degismeleri gerceklestirmek igin gizli teskilatlar kurmuslar (Hashasiler),
suikastlar yapmuslar ve hiikiimetlere darbeler hazirlamislardir. Batinilerin bu teskilatin1 kuran



Hasan Sabbah’tir. Iran'da Saffaniler gibi feodal devletlerle, Misir'da Fatimilerle, Yemen'de
Zeydilerle iktidara geldiler. Onlarin goriiglerini yazanlara davetgi (misyoner) diyorlardi.
Davetten maksat halki Islam seriati'nin esaslarindan ayirmaktir.

Batinilerin felsefi goriisleri sunlardir:

1) Alem kadimdir, yani baslangici yoktur. Aristo'nun “yoklugun tasavvuru imkansizdir”
fikrinden hareket ediyorlar.

2) Imamlar masumdur. Yani her tiirlii giinah ve kusurdan arinmislardir ve yamlmazdirlar.

3) Kétii ruhlar cesetten cesede gegerek azap cekmeye devam ederler. lyi ruhlar gége yiikselerek
[lahi varlikla birlesirler. Bu tenasiih fikri hem eski Iran inanisinda, hem de Pythagoras ve
Platon'dan gelmektedir.

4) Hz. Osman zamaninda toplanan Kuran aslina uygun degildir.
Thvan-iis- Safa

[hvan-iis-Safa’ya Islam ansiklopedistleri de denir. Hicri 439 da “Saffet kardesler” adinda bir
birlik kuruldu. Amagclar1 bilim anlayisini, doga bilimlerine dayanan felsefeyi egemen kilmak ve
toplumu diizeltecek bir aydinlar ahlaki yaratmakti. Bunun i¢in 51 risaleden olusan bir
ansiklopedi hazirladilar. Bu sekilde dini, felsefe vasitasiyla saf haline getirmeyi amagladilar.
Yazilan risaleler 4 biiytlik kisma ayrilir:

1) Matematik ve felsefi bilimler,
2) Dogal ve cismani bilimler,

3) Psikolojik ve akli bilimler,

4) Yasal ve ilahi bilimler.

Bu gruptaki filozoflar matematikte Pythagoras’a, mantikta Aristo'ya, metafizikte Platon'a,
ahlakta Sokrat’a baghdirlar.

Kelamcilar

Kelamcilar, Islam inanglarmi savunma konusunda akilci tanribilimci (ilahiyater) dir.
Bilimlerine “Kelam” denir. Bilgi kaynagi olarak duyu, akil ve nakli esas alirlar.

Kelamcilar ehl-i stinnet ve ehl-i bidat olarak ikiye ayrilirlar. Ehl-i siinnet, Peygamberden geldigi
kesin olan siinnete sarilirken, ehl-i1 bidat bunlara muhalifdirler.

Ehl-i siinnet kelamcilart Maturidirler ve Es'arilerdir. Maturidiler imam olarak Ebu Mansur el-
Maturidi’yi tanirlar. Eg’ariler ise imam olarak Ebu’l-Hasan el-Es'ari’yi tanirlar.

Ehl-i Bidat olanlar baslica bes kisma ayrilirlar. Bunlar Hariciler, Siiler, Miirciiler, Kaderiler ve
Cehmilerdir. Bunlarin i¢indeki asil kelamcilar, sonradan Mutezile adim1 alan Kaderiler ile
Cehmilerdir.

Temel dini esas ve hiikiimlerini, akil ve nakle (Kuran ve siinnet) dayanarak sistemlestirmek,
aciklamak ve savunmak amacinda olan Kelami, kelamci (miitekellim) yapar. Din felsefesinin
esasli problemleri kelamcinin da meselesidir. Ancak bu konu benzerligi onlar1 aynilastirmaz.



Kelamci, vahiy sisteminde, Kitap’a bastan sartsiz iman eder, sonradan bu imanini delillerle
giiclendirmeye c¢alisir. Vahyin, Kitap’in kaynaginin ve gercekliginin sorgulanmasi s6z konusu
edilemez. Filozof ise boyle bir sarta bagh kalmaksizin umumiyetle varlik hakkinda bir
incelemede bulunmaktadir.

Felsefede kanitlamaya dayanan (burhani) akil yiiriitme ile, kelamdaki tartigma sanati (cedel)
tarzindaki akil yiirlitmelerin farkli olusu gegerli ve gecersiz akil yiiriitmeler olarak
algilanmamalidir.

Ibn-i Haldun Mukaddime adl1 kitabinda sdyle sdyliiyor:

“Kelam; akli delillere dayanarak imana ait akideleri savunmay1, itikat konularinda Selef
tarafindan ve Ehl-1 siinnetce tutulan yoldan sapan bidat ehlini reddetmeyi igeren bir ilimdir...
Farabi'nin tanimina gore de “Kelam ilmi; insana, dini vaaz edenin agik¢a belirttigi belli fikir
ve fiilleri bagaril1 kilmak ve bunlara karsi olan her seyin sz (kelam) ile yanlishigini gostermek
giiciinii kazandiran bir melekedir.”

Ibn-i Haldun Kelam’1n felsefe ile nasil karistirildigini belirttikten sonra dzetle soyle der:

“Umumi durumlar1 itibariyle kelamcilar, kainat ve ona ait haller ile Allah Teala'nin varligina
ve sifatlarma istidlal (akil yiiriitme) ederler. Filozoflar da s6z konusu kainatin bir pargasi olan
tabii cismi tabii ilimlerle incelerler. Ancak bu her ikisinin kainata bakis1 farklidir. Filozof, cismi
hareket ve siikun halinde olmasi bakimindan arastirdigi halde, kelamc1 onu faile (Allah) delil
olmasi yoniinden inceler. Yine, filozofun ilahiyat konularini ele almaktaki amaci, mutlak varlik
(Tanr1) ve O’nun zatinin gerekli kildig1 seyleri arastirmaktir, kelamcinin ki ise, viicudu (Varlik),
onu var edene (Mucid) delalet etmesi yoniinden incelemektedir. Demek ki kelamin konusu;
seriat (din) yoniinden dogru diye farz edildikten sonra, akli kanitlarla istidlal edilebilmesi
itibariyle imana ait inang esaslar1 (akaid) dir, gayesi de, dinde esasen bulunmadigi halde ona
sonradan katilan hususlarin (bidatlar) ortadan kaldirilmasi, s6zii edilen akidelerden siiphelerin
giderilmesidir”

Kelam, felsefeden daha dnce zuhur etmis ve felsefenin spekiilatif yanlarina karsilik, Islam'in
metafizik, ahlaki ve toplumsal meselelerine inhisar etmistir. Felsefe genelde, Miisliiman
filozoflarm 1iyi bildigi Aristo ve Yeni Eflatunculuk’u izleyerek onun bir devami 6zelligi
tagirken, kelam bu zeminde ayr1 bir yerde yiirlimeye ¢caligmistir. Bu ayrilik, alemin zamanda
varligi, gelecegi ve yokluga gidecegi, zaman mekan ve hareketin siireksizligi, ikinci dereceden
sebeplerin ve nihayet evrende mutlak determinizmin reddi gibi hususlarda ortaya ¢ikiyordu.

Kelamcilarin ilmi yontemi

Kelam ilmi, ilm1 ve felsefi yontemleri benimsemistir. Onun yontemi his ve tecriibe, akil ve
istidlal (akil yiiriitme), haber ve vahiydir. Kelamcilar, dini akideleri ispat ederken miispet
bilimin ve felsefenin deney ve akil yiirlitme yollarindan da faydalandilar. Dini inanglari, ilmi
ve felsefi yontemleri de nazar1 dikkate alarak, akli ve nakli delillerle ispat ettiler.

Kelamcilar mahsusatta (hissedilir seylerde) hisse (duygulara), makulatta akla, gaybiyette vahye
dayanir ve yalniz Peygamberlerin ilhamini kabul ederler.

Peygamberden baskasina ziiht ve takva yolu ile ilahi kesif seklinde vaki olan ilhamin yakini
(kesin bilgi) ifade etmesi konusunda kelamcilar arasinda ihtilaf vardir. Imam Gazali, imam Razi
ve Amidi gibi Kelam alimleri bu sekilde kesif ve ilham yoluyla ifade eden ilmin hasil



olabilecegini kabul etmiglerse de “ilham1 evhamdan ayiracak kudrete sahip olmay1” ve “Kitap
ile siinnete muhalif olmamasini” sart kosmuslardir.

Kelam alimlerinin ekserisine gore ilham, ilhamin vaki oldugu kimseler i¢in delil olabilirse de,
baskalar1 i¢in delil sayilacak bir ilim degildir. Bu nedenle ilham ilmin sebeplerinden
sayllmamustir.

Ehl-1 slinnet alimlerine gore sahsi rey ile ayet tevil olunamaz. Tevile ancak zaruret halinde
miiracaat edilebilir. Kitap ve siinnete uymak onlara gore en onemli esastir. Akil ise, nakli
aciklayan ve ilahi hikmetleri kavrayan ikinci bir esas ve ilahi bir mevhibe (ihsan) dir.

Tevilciler ve Temsilciler

Filozoflar nasslar1 agiklama konusunda tevilciler ve temsilciler olarak ikiye ayrilirlar.
Tevilcilere gore Peygamber gergegi bilir, ama bunu dogrudan dogruya agiklamamustir. Aksine
Peygamberin melekler, ahiret gilinii gibi gaybdan haber verdigi seyler tariz cinsindendir. Tariz,
sOyleyen kimsenin soziiyle dogruyu amaglamasina karsin dinleyenin o sdzden yanlis anlam
cikarabilmesi miimkiindiir. Tevilci kelamcilarin tevilci filozoflardan ayrildigi nokta da
burasidir.

Temsilci filozoflara gore Peygamberin bu gibi haberleri aslinda gercegin kendisini
bildirmez. Bunlar tam tersine, insanlarin yanlis anlamdirdiklar1 yapintilar, Ornekler,
simgelerdir. Kelamcilar arasinda temsilci yoktur. Tevilci kelamcilar da tarizi kabul etmezler.

Ornegin Farabi'ye gore Peygamberler filozoflarin bildirdikleri gergegi bilmezler. Peygamberler
tiimel gergeklikler, tanrisal gergeklikler konusunda bilgisizdirler. Ne var ki, haber verdikleri bir
takim yapintisal olgular, bu gergeklerin birer simgesi, birer drnegidir. Farabi'ye gore Platon
(Eflatun) ve Aristo Peygamberlerden iistiindiir.

Islam Filozoflar1 Nicin Kiifre Diismiislerdir?

Islam filozoflar1 olduk¢a karisik, birbirinden uzak, caprasik diisiinceler y1§in1 olan eski felsefeyi
siizerek, secerek cikardiklar1 dzetle Islam ilahiyatini birlestirilmislerdir. Bu kolay bir yol
degildir. Islam filozoflar1, siirekli olarak terciime ettikleri Yunan eserlerinin eklektizm
bi¢iminde kalmistir.

Islam filozoflar1 ilahi ilimlerde ¢ok yanilmislardir. Mantikta ispat (burhan) igin kabul ettikleri
sartlara layikiyla riayet edememislerdir. Bu nedenle aralarinda bircok ihtilaf ortaya ¢ikmistir.
Bu, felsefenin kaynak olarak yalniz akli kullanmasimin tabii bir sonucudur.

Ibni Sina ve Farabi'nin anlattiklarina gdre Aristo ilahiyatta mezhebini Islam'daki mezheplere
yaklastirilmistir. Ancak asagidaki su iic konuda felsefeciler kiifre diismiislerdir:

1) Insan &ldiikten sonra cesedinin tekrar dirilmeyecegini iddia ettiler. Sevap ve azap goren
ruhlardir. Azaplar ruhanidir, cismani degildir. Ruhun azap duyacagini kabul etmelerinde isabet
etmiglerdir, fakat cesedin tekrar dirilmesini inkar etmelerinde yanlisa diismiislerdir. Bu iddia
seriata gore kiifiirdiir.

2) Onlara gore Allah Teala kiilliyat: bilir, fakat ciiziyati bilmez. Bu s6z de seriata gore acik bir
kiifiirdiir. Ciinkii Kuran'da su ifade edilmektedir:



’

“Yerde ve gokte bir zerre miktar: dahi Allah'in ilminden hari¢ kalmaz.’

3) Filozoflar, alemin kadim ve ezeli olduguna inanirlar. Ehl-i siinnet Miisliimanlar bunu bu
sekilde kabul etmemistir.
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Islam Felsefesinde Aristoculuk (Messai Okulu)

Doga felsefesine paralel olarak Islam diinyasinda klasik sekil alan bir akilc felsefe basladi. Bu
felsefe Aristo serhlerinin Arapcaya cevrilmesi ile uyanmustir. Bu hareket icinde Islam
messaileri ve daha sonraki yiizyillarda atomculuk ve kuskuculukdan kurtulan felsefi kelam
vardi.

Aristo ders sirasinda ayakta gezindigi icin felsefesine “messailik” (gezgincilik) denilmistir.
Messailer akil yiirlitme (nazar) ve ¢ikarim (istidlal) yolunu tutmuslardir. Messailer kendilerini
saf Aristocu bilirler. EI-Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Riisd Messailerin temsilcileridir.



Messailerin mantiksal kanitlama ve felsefi inandirma denilen iki yontemi vardi. Metafizik
alaninda mantiksal kanitlama, polemik (cedel) alaninda felsefi ikna yOntemlerini, nass ile
felsefeyi uzlastirma konusunda da vahyin simgeselligini kabul ediyorlardi. Ancak metafizik
konusunda zan ve tahminden ileri gidememislerdi.

Messailik, metafizige ait ii¢ 6nemli konuda biitiin kelamcilarin karsisina ¢ikiyordu:

1) Madde oncesizdir (ezeli). Tanri, evrenin yaraticis1 (Halik) degildir. Yaratict deyimi mecazi
bir deyimdir. Madde ile Tanr1 arasindaki baginti, neden (illet) ile etkin (malul) arasindaki
bagint1 gibidir. Etki nedenden kesinlikle zaman bakimindan geri degildir. Bu nedenle Tanr1 gibi
evren de dncesizdir (kadim ).

2) Tanr’nin bilgi (ilim) ve karyas1 (inayet) tiimellere (kiilli), yani evrenin tiimel yasalarina
iligkidir. Yoksa tikellere (ciiz’1) ilismez. Tanri’nin bilgisi akletme (taakkul) yoluyladir, yoksa
duyumsama (ihsas) yoluyla degildir.

3) Ruh, her tiirlii yetkinligi kabul edebilir, diisliince ve eylem giligleri yetkinlesince Tanr1’ya
benzer. Ruh i¢in ancak akli bir tat ya da ac1 vardir. Bu nedenle cisimsel bir yeniden dirilis (hasr
ve nesr) yoktur.

Messailerin bu goriisleri ehl-i slinnet inancina gore yanlistir. Bu felsefe anlayigina etkili olarak
kars1 koyan Imam Gazali’dir. Gazali 6zellikle Farabi ve ibn Sina’ ya kars1 miicadele ederek,
messai felsefeye, salt akli giiglere dayanan felsefi arastirmalara miithis bir darbe vurarak felsefi
kelam okuluna yol agti.

Sehristani, Gazali'nin yolunu izledi. Ayn1 yolu Ibnii'l - Hatip el - Razi siirdiirerek felsefi kelam
okulunu kurdu. Razi’yi izleyen Amidi ve digerleri bu okulu olgunlastirdi. Bu noktadan sonra
artik Ibn Sina felsefesi tiimiiyle reddedilmeye baslad1.

Batida Ibn Bacce tarafindan Gazali'ye karsi felsefe hayati canlandirildi. Ibn Bacce’yi Ibn
Tufeyl izledi. Ibn Riisd messaicilerin en parlak temsilcisi oldu. Siyasi olaylarin etkisi altinda
bilimsel ve felsefi hayat sondii ve geriye bir enkazdan baska bir sey kalmadi.

Doguda bilimsel ve felsefi yasam filozof kelamcilar ve filozof mutasavviflar tarafindan uzun
stire devam ettirildi.

El - Kindi

Kindi Bagdat'ta yetismis ilk Arap filozofudur. Eski felsefe ¢evirilerini diizeltmis ve Aristo'nun
eserlerini tamamlamistir. Zamaninda doga filozoflarina hiicum eden ilk akilci filozoftur. MS
872 de oldii. 150 kadar eser ve serh yazdi. Amaci duyular alemle akil edilebilir alem arasinda
kopri kurmakti ve bu c¢aba biitiin messai felsefesinde devam etti.

Kindi, eklektik goriislere sahip bir filozoftur. islam'in biitiin esaslarina inanan bir Miisliimandur,
bunun yaninda o bir filozoftur. Felsefi arastirma ile ilahi vahyi temelde uzlastirmaya calisandir.
Bu nedenle Grek felsefesi ve ilminin 6nemli unsurlarin1 benimsemisti. Dogmatik meselelerde
Mutezile’nin goriislerini benimsemisti. Kindi alemin yoktan yaratilmasi doktrinini, cesetlerin
hasrini, mucizelerin imkanini, vahyin dogrulugunu, alemin Allah tarafindan yaratildigini,
O’nun tarafindan idare ve tedbir edildigini ve nihayet alemin sonlu oldugunu savunuyordu. Bu
bakimdan Kindi bu yoniiyle temel Islam ilahiyat diisiincesine diger filozoflarin ¢ogundan daha



yakm bulunmaktadir. Islam felsefesi tarihinde kelamdan felsefeye gecisi saglayan filozof
miitekellim olarak taninir.

Din ile felsefeyi uzlastirma konusunda Kindi’nin felsefi prensipleri sunlardir:
1) Degismeyen tek bir hakikat vardir. Bu hakikate din gibi felsefe de ulagsmak ister.

2) Metafizik dogrular1 vahiy yoluyla elde edebildigimiz gibi, onlara mantik ve felsefe yoluyla
da ulasabiliriz. Ancak vahiyden kaynaklanan dini yolun, felsefeye gore iistiinliigii vardir.

3) ilahi bilgi ile hakikate varmak daha kolaydir. Ciinkii Kuran'in ortaya koydugu deliller ¢cok
daha agik ve kisadir.

4) Peygamberler filozof karsisinda daha iistiindiirler.

Messai filozoflarinin, basta Kindi olmak iizere din ile felsefeyi uzlastirma ¢abalarinin sebebi,
Kuran'm evreni biitiin yonleriyle arastirmaya sevk etmis olma Ozelligidir. Ancak felsefeyi
savunmalar1 halife Miitevekkil doneminde ehl-i slinnet Miisliimanlarin , kiifiir yolu ve dine
kars1 ¢ikma demek oldugu tarzindaki olumsuz tutumlar1 sebebiyledir. Kindi akli ve akli bilgiyi
savunma zorunlulugu hissetti. Ayrica felsefe ile ilgilenme nedeniyle eziyete ugradig
bilinmektedir. Buna tepki olarak ta risaleler yazmis ve felsefeye karsi ¢ikanlarin cahil
olduklarini ifade etmistir.

Kindi’ye gore:

1) ilahiyat, felsefenin bir béliimiidiir. Peygambere gelen vahiy ile felsefi hakikatler birbiriyle
uyumludur. Clinkii esyanin hakikatinin bilgisi olan felsefenin i¢inde, rububiyet yani Tanri ile
ilgili ilimleri i¢ine alan ilahiyati, vahdaniyetle ilgili meseleleri, ahlaki, faydali seyleri ve zararli
seylerden sakinma bilgileri mevcuttur.

2) Kindi, felsefeyi “her gercegin sebebi olan ilk gercegin bilgisi” olarak tanimlar. Bu durumda
felsefe ile din, ikisi de hakki ve hayri aramasi bakimidan ortaktir. Peygamberlerin Allah
Teala'dan getirdikleri, felsefeden elde edilenlerle ayn1 seylerdir.

3) Felsefeye karsi olanlarm, nigin karsi olduklarmi belirtmeli ve kanitlamalidir. Aslinda bu
yontem, sebep gosterme ve kanitlama felsefenin alanina girer. Bu da, karsi olanlarin da felsefe
yaptiklar1 anlamina gelir.

4) Vahiy bilgisi, Peygamberlere verilen bir bilgidir. Bu bilgi herhangi bir c¢alismay1
gerektirmez. Bu bilgi diger insanlarin degil sadece Peygamberlerin bir imtiyazidir. Siradan
insanlar bu bilgiye sahip olamazlar. Onlar Peygamberlerin tebligine inanirlar ve ona teslim
olurlar. Bunun i¢in insan aklin1 kullanir ve bu bilginin Allah'tan geldigi sonucunu ¢ikarir.
Filozoflar da mantiki kanitlama ve akil yiirlitmeyi kullanirlar. Ancak Kuran'in delilleri daha
kesin, saglam ve felsefi degerlerden daha inandiricidir.

5) Peygamber filozoflardan ¢ok iistiin olup olaganiistii bir insandir. Aklin yalniz bagina elde
edemeyecegi hakikati dogrudan bir bilgi ile kavrar, filozof bu kavrayis1 kendi tarz1 ile tasdik
etmekten bagka bir sey yapamaz.

Kindi, seriat ile felsefeyi birbirine karigtirmamaya itina gostermis, felsefeyi kendi felsefi
gercekligi icinde gdormeye calismistir. Kindi'nin bu yondeki girisimi, daha sonra Ihvan-1
Safa’nin eklektik 6zellikli yorumlari, Farabi ve Ibn Sina'nmn kudretli ¢ikislariyla golgede
kalacaktir.



Farabi

Farabi (870-950) Tiirk asilli bir filozoftur. ilk islam Tiirk felsefesinin ansiklopedisini yaznustir
(Et-Talim {is-Sani). Bu eseri yazdigindan dolay1 kendisine “Muallim-i Sani” (ikinci iistad)
tinvan1 verilmistir. Birinci iistad Aristo’dur.

Farabi, messai okulunun ikinci kurucusudur. Aristo'nun kitaplarini agiklamistir. Eserlerinde
Eflatun’la Aristo'yu uzlagtirmaya calismistir. Farabi'nin sistemi, Aristo mantigina dayanan
akilc1 bir metafiziktir. Aristo sistemini temel olarak almis ve onu Islam inanci ile uzlastirmaya
calismistir. Ancak bu uzlastirmada birgok giicliige ugramistir. Cesitli felsefe sistemlerini
incelerken onlarin daima yetersiz ve problemlerin tek cephesine cevap verir buluyor. Bu
nedenle eserlerinin birgcogunu elestirmeye ayirmistir. Bu elestirilerini Aristo'nun eserlerindeki
aciklamalara da yapmistir. Aristo ve Eflatun'un yani sira diger Yunan filozoflarini da
elestirmistir.

Farabi'nin metodu sonuglamaya (instintac) dayanir. Sirf akil zemininde kalmamak iizere, akil
ve akil yiirlitme yolunu tutar. Pythagoras ve Pascal gibi matematik sonuglamadan baslayarak
mistisizme ulagir. Bdylece basta mantik¢1 ve akiler olan Farabi, sonradan mistik olur.

Farabi'nin metafiziginde ii¢ diislince hakimdir:

1) Madde ile Allah arasinda ikilik yoktur. Madde zorunlulugu Allah'tan alir. Yani Allah'in
maddeyi yaratmas1 zorunludur.

2) Allah bilingle etki eder ve bilgisi determinizmi ifade eder. Allah yalniz tiimelleri yani
alemlerin kanunlarin bilir, tikelleri (clizileri) bilmez.

3) Dinin sembolik bir vasfi vardir. Cennet, cehennem ve Kuran'daki bagka dogmalar
sembollerden ibarettir. Peygamber metafizik ve kuramsal bilimi bilmez, fakat onda sezgi giicii
vardir. Oysa yetkin bir filozof pratik bilimle kuramsal bilimi birlestirir. Oyleyse yetkin bir
filozof Peygambere iistlin goriilmelidir.

Farabi Kuran1 akilla ag¢iklamak ister. Kuran'daki ars, kiirsi, kalem gibi bir¢ok terimi kendi
sistemine gore yorumlar. Ayni yontemi bedenlerin 61diikten sonra dirilmesi ve ahiret konularina
da tatbik eder.

Kindi her ne kadar ilk Islam filozofu diye kabul ediliyorsa da, o kelam ile felsefe arasinda bir
yerde bulunmaktadir. Bu nedenle gercek anlamda ilk Islam filozofu olarak Farabi kabul edilir.
Farabi genel din felsefesi konularini ve felsefe din uzlagtirilmasina ¢aligsan bir filozoftur. Onun
felsefi metodu dediiksiyon yontemini kullanan bir akil ve akil yiiriitme yoludur. Aristo mantig
iizerine dayanan bir eklektizmdir. Aristo'yu esas alarak Yeni Eflatuncu metafizik ilkelerini
Islami akidelerle uzlastirmaya ¢alismistir. Buna ayrica Platon'un devlet goriisiine dayanan
siyasi bir nazariye de eklemistir.

Tanr1 Anlayis1 (Uluhiyyet Kavrami)

Biitiin felsefe ekollerinde, felsefe-din, akil-nass uzlastirma cabasmin ¢ikis noktasini Tanri
anlayis1 belirler. Diger biitiin yorumlar bu anlayis iizerine temellendirilir. Farabi'ye gore Allah
vacibu’l-viiciid bizatihi (varli1 zatiyla zorunlu) dur. Her var olan i¢in ilk sebeptir. O yalnizca
Bir’dir, Tek’tir ve gerceklikte ilk’tir. O’nun varliginmn devam etmesi baska bir seyin varligina
bagl degildir. O bir cisim degildir. O madde, suret, fiil ve gaye gibi illetlerden miinezzehtir.



Farabi'ye gore, Tanr1 maddede olmadig1 ve herhangi bir sekilde maddesi olmadigindan, cevheri
ile bi’l - fiil Akil’dir. O, cevheriyle makuldiir, ¢iinkii Zat’in1 akil eder. O’nun varligi, diger
varliklarin varhg1 disinda farkli bir varliktir. O mutlak hayirdir. 11k ilke (mebde’ul evvel) biitiin
fiillerinde kamil, kudreti, hikmeti ve iradesi tamdir. O’nun varlig1 her feyzin ilkesidir. O’nda
cokluk (kesret) yoktur. O evveldir, ahirdir. Ciinkii O faildir, gayedir. O’nun gayesi Zat’1dir. Her
sey O’ndan ¢ikar ve O’na doner. O zahir olmasi bakimindan batin, batin olmasi bakimindan
zahirdir. Bunlara gore Farabi, Tanri’nin tarif edilemez olusundan ¢ok, ilahi mevcudiyetinin
zarureti fikrinde 1srar eder.

Isbat’1 Vacip (Tanr’nin ispati)
Ontolojik (Varhk) Delili:

Bu delil, Farabi'de, varlik mertebeleri kavramina dayanir. Zihinde 6zii (zat) itibariyle varligi
zorunlu olan (vacibu’l-viicid), bir an i¢in yok sayildiginda mantiki imkansizliga yol agan varlik
(Tanr1) kavramini yine zati itibariyle varligi zorunlu olmayan, (Miimkinii’l - viicd) varlik
kavramiyla ilgisi i¢inde temellendirir. Burada miimkiin varliklarin ne sebeplilik zincirinde ne
de totoloji (devr) yoluyla sonsuza kadar siirmelerinin miimkiin olamayacagi mantigina dayanr.
Dolayisiyla miimkiin varliklar her haliikarda zorunlu bir varlikta, varliklarin en kadiminde son
bulmalidir. Bu en kadim varlik Tanri'dir. Buna gore Tanr1’y1 ispat i¢in akil yliriitmelere gerek
yoktur. Ciinkii onun Zat’in1 idrak etmek yeterlidir.

Kozmolojik Karakterli Deliller:

Farabi dis diinyadaki goriiniir ve duyular dleminden yola ¢ikarak Tanr1’y1 kanitlamak i¢in ii¢
ayr1 yol takip etmistir.

Hareket Delili: Zamanin baslangicin1 sonsuza uzatmak mantik bakimindan zordur. Ayni1 seyi
hareketi meydana getiren muharrikler (hareket ettiriciler) i¢in de s6z konusudur. Ortada gergek
bir hareket olduguna gore onu hareket ettiren de vardir. Ancak sonsuz hareketler ve muharrikler
silsilesi bizi anlamsizliga gotiiriir. Bu nedenle ilk muharrikin (Tanr1) mevcut olmasi zorunludur.
Yani kendisi hareket etmeyen bir ilk hareket ettiricinin olmas1 gereklidir ki o da Tanr1’dur.

Imkan Delili: Biitiin degismeler ve olus bir sebebe dayanir. Ancak birbirinin meydana getiren
miimkiin varliklar silsilesi sonsuzca devam edemez. Dolayisiyla sebepler ve sonuglar zincirini,
varligini bizatihi kendisinden alan bir sebepte durmasi gerekir ki bu da ilk sebep (Tanr1) dir.

Fail Sebep Delili: Miimkiin olan bir seyin gercek olabilmesi icin ona tesir eden bir sebebin
bulunmasi zaruridir. Alem miirekkep oldugu i¢in kendisine ilk sebep olamaz. Ciinkii ilk sebebin
birden ¢ok degil, tek olmas1 gereklidir. Oyle ise alem kendinden baska olan bir sebebin tesiri
ile olusmustur. Bu da Tanr1’dir. Fail sebepler disinda, kendisinin herhangi bir sebebi olmayan
fail bir sebep olmalidir, ancak bu zaruretin sebebi de kendisinden bagka bir sey degildir. Bu da
Tanrr’dur.

Farabi'nin Tanr1 kanitlamalarinda, onun metafizik bir determinizmi benimsedigi anlasilir.
Tanri - Alem Iliskisi

Farabi'ye gore Tanri, varlik ve kemalinin bollugu sebebiyle alemdeki biitiin varlik nizamini
irade ve ihtiyarindan tamamen bagimsiz olarak bir zorunlulukla meydana getirir. Iste bu, ehl-i
stinnet kelamcilarmin kabul etmesi miimkiin olmayan bir husustur. Ciinkii Tanr1 yaratmada
higbir sekilde zorunlu degildir. Farabi'nin bu metafizik determinizmi Islam’in temel inanglarina
aykiridir.



Farabi'ye gore bir seyin var olmasi ve Tanri’nin iradesi ayn1 andadir, zaman bakimindan biri
digerinden sonra degildir. Bu gorlis, “alemin ezelligini” savunduklar1 bi¢imde sonug
doguracagindan, Gazali tarafindan temel bir iddia olarak degerlendirilip, Farabi’nin tekfir
edilmesine neden olmustur.

Farabi'ye gore Tanr1i’nin esyay1 yaratmasi, yok iken onlara varlik vermis anlaminda olmayip,
belki varligi bizatihi olmayan bir seyin varliginin devam ettirilmesinin korunmasi anlamina
geliyor. Ona gore var edilme olay1 zaman kavrami disinda ve bir defada olmustur. Ancak zaman
ve hareket kavramlar1 esyanin varligi ile beraber bulunduklarindan yaratmada bir zaman i¢inde
olacaktir. Béyle bir durumun mantik bakimimdan izah1 miimkiin degildir. Bu gériislerin Islam
akidesi bakimindan degerlendirildiginde bircok itiraza yol agacag agikardir.

Niibiivvet (Peygamberlik)

Farabi'ye gore Peygamberde Miistefad akil seviyesine yiikselmek ve miilkemmel bir
Miitehayyile giiciine sahip olmak gibi iki temel 6zellige sahiptir. Ancak miistefad akil diizeyine
ylikselmekte filozof ta ortaktir. Fakat tahayyiil o seyin hallerinin nefiste canlandirilmasi demek
oldugundan, diisiinme hayal etmekten daha iistiindiir. Bu, filozoflarin Peygamberlere iistiin
oldugunu soylemekle esdegerdir. Farabi’nin bu gorisleri elestirilmistir.  Clinki
Farabi, isabetsiz bir goriisle, niibiivveti hayal giiciine baglayarak felsefeyi ondan {istiin
tutmustur.

Mead Problemi (Eskatoloji)

Farabi'ye gore, ruh beden iliskisinde, bedenin ruhun varligi i¢in sart oldugunu, ama bekas1 igin
bedene muhta¢ degildir. Ruhun kemale ermeden bedenden ayrilirsa, bedensiz olarak kemale
ermesinin muhtemel oldugunu sdyler. Hasrda ve 6liim 6tesi hayatinda ruhun bedene ihtiyact
olmadigim ifade eder. Farabi bu konuda Gazali, ibn Tufeyl gibi Miisliiman alimler tarafindan
cok elestirilmistir.

Ibn Tufeyl, Farabi'nin kendisine ulasan eserlerinin ¢ogunun mantiga dair bulundugunu,
felsefeye dair olanlari ise siiphelerle dolu oldugunu belirtir. Farabi eserlerinde kotii nefislerin
oliimden sonra sonsuzca bir elem ve azap iginde kalacaklarin1 ve yalniz faziletli nefislerin
oliimsiiz oldugunu sdyledigini ifade eder. Insan mutlulugunun yalniz bu diinyada olacagm ileri
stirdliglinii ve bu tiirlii gortislerin biitiin insanlarm Allah'in rahmetinden iimitsizlige sevk ettigi,
dolayisiyla biitiin bunlarin yanlis oldugunu sdyler.

Din ve Felsefe Anlayisi

Farabi felsefeyi soyle tanimlar: “Var olmasi bakimindan varlik hakkinda bilgidir.” Ona gore
Eflatun ve Aristo felsefenin kurucularidir ve felsefe biitiin ilimleri, ilahiyat da dahil, kusatir.
Ona gore felsefe ve hikmet es anlamlidir. Hikmet gercek (Hak) varligi bilmektir, gercek varlik
ise Zorunlu Varlik (Tanr1) dir. Filozof (Hakim) bu Zorunlu Varligi iyice bilendir.

Farabi'ye gore din belirli ve sinirh sartlara sahip fikir ve fiillerdir. Yani din ameli tefekkiiriin
bir tiir sembolizmidir. Din, zaman bakimindan genelde felsefeden sonradir. Ciinkii dindeki ikna
ve hayal ettirme yollar1 felsefeden alinmistir.

Kelam ilmi

Farabi'nin tanimina gore, “Kelam ilmi, insana dini koyanin agik¢a belirttigi belli fikir ve fiilleri
muzaffer kilmak ve bunlarin aksi olan her seyin s6z ile yanhishgmni gostermek iktidarini
kazandiran bir melekedir”.



Farabi kelamc1 hasimlarinin s6zle yenmek i¢in, yalan, yaniltma, sasirtma ve zorla kabul ettirme
yollarin1 kullanmakta sakinca gormediklerini sOyler. Tabii ki bu elestiriler biiyiik bir
haksizliktir. Bu elestirilerin nedeni kelamcilarin filozoflarin din dis1 iddialarini reddetmeleridir.

Farabi’nin felsefesini belirleyen ve din ile felsefeyi uzlastirma 6gretiminde iki esasli inang veya
postiila vardir:

1) Gergek felsefe ve filozoflar arasinda ¢ok biiyiik goriis ayriliklar olmaz,

2) Dini hakikatlere akli yorum getirmek, boylece dogru anlasilan din ile gergek felsefe ve dogru
inangla gercek bilgi arasinda bir ¢atisma olmamalidir.

Farabi'nin bu iki postiilasinin da maalesef zaman i¢inde yanlis olduklar1 ispat edilmistir.
Ciinkii birbiriyle ¢elisen birgok filozof gelip gecmistir. Ayrica filozoflarla ger¢ek din arasinda
daima ¢atigmalar ve hatta biiytlik ayriliklar olmustur. Buna gore, Farabi'nin din felsefesi anlayis1
yanlis varsaymmlar lizerine inga edilmistir.

Felsefe ile din karsilastirilmasinda Farabi, dini degil felsefeyi esas alarak, onun dine kars1 hakim
olmasi gerektigi kanaatini tasimaktadir. Ona gore din, felsefe yoluyla elde edilen ispat edilmis
bilgiyi karsisina alamaz. Ciinkii din, o bilginin bir yansimas1 ve kavranmasi, daha kolay olan
bir formiilasyonudur. Bu diislinceyle Farabi eserlerindeki felsefiyi desteklemek igin ayet ve
hadislerden alinma dini terminoloji kullanmamak i¢in son derece gayret gostermistir.

ibn Sina

Ibn Sina (980-1037) Buhara yakimlarindaki Efsene kdyiinde dogdu. Farabi’nin eserlerini
okuyarak Aristo felsefesini derinden inceledi. Samani devletinde vezirlik derecesine kadar
yiikseldi. Daha sonra Harzem’e gitti. Orada el-Bir(ini ile tanisti. Ancak ¢ok diizensiz bir hayat
yasadigindan, hayatinin son kismini sehirden sehire gezerek gecirdi. Kitaplarinin biiyiik bir
kismini yollarda, hapishanelerde ve son derece gii¢ sartlarda yazdi. Hamedan’da vefat etti.

Ibn Sina'nin pek ¢ok eseri vardir ve erken yasta yazmaya baslamistir. Eserleri ansiklopediktir.
Bunlarin en genisi “Sifa” adli eseridir. Bu kitap messai felsefesinin en temel eseridir. Mantik
ve matematik ile baslar, biitiin dogal bilimlerini gbzden gegirir ve metafizige kadar yiikselir.

Ibn Sina'nin sistemi ortacag felsefelerinin karakterini tasimaktadir. Deneycilik ve akilcilik onda
temeldir. Batida Saint Thomas ve doguda Ibn Sina, skolastigin en biiyiik temsilcileri sayilirlar.
Akil ile tecriibe arasindaki bu kaynasmay1 Razi ve Farabi sistemlerini birlestirerek saglar. Bu
nedenle skolastigin en yetkin seklini veren ilk diisiiniir demek dogru olur.

Ibn Sina da Farabi gibi dogmatiktir. Yani bilginin kesin ve aydin baz ilkelere dayandigmi ve
biitiin bilgimizin sezgi ile elde edilen bu ilkelerden sonuglama yolu ile ¢ikarilacagi kanisindadir.
Her tiirlii bilginin akledilir sekillerden ibaret oldugunu sdyleyerek idealizme ulasir.

Ibn Sina'ya gore varlik ve diisiince aynidir. Diisiince disinda varlik olamaz. Bu ilke mantikla
metafizigi birbirine baglamakta ve mantiktan metafizigi ¢ikarma yolunu (yani dogmatizmi)
temellendirmektedir. Doga bilimleri, ibn Sina'ya goére metafizigin basidir.

Ibn Sina’ya goére Allah biitiin varliktir, sirf iyiliktir. Gergek varolus yalniz Allah'a 6zeldir.
Seylerde yoktur. Evrenin yalniz gecici bir varolusu vardir. Allah cevherdir, alemler arazlardir.
Akan ve gecen fakat degismeyen bu sonsuz alem tiimelligi ile alininca Allah'tir.

Ibn Sina din felsefesi konusunda sunlar1 sdyler:



1) Inang akli tamamlar,
2) Peygamberler filozoflardan iistiindiir,

3) Peygamberin eylemi yorumlama yolu iledir. Vahiy Cebrail'in haber getirmesi degildir. O bir
ilahi kudret olup, kazanilmig ve akla 6zgii yiliksek bir sezgidir,

4) Allah ilk sebep, yani zorunlu varliktir (vacib il - viicud). Kelamcilarin dedigi gibi 6zgiir
yapici (fail-i muhtar) degildir.

5) Oliimden sonra ruhun bedenle birlesmesi (hasir) fikri belirsizdir,
6) insan ruhu bedenden énce mevcut degildir.

Ibn Sina biiyiik bir tabip ve bilim adami olarak degerlendirilirken, ayn zamanda bir varlik
felsefecisidir.

Tanr1 Anlayisi

Ibn Sina’ya gore kendisinden dolay1 zorunlu olan varligin (Tanr1), varlignm bir sebebi ve illeti
de yoktur. Clinkii varliginin zorunlu olusu kendinden olanin ayni1 anda bagkasiyla da zorunlu
olmas1 mantik yoniinden ¢elisiktir. Yani bir varligin illetinin bulunmamasi onun daima var
oldugunun delilidir. Ayrica Zorunlu Varligin yoklugunu farz etmek te bir celiskiye dogurur,
c¢linkii O’nun yoklugunu diisiinmek muhaldir. Buna mukabil zorunsuz (miimkiin) varlik ise,
yoklugu diisiiniildiiglinde bdyle bir ¢eliski s6z konusu olmayandir. Varliklar zorunlu - zorunsuz
(vacip -miimkiin) olarak ayrilmasi filozofun din felsefesinin temelini olusturur.

Ibn Sina’ya gore tiim evrenin varligi bir imkandan ibarettir ve varolusun her aninda Vacib
Varlik’a baghdar.

Tanr’’nin Sifatlar:

Ibn Sina'ya gére, Tanr1 Bir (Vahid) dir, Tek’tir, coklugu olmayandir, manasi ve niceligi
bakimdan boliinmezdir. O’nun hicbir seyle ortakligi yoktur; cins, tiir, ayrim ve araz degildir.
O’nun tarifi yapilamaz. O’nun varligina “nedir” ve fiiline de “ni¢in” sorusu sorulamaz. O’nun
varliginin bir sebebi yoktur. Aksine O’nun kendisi biitiin varliklarin ilki ve sebebidir. O’nun
sifatlar1 zatina ilave edilmis degildir. O 6vgii (medh) ve yetkinlik (kemal) sifatlarina sahiptir ki,
bunlar Alim, Hayy, Miirid, Kadir, Semi, Basir ve Miitekellim gibi giizel sifatlardir.

Vacibu’l - Viicid’un varligt tamdir. O sirf hayirdir ve daima fiil halindedir. O’na eksiklik ve
ser ilisemez. Tanri’nin bu sifatlarinin tespitine ragmen Tanr1 miirekkep olmayan yani basit
oldugundan, O’nun tarifi yapilamaz. Sadece O’nu diger varliklardan ayiran tasviri yapilabilir.

Ibn Sina'nin felsefesi dzellikle ontoloji ile ilgili olup, varlik kavram1 metafiziginde merkezi bir
yer tutar. Bu nedenle, varlik konusu ile ilgili Ortagag felsefesinin kurucusu sayildigindan,
kendisine “Varlik Filozofu” da denir.

Tanr’nin Kanitlanmas (isbat-1 Vicib)
Varlik Delili (Ontolojik kanit)

Ibn Sina'min varlik delili, Tanrmin varligi iizerine dayandirilmis bir sifat olmayip, O’nun
mahiyeti tlizerine kurulmaya c¢alisilmistir. O’nun 6zii ve mahiyeti varliktan ibarettir. O’nun
stfatlar1 Varlik’in kanitt degil, varlikta milkemmelligi anlatan bir niteliktir.

Kozmolojik Deliller



Inayet Delili: Zorunlu olan Varlik her seyi ilmi ile kusatmistir. Yetkinligi (kemal), iyiligi
(hayrr) ve giizelligi (beka) ile biitiin bu vasiflarin zirvesinde bulunan Tanr1, higbir seye muhtag
degil (gani) dir. Varlig1 ve fiilleri bakimindan higbir seye muhtag¢ degildir. O’ndan baska her
sey ise zorunlu olarak O’na muhtactir. Clinkii her sey varligint O’na borgludur. Tanri’nin her
seyi olabilecegine en giizel sekilde yaratmasi O’nun inayetinin eseridir. Bu alemdeki nizam,
biitiin diizeni ve teferruati icinde O’nun bilgisinin bir feyzinden ibarettir. Biitiin bunlar da
inayetin kendisidir.

Sebeplilik Delili: islam inancinda Allah her seyin dogrudan sebebidir. Yani sonlu ve gegici
sebepler yiice sebep de toplanip son bulur. Ibn Sina bu anlayis1 biitiiniiyle benimsemeyip, aksine
yalniz nihai sebebi degil, ara sebepleri de dikkate alarak Aristo'yu takip eder. Tabiatta sansa,
tesadiife veya olasiliga yer yoktur ve boyle bir goriis, coklugu Bir’e baglayan yani biitlin ara
sebepleri Askin yiice sebepte birlestiren Islam akide doktrinine tamamen uygun diismedigi
aciktir,

Tann - Alem iliskisi

Alemde her sey, varolus ger¢ceginden dolay1 varliga girmis durumdadir. Bununla birlikte her
seyin ashi ve var edicisi olan saf ve mutlak varlik veya Tanri, kesintisiz bir teselsiiliin basi
olmayip O, evrenin oniindedir ve onunla ilgili olarak askindir.

Alemin varlik alanina ¢ikmasi Bir’den bir sudur veya feyz olarak ifade edilir ve bu sudur
ameliyesi, Tanri’nin Zat’ i1 bilmesi ile ilgilidir. Boylece, Yiice Varlik herhangi bir vasita
olmaksizin biitlin kainatt ve onda gordiigiimiiz nizami var eder. Ancak bu var etme
ameliyesinde Irade, Kasit veya herhangi bir etkilenme durumu s6z konusu degildir.

Yiice Varlik, biitiin varliga kendileri i¢in gerekli ve faydali olan her seyi inayeti ile vermistir.
Her bir varlik i¢giidiisel bir askla Mutlak Hayir’a asiktir. O da kendisine asik olan her seyin
kendisinden imkan nispetinde tecellisini yansitir. Ibn Sina'ya gére bu Stfiyye’nin “ittihad”
dedigi seydir.

Niibiivvet (Peygamberlik)

Ibn Sina, niibiivvet konusunda Farabi’yi takip eder. Ancak bir kuvve olarak Farabi hayal
giiciiniin olaganiistii etkinligine biiyiik 5nem atfederken, ibn Sina insan aklmin ulasabilecegi en
yiksek mertebesi olarak esas aldig1 Kutsi Akil veya Kutsi Ruh kavramlarini agik olarak ifade
etmis olmasi, iki filozofun niibiivvet 6gretilerindeki en 6nemli fark: gosterir.

Mead Problemi (Eskatoloji)

Ibn Sina, Mead problemi konusunda ilke olarak Farabi’yi takip eder. Ona gére de “Nefs dliim
ile bedenden ayrildiktan sonra ya mutlu (said) ya da mutsuz (saki) olarak varligini siirdiirtir.”
Bedenin 6liimden sonra baki kalan insani nefs, idrak eden bir cevher olmas1 bakimindan ya haz
duyar ya da elem duyar halde olacaktir ki, birincisi onun mutlulugu, ikinci durumda mutsuzlugu
olacaktir.

Nefs cevheri, cisim ve araz olmadigindan 6liimlii (fani) degildir. Bedenden ayrilinca varligini
siirdiiriir. Oliim korkusu, kisinin nereye gidecegini ve dliimle birlikte bedeni gibi zatinin da yok
olacagini1 sanmaktan yani nefsin 6liimsiizliigli ve meada dair bilgisizlikten kaynaklanir. Bu
husustaki bilgiye sahip olanlar ve sonsuzca siiriip giden arzularina son verenler 6liim korkusunu
yenebilirler.



Ibn Sina’ya gore 6liim, ilahi inayet ve hikmetin bir tecellisidir. Yani 6liim bizzat kotii degil,
kotii olan ondan korkmaktir ve 6liimden cahiller korkar.

Ibn Sina'nin goriisleri birgok zahiri fakih tarafindan siiphe ile karsilanip siinni tasavvuf
tarafindan pek ilgi cekmezken, Sii diinyas1 ve Israkiler tarafindan daha bir dikkatle izlenmistir.

Ibn Sina'nin din ve felsefeyi biitiin uzlastiric1 gayretlerine ragmen, Tanr’nin her an irade edip
yaraticilik sifatii bir anlamda {1k Akil’dan sonra devreden ¢ikaran ve esas niteligi kulluk olan
Ik Akil’1 ve diger Akillar1 bir gesit yaratict mevkiine ¢ikarip, bir anlamda sebepleri “Fail
Kanunlar” haline getiren Ibn Sina'nin bu kozmolojisi Gazali tarafindan siddetle elestirilmistir.

Ibn Riisd

Ibn Riisd (1126-1198) Kurtuba’da dogmus ve Merakes’te vefat etmistir. Bat1 diinyasinda
Averroes olarak tanmir. Hakkinda ¢ok daha giivenilir bilgilere sahip olunan Ibn Riisd, Islam
diinyasinda Messai felsefesini en iyi yorumlayan kisidir.

Ibn Riisd’iin din felsefesi su sozleri ile dzetlenebilir: “Hikmet (felsefe); dinin (seriat) arkadasi
ve siit kardesidir.”, “Gergek (Hak) gercege ters diismez, aksine ona uygundur ve onun lehine
sehadet eder.”, “Dogru anlasilan felsefe ile dogru yorumlanan seriat (din) arasinda esasen bir
uyum vardir.”

Din ve Felsefe Iliskisi

Ibn Riisd’e gore felsefenin gorevi, “var olmasi bakimimdan biitiin varhg: arastirmaktir”, ancak
bu sekilde varliklar kendilerini var edene (sani) delalet edebilir. Varliklara ait bilgimiz arttik¢a
Tanr1 hakkindaki bilgimiz de artmis olur. Buna gére Ibn Riisd Tanr1 hakkinda kozmolojik bir
yol izler.

Ibn Riisd insanlari i{i¢ kisma ayirir: Filozoflar, kelamcilar ve halk (cumhur). Filozoflar kesin
kanitlamalara, gergegin kesin (yakini) bilgisine sahiptir. Halk ise tahayyiil ehli olup, goriileni
duyumlanabilenle karsilastirarak anlayabilir. Ona gore halk, felsefe ve dinde niifus edilmesi
giic olan konularla ilgilenmesi engellenmelidir. Kuran'da bu iki ziimreye (filozoflar ve halk)
isaret eden ayetler vardir:

“Sana bu kitabt indiren O ’dur. Bunun ayetlerinden bir kismi muhkemdir ki bu ayetler kitabin
asl demektir, diger bir kismi da miitesabih ayetlerdir. Kalplerinde kaypaklik olanlar sirf fitne
ctkarmak igin, bir de kendi keyiflerine gore yorum yapmak i¢in onun miitesabih olanlarmmin
pesine diiserler. Halbuki onun gercek manasin Allah'tan baska kimse bilmez. Ilimde uzman
olanlar “biz buna inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. Ustiin akillilardan baskas: da
derin diisiinemez.” (Ali Imran, 3/7)

Buradan hareketle felsefe ve din beraberce bir uyum ve uzlagma i¢ginde bulunabilir. Yukaridaki
ayette Allah Teala miitesabih ayetlerin anlamlarin1 ancak ilimde kok salmis alimler bilebilir
demektedir. Filozoflar kendilerini bu alimler olarak kabul ediyorlar. Halbuki buradaki kok salan
alimler olarak felsefede degil de dinde kok salmis alimler kast edilmektedir. Bu yanlig anlama
din felsefesinin bir agmazidir. Bundan dolayi, Ibn Riisd insanlarin {iciincii kismi olarak
belirttigi kelamcilarin (miitekellim) din-felsefe uzlagsmasinda olumsuz bir rol oynadiklarini
ifade eder. Ona gore kelamcilar, zahiri ve batini metodun taraftarlari, dogru tevil yapmaya ehil
degillerdir. Bu diisiince, Gazali'nin filozoflar hakkindaki elestirilerinin ehl-i siinnet
Miisliimanlar arasinda biiylik ¢apta taraftar kazanmasinin olusturdugu bir liziintiiniin ifadesidir.



Ibn Riisd’e gdre miitesabih ayetleri ancak filozoflar dogru tevil edebilir, digerleri tevil edemez.
Iste bu Ibn Riisd"in din felsefesinin biiyiik bir yanhsidir.

Tanri - Alem Iliskisi

Ibn Riisd’e gore Allah biitiin varligin yaraticis1 ve miidebbiridir. Tanri’'nin varhigma dair
delillerin en énemlileri inayet ve Ihtiradir. Allah Bir’dir ve O’nun Ilim, Hayat, Kudret, Irade,
Semi, Basar ve Kelam gibi Kemal sifatlar1 vardir. Tanri’nin mabhiyetini ve sifatlarmi
belirlemede daima nass esas alinmustir.

Kelamecilar, Allah Teala'nin yarattig1 alemin miimkiin oldugunu, isteseydi bu alemi baska tiirlii
de yaratabilecegini ifade ederler. Ciinkii hi¢ bir sey onu mecbur edemez. Fakat Ibn Riisd bu
goriislere itiraz ediyor. Allah'm yarattigi bu alemin daha bagka tiirlii yaratilmasit miimkiin
degildir diyor. Ona gore alemin bagka tiirlii de yaratilmis olmas1 miimkiin goriilmesi halinde,
Hikmet anlayis1 ortadan kalkar ve insan ile alem arasindaki ahenk bozulur diye diisiiniiyor.
Boylece alemden Tanri’ya akil ile gitme, onun hakkinda akil yiiriitme yolu kapanird: diyor.
Hatta daha da oteye, boyle bir anlayis rastlant1 diisiincesine yol acgar ki, bunun sonucu da
materyalizme gotiiriir. Ibn Riisd bu gériislerini su ayetlere dayandiriyor:

“ Rahman'm yaratmasinda bir aykirilik, uygunsuzluk gérmezsin” (Miilk, 67/3)

“Bu her seyi sapasaglam yapan Allah'in sanatidir. Siiphesiz ki O yaptiklarinizdan tamamiyle
haberdardir.” (Neml, 27/88)

Ancak bu ayetlerde evrenin saglam bir yapida oldugu ve orada uyumsuzlugun goriilemeyecegi
ifade edilmektedir. Bu ayetlerden Allah'n alemi bu sekliyle yaratmasimin zorunlu oldugu
anlam1 ¢ikmaz. Allah dileseydi evreni bambaska bir sekilde de yaratabilirdi ve bu baska
yaratmada da saglam bir yap1 ve uyumsuzlugun olmamasi gegerli olurdu. Ciinkii Allah'in
yaratmasima kimse bir sart koyamaz ve onu sinirliyamaz. ibn Riisd ve diger filozoflarm bu
goriisleri ehl-i slinnet inancina aykiridir. Ciinkii Kuran’da bazi ayetlerde Allah'in diledigi gibi
hiikmettigi ve davrandig1 ifade edilmektedir.

“Stiphesiz Allah diledigini hiikmeder.” (Maide, 5/1)
“Stiphesiz Allah diledigi seyi yapar.” (Hacc, 22/14)
Tanrr’nin Kanitlanmasi (Isbat-1 Vacip)

Tanr1’nin ispatlanmasinda en yaygin delillerden olan Kozmolojik kanitta su formiil kullanilir:
“Alem kadim (baglangigsiz) olmayip sonradan icat edilmistir, yani hadistir. Her hadisinde bir
yaraticis1 (muhdis) vardir.” Ibn Riisd bu delili kabul etmez, c¢iinkii bu delilin halka
anlatilmasinin imkansiz oldugunu diisiiniir. Yine Miitekellimler Hudus delilini sdyle ifade
etmektedirler: “Alem hadistir, ¢linkii cisimlerden, atomlardan miirekkeptir. Atomlarda
muhdestir. O halde cisimler de muhdestir.”

[bn Riisd’e gore bu akil yiiriitmelerde bazi ¢ikmazlar vardir. Bu yol bir delil olmadig1 gibi,
Allah hakkinda kesin bir bilgi de vermez. Ona gore muhdis olan Allah'm ezeli oldugunu kabul
edersek, O’nun var olan her seyle ilgili fiilinin de ezeli olmasi1 gerekir, buradan da varligin da
ezeli olmas1 gerekir. Oysa hadis olan hadis bir fiil ile var olmaktadir. Bu diisiincelerin bazi
mantik kurallar ile ifade edilmesi, onun g¢elismesine neden olmaktadir. Burada yalmiz akli
kullanmak insan1 yanlishg siirtiklemektedir. Oysa burada bir iman meselesi vardir ki, akil bunu
idrak edemez. Bu imana gore Allah Teala ezelidir ve biitiin alemi sonradan yaratmistir (hadis).
Bu iman anlayisia akilla ulagsmaya calismak, filozoflarin farkli seyler ifade etmelerine ve



aralarindaki ihtilaflara neden olmustur. Bu da felsefenin din karsisinda ne kadar yetersiz ve
eksik kaldigin1 gostermektedir.

Ibn Riisd, Tanri’nin kanitlanmasinda agik bir akilcilik yolunu takip ederek, inayet (liituf) ve
ihtira (benzeri olmayan) arasinda siki bir iliski kurmak suretiyle, Islam ile Messai anlayisini
uzlastirmaya calismistir. Ona gore Kuran'da ancak bu iki g¢esit delile yer verilmistir. Buna
mukabil, Tanr1’nin varligimin ispatinda en 6nemli geleneksel bir delil olan hudus delili ile imkan
delili Ibn Riisd tarafindan kabul gérmemistir.

Felsefe ve Dinin Karsilastirilmasi

“Metafizik problemler” konusunda filozoflar akli spekiilasyonlara bagvururlarken, vahiy
kaynakli dinler i¢inde kurulmus olan ilahiyatlarda “hakikatin ve dogrularin bize vahiy
tarafindan verildigi” seklindeki dogmatik bir hiikiim gegerlidir. Bunun anlami, akil
yliriitmelerinin vahiy gerceklerini kavramada yetkili olmadiklarini ifade edilmesidir. Bu durum
insan aklma hakikatin kaynaklar1 iki midir diye bir soru getirmektedir. Acaba “bir yargmin
felsefi acidan dogru dini agidan yanlis olmasi, ya da bunun aksi olmas1” miimkiin miidiir?

Din - felsefe veya iman - akil dualitesinin dogurdu bu tarihi problem, islam ilahiyatinda,
dogmanin asil kabul edilip, akilla elde edilen yorumlarin ona yardimci kilinmasi bigiminde bir
yaklasimla ¢dziilmeye calisilmustir. islam diisiince tarihinde felsefe bu probleme, dini felsefe
ile uzlastirma bigimde yaklasmistir. Buna gore, once felsefe ve mantigin dini hiikiimlerini hangi
kismina girdiginin gdsterilmesi gerekir. ibn Riisd felsefeyi, varliklarin yaraticis1 bakimindan
aragtirmak oldugundan dine aykir1 olmadigini ileri siirer. Dolayisiyla felsefe dinin aleyhine
degildir ve hatta din bakimmdan gereklidir.

Ibn Riisd, dindeki miitesabih ayetlerin anlamlarini, anlamlari belirli olan ayetlerden kiyas
yoluyla c¢ikarilabilecegini iddia eder. Eger lafzin gosterdigi, burhani sonuglara uymazsa, tevil
yoluna bagvurulur. Tevilde ihtilafa diismek inkar etmis olmay1 gerektirmez. Bu tiirlii ihtilaflarin
halka anlatilmasi kesinlikle yanlistir.

Ibn Riisd’iin bu tezlerine gore, “akil da vahiy de hakikatin kaynaklaridir, bu nedenle felsefe ile
dinin her ikisinden elde edilen sonuglar gercektir ve gergek gercege ters diismez.” Bu
diisiinceler dogru ise nigin felsefe de ayni konuda birbirinden farkli yorum ve iddialar vardir?
Akl ile varildigi sanilan gergeklerin tam ve mutlak hakikati yansitir m1? Bunu kabul etmek,
aklin mutlak bir giice sahip oldugunu kabul etmekle aynidir. Mutlak olan bir akildan
bahsedilebilir mi? boyle bir akil varsa, buna hangi beserin sahip olduguna nasil karar veririz?
Akil da neticede bir mahluktur. Sonradan yaratilmis olan akla bdyle bir mutlaklik 6zelligi
verilmesi Islam inancina gore yanlhstir.

Islam'da imana terk edilmis olan akil iistii hakikatler vardir. Bunlar aklin mevcut giicii ile idrak
edilemezler. Felsefe sadece akla, din ise hem akla hem de vahye dayandigi i¢in din daha
iistiindiir. Filozoflar iman ile akil arasindaki bu tarihi durumu, beser giiciiniin miisaade ettigi
Olciide irdelemeye caligmaktadirlar. Ancak bunu yaparken akla haddinden fazla sifatlar
yakistirmak ve onun giiciinii vahyin giiciine esit kilmaya calismak bosunadir. Aklin giiciiniin
mutlak oldugu ve sonunda vahiy giiciine erisecegi diislincesi giliniimiizde de dile
getirilmektedir. Ozellikle miispet bilimciler ve rasyonalistler bu yoénde iddialarda
bulunmaktadirlar. Ancak bugiine kadar gosterdikleri ¢abalar kesin bir sonuca ulagsamamis,
bundan sonra da ulagsamayacaktir.



Islam dini akli, miispet bilimi inkar etmez ve karsisinda da degildir. Ciinkii akil ve miispet bilim
ile varilan sonuglar insanlara varliklar hakkinda kismi gercekleri gdstermektedirler. Ancak bu
gercekler mutlak olmayip eksik ve yanlis taraflar1 vardir. Bu gergek bilim tarihi incelendiginde
goriiliir. insanlara nefisleri, akil ve duyularla varabildikleri gercekler onlarm ileride her seyi
akil ile mutlak olarak anlayabileceklerini imit ettirmektedir. Ancak bu timidin bos oldugu,
Allah disinda her seyin sinirli ve mahluk oldugu diisiiniiliirse, insanin akli ile elde ettigi her
tiirli bilginin smirli olduguna hiikmedilir. Dolayisiyla bu bilgilerin Allah'in gonderdigi vahiy
bilgileri ile tamamlanmas1 gerekir. Bu nedenle Kuran'daki bir¢cok ayette insanlarin iman
etmeleri vurgulanmaktadir. Eger vahiy ve akil aymi derecede giiclii olsalardi, ayetlerde
insanlarin iman etmeleri istenmez sadece akillarini1 kullanmalar belirtilirdi. Fakat Kuran'da
Allah Teala insanlara hem iman etmelerini ve hem de akil etmelerini emretmektedir. Bu nedenle
filozoflarin ve miisbet bilimcilerin aklin giiciinii abartmalar1 yanhistir. Bu sekilde ancak
kendilerini ve insanlar1 yaniltmaktadirlar.

Kuran’daki iman ve akil ile ilgili ayetlerden bazilar1 asagidadir. Bu ayetlerden iman etmenin de
ve akil yiirtitmenin de gerekli oldugu goriilmektedir:

“Iman edip iyi davramsta bulunanlara icinden wrmaklar akan cennetler vardir.” (Bakara, 2/25)

“Ey Rabb'imiz iman ettik, bizim giinahlarimizi bagisla, bizi ates azabindan koru.” (Ali Imran,
3/16)

“Iman edip de ivi davramislarda bulunanlara gelince, Rahman olan Allah onlara bir sevgi
kilacaktir.” (Meryem, 19/96)

“Derler ki, eger aklimizi kullansaydik simdi su alevli cehennemin mahkumlar: arasinda
olmazdik.” (Miilk, 67/10)

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak temiz akil sahibi olanlar anlar.” (Rad, 13/19)
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Imam Gazali’nin Felsefeye Elestirileri ve Bugiinkii Yansimalari

Hicri 5. yiizyilda Islam memleketlerinde bir saskinlik hiikiim siiriiyordu. Bir taraftan bazi dini
firkalara mensup olanlar, Batiler, Siiler, Muteziler gibi, halkin zihnini karistiriyor, diger
taraftan felsefe ile ugrasanlar Islam inancma aykir1 bazi fikirler yayiyorlardi. Ehl-i siinnet
mezhebinden olan alimler bu akimlarla miicadele ettiler. Bu miicadelenin 6n safinda
bulunanlardan biri de Islam alimi Imam Gazali olmustur.

Imam Gazali'nin Hayati

Imam Gazali h. 450 (m. 1058) de Horasan'da, bugiin adi Meshed olan Tus sehri civarinda Gazali
koytinde dogdu. Tus ve Nisabur’da bircok alimlerden ders okudu. Bagdat'taki Nizamiye
Medresesinde bas miiderris olarak gorev yapti. Yazdigi kitaplar ve verdigi derslerle biiyiik
sOhret kazandi. Ancak bir siire sonra kazandig1 makam ve s0hret onu tatmin etmedi. Bir diisiince
krizi yasiyordu, inzivaya ¢ekildi. 1095 yilinda Bagdat't terk ederek Sam'a gitti. Buradan
Mekke'ye gecti. 10 seneye yakin bir zaman uzlet ve halvete devam etti. Bu siire i¢inde manevi
egitimini tamamlayarak tekrar memleketi Tus’a dondii. Tekrar Nisabur’da dersler vermeye
basladi. Bu tedvin donemi 4 yil siirdii. 1109 yilinda tekrar anayurdu Tus’a dondii ve evinin
yaninda bir tekke ile bir medrese yaptirdi. Burada hem ilmi hem de tasavvufi irsatda bulundu.
Burada 1111 yilinda vefat etti.

Gazali telif hayat: son derece zengin olan birisidir. Omriiniin her giiniine 40 sayfalik telifi
diismektedir. Yazdig1 eserlerin baslicalari: thya ii Ulum-d-din, Tehafiit el-Felasife, El-Munkizu
min-ad Dalal, Mi’yar el-ilim, Kavaid el-Akaid, Maarif el-Akliyye, Mekasid el-Felasife, Mihakk
el-Nazar fi [lm’il Mantik.

Imam Gazali Niibiivvete, yani Peygamberlige baghdir. Her hakikatin onun ile
aydinlanacagina kanidir. Akli muhakeme ile hakikatlere ulasmay1 imkansiz olarak goriir.
Dolayisiyla hakikati dinde arar. Bu nedenle bir meseleyi ¢6zmek icin akli deliller diizenlemede
insan1 hayrete diisiiren ibn Sina’y1 tenkit etmistir. Onun diisiincelerine kars: Tehafiit el-Felasife
kitabn1 yazmustir. Bununla beraber Ibn Sina ve Farabi’nin felsefedeki giiclerinin higbir
filozofta bulamadigini ifade etmistir.

Imam Gazali'nin Gériisleri
Imam Gazali “El-Munkizu min-ad-Dalal” adl1 kitabinda soyle demektedir:

“Benim maksadim islerin hakikatlerini anlamak ve bilmektir. O halde evvela bilgi nedir? Bunun
hakikatlerini arastirmak icap eder. Nihayet anladim ki yakin derecesine varan bilgilerle, bilinen
seyin asla sek gotiirmeyecek derecede anlasilmis olmasi gerekir. Bunda yanilmis olmak, vehme
kapilmak ihtimali s6z konusu olmaz. Kalp bdyle bir ihtimale imkan vermez.”

Gazali'ye gore “Zaruriyet” denilen bilgiler kabule sayan ve glivenilirdir. Ancak bu giiven delil
tertip ve tanzim etmek sureti ile olusmus degildir. Bu, Cenab-1 Hakk'in insanin kalbine atti1g1
bir nur sayesinde olmustur. Bu nur, bir¢ok bilgilerin anahtaridir.



Gazali'ye gore, hakikatleri ulasmanin ancak delil ile olur zannedenler Allah'in genis ve sonsuz
rahmetini daraltmig olurlar. Ciinkii bu sekilde O’nun giiclinii ve kudretini sinirlamis olurlar.
Gazali bu goriisiinii teyit i¢in su ayet ve hadisi ifade etmektedir:

“Tanr1 bir kimseyi hidayete eristirmek istedigi zaman, Islam dinini kabul etmesi icin gogsiinii
serh eder.” (Ayet)

Bu ayetteki “serh” ten maksat: “Serh Tanri'nin kalbe attigi bir nurdur.” (Hadis)
Bu nur olan serhin alameti nedir?

“Gurur yeri olan diinyadan uzaklasmak, ebediyet diyari olan ahirete baglanmatk,
sigimmaknr.” (Hadis)

“Allah hallka karanlik i¢inde (nefsin hiikmii altinda) yaratti. Sonra onlarin iizerine kendi
nurundan serpti (hidayet etti).” (Hadis)

Gazali duyulara itimat edilemeyecegini sOyliiyor. Bunun i¢in golge 6rnegini veriyor. Gélgenin
hareket etmesi c¢ok kiiclik miktarlarda olur, ama zerre miktarindaki bu hareketler gozle
goriilmez. Bu nedenle duyulara giivenmek yanlistir.

Duyular1 birakan Gazali akla yoneliyor. Ancak akilla tevehhiim (sanma) edilen her seyin hayal
oldugunu ve asilsiz bulundugunu anladigini sdyliiyor. Bu anlayisin Sufilerin kendilerinde
bulunduklarini iddia ettikleri halin insana arz oldugu zaman ger¢eklesecegini ifade ediyor.
Ciinkli bu hal esnasinda insan diinyanin etkisinden kurtuluyor, yani uykudan uyaniyor ve
gercegi goriiyor. Gazali diinya hayatmin ahirete gore uyku sayildigini su ayet ve hadisle
acikliyor:

“Insanlara oliince soyle denir: “Uzerinden ortiinii (bedenini) kaldirdik. Bugiin gozler daha
keskindir.” (Ayet)

“Insanlar uykudadirlar. Oldiikleri zaman uyanirlar.” (Hadis)

Hakikati Arastiranlar

Imami Gazali hakikati arastiranlarin dort smif oldugunu belirtmekte ve bu siniflar asagidaki
sekilde agiklamaktadir:

1) Ilmi Kelam: Bunlar rey ve istidlal sahibidir.

2) Batiiyye: Hakikatleri “imam-1 masum” dan 6grenirler.

3) Felsefeciler: Mantik ve burhan (delil) erbab1 olduklarini iddia ederler.
4) Mutasavviflar: Miisahede ve kesif ashab1 olduklarini iddia ederler.
IImi Kelam

Bu ilme kendi gayesini temin etmesi kafi geliyor. Ilmi Kelam’m gayesi Ehl-i Siinnet’in
akidesini (inancini) muhafaza etmek, onu bidat erbabinin karistirmasindan korumaktir.
Miitekellimler siinneti miidafaa ederken esyanin hakikatlerini anlatmaya 6zendiler. Cevherden,
arazdan ve bunlarin hiikiimlerinden bahsetmeye basladilar. Fakat ilmi kelamdan maksat bu
degildir. Bu nedenle asil gayelerini temin edemediler.

Batiniyye



Bunlara “Talimiye” mezhebi de denir. Onlarin “biz her seyin manasini hakki 6gretmeye memur
masum bir imamdan &grenmisiz” tarzindaki iddialar1 halk arasinda yayilmistir. Bu mezhebin
esas1 ve sOzlerinin kiymeti yoktur. Ancak “Talim ve muallime ihtiyag vardir” sozleri dogrudur.
Fakat bizim masum muallimimiz Hz. Muhammed (sav) dir. Onlarin mezhebinde halki bu
mezhebe davet edene dai denir. Dailer (davetgiler) in sozlerini incelediginizde, dailerin
yaptigmin cahil halki, akli zayif olanlar1 muallime ihtiya¢ bulunduguna inandirmak oldugunu
gorirstiniiz. Eger onlara kimden 6grendigini anlat dense duraklar ve bir agiklama yapamazlar.
Ciinkli onlarin masum muallimi kayiptir. Kayip olan imamlar1 hakkinda da acik bir bilgiye
sahip degillerdir.

Felsefeciler
Gazali'ye gore felsefeciler {i¢ kisma ayrilirlar: Dehriler, Tabiiler, Ilahiler.

Dehriler: Kainatin tedbirli, alim ve muktedir bir yaraticisinin bulundugunu inkar ettiler.
Alemin ezeli oldugunu diisiindiiler. Bunlar zindiktirlar.

Tabiiler: Tabiat aleminden, hayvanlar ve bitkilerin acayipliklerinden bahsederler. Islerin
gayelerine vakif, kadir ve hakim bir Halik’in varligin1 itirafa mecbur kaldilar. Nefis 6liir, bir
daha donmez dediler. Ahiret yoktur dediler. Basibos yasadilar. Hayvanlar gibi sehvete daldilar.
Bunlar da zindiktir. Cilinkii imanmn esasi Allah'a ve ahirete inanmaktir. Bunlar Allah'a ve
sifatlaria inandilar ama ahireti inkar ettiler.

Iahiler: Bunlar daha sonra yetisen felsefecilerdir. Bunlar Sokrat, Eflatun, Aristo’ dur. Mantik
ilmini tertip eden, felsefi ilimleri telhis (6zetleme) edip kolayca istifade edilir hale getiren Aristo
olmustur. Bunlar dehrileri, tabiileri reddettiler. Aristo biitiin digerlerini reddetti. Ay kaldi,
fakat onlarm kiifiir ve bidat sayilan bazi fikirlerini kabul etti. Bu sebeple gerek bunlari, gerek
Ibn Sina, Farabi ve baskalar1 gibi onlara uyan Islam felsefecilerini tekfir etmek vacip oldu.
Ancak higbir Miisliiman filozof, Ibn Sina ve Farabi kadar Aristo'nun ilmini bize layikiyla
nakletmeye muvaffak olamamistir. Bu anlatilanlara gore Aristo'nun bizce malum olan biitiin
felsefesi tli¢ kisma ayrilir: Bir kismi kiifre gider, bir kismi bidat sayilir, bir kisminin da asla
inkar1 icap etmez.

Mutasavviflar

Mutasavviflar Allah'a inanan bir ziimredir. Allah'in zikrine devam, nefsin arzularina muhalefet
ederler. Diinyadan yiiz cevirerek Allah'a giden yolda yiiriirler. Bu suretle vuku bulan
miicahedelerinde nefsin ahlak, kayiplar, hareketlerinin kotii taraflar1 kendilerine malum olur.
Bunlar1 agik olarak anlatmislar, felsefeciler de alip kendi s6zlerine karistirmislardir. Maksatlari
sozlerini hosa gidecek bir sekle sokarak batil fikirlerini kabul ettirmektir.

Her asirda bu gibi Allah adamlarindan bir cemaat bulunmustur. Cenab-1 Hakk diinyay1 onlarsiz
birakmaz. Onlar yeryiiziiniin manevi biiyliklerinin temel taslar1 sayilirlar. Onlarin bereketiyle
yeryiiziindeki halka rahmet yagar. Bir hadiste, “Bunlarin yiizii suyu hiirmetine insanlara
yagmur yagar, rizik ihsan olunur. Ashabi Kehf bunlardan bir cemaat idi. ” buyurulmaktadir.
Sofiler, Kuran'in beyanina gore eski zamanlarda da yasamiglardir.

Felsefenin Kisimlari

Imam Gazali'ye gore felsefe ilmi alt: kistmdan olusmaktadir. Bu kisimlar sunlardir: Riyaziye,
Mantik, Tabii ilimler, lahi ilimler, Siyaset, Ahlak.



Riyaziye

Riyaziye hesap (aritmetik), hendese (geometri) ve heyet ilimleri (astronomi) den ibarettir.
Bunlarin hi¢birinde ne miispet ne de menfi cihetten dine taalliik eden bir cihet yoktur. Bunlar
akli delillerle ispat olunan seylerdir. Anlasildiktan sonra inkara mahal kalmaz. Ancak bunun iki
mahsuru vardir :

Birincisi: Bu ilimleri miitala eden kimse oradaki incelikleri ve delilleri hayret ve taacciip ile
karsilar. Bu yiizden felsefecilere karsi i¢cinde takdir hissi uyanir. Zanneder ki felsefecilerin
biitiin ilimleri acik olmak ve kuvvetli delillere dayanmak hususunda bu ilim gibidir. Sonra
felsefecilerin Allah' inkar ettiklerini, maneviyata kiymet vermedikleri sundan bundan isitip sirf
onlar1 taklit etmek sebebiyle kafir olur. Kendi kendine, “Din hak bir sey olsaydi riyaziyeyi bu
kadar incelemis olan bu biiyiik adamlarca malum olurdu, gizli kalmazdi” der. Onlarin kiifriinii
ve inkarini isitince dini inkar etmenin dogru olduguna kanaat getirir. Ancak, “Bunlarin riyazata
ait soyledikleri sozler delile dayanir. Fakat ilahiyatta tahminidir.” denilse kabul etmez. Nefsinin
galebesi, tembellik arzulari, kendini akilli gostermekten hoslanmasi gibi haller onu biitiin
ilimlerde felsefecileri iyi gdzle bakmakta 1srar etmeye sevk eder. Bu biiyiik bir afettir. Boylece
felsefecilerin fenalig1 okuyana sirayet eder. Bununla fazla ugrasanlarin dinden ¢ikma ihtimali
biiytiktiir.

Ikincisi: Islam dininin cahil kismindan gelmistir. Bunlar felsefecilere ait biitiin ilimleri inkar
etmeyi dine hizmet ve yardim saydilar. Onlarin ay ve glimiis tutulmasi hakkindaki s6zlerini
kabul etmediler. Bunu isiten bir insan, kendi delilinde siipheye diismez, ama Islam dinini
cehalet iizerine kuruldugunu, kati burhanlar1 tanimadigina hitkkmeder, felsefeye karsi sevgisi
artar. Islam dininden yiiz ¢evirir. Bu sekilde biiyiik bir cinayet islenmis olur.

Bu ilimlerde din islerine dokunacak cihetler yoktur. “Giines ile ay, Allah'in ayetlerinden
(alametlerinden) iki ayettir. Bir kimsenin ne éliimiine ne de yagsamasi icin tutulmazlar. Boyle
bir sey gordiigiiniiz vakit Allah't anmaya ve namaza kogunuz.” (Hadis). Bu hadiste gilines ile
aymn seyrini, onlarin belli durumlarda igtima ettiklerini yahut karsilastiklarini tarif eden hesap
ilmini inkara sebep olacak bir sey yoktur.

Mantik

Mantikta ne miispet, ne de menfi cihetten dine taallik eden bir sey yoktur. Bunlarda inkar
edilmesi gereken bir cihet te yoktur. Bunlar miitekellimin ve ilim erbabmin delil ile ilgili
iirettikleri seyler cinsindendir.

Ancak mantik¢ilarda ve bu ilimde bazi fenaliklar goriilmektedir. Bunlar “burhan” i¢in birtakim
sartlar1 ortaya koymuslardir. Bu sartlarla (burhan) siiphesiz yakin ifade eder. Fakat dini
meseleleri tetkik esnasinda bu sartlara tamami ile riayet edememisler, ¢ok miisamahakar
davranmiglardir. Cok kere mantig1 tetkik eden bir kimse onu begenir, ¢ok agik ve kesin bulur.
Sanir ki mantik¢ilar kendilerinden rivayet olunan ve kiifre varan meseleleri bu gibi buhranlar
ile ispat etmislerdir. Dini ilimlerde o meseleler hakkinda yapilan tahkikata iyice vakif olmadan
o yanlig fikirleri kabul ederek kiifre diiser. Bu afet de mantiga ariz olmaktadir.

Tabii ilimler
Alemdeki cisimleri ve onlarin hareketlerini inceler. Din tip ilmini inkar etmedigi gibi tabii
bilimleri de inkar etmez. Ancak tabii bilimciler baz1 meseleleri reddederler ki bunlar din

acisindan yanligtir. Dinin tabiat ile ilgili gorlisii sudur: Tabiat Allah''n emri altindadir.
Kendiliginden bir sey yapamaz. Haliki onu yaptirir. Giines, ay ve yildizlar ve diger esya Allah'in



emrine tabidirler. Hicbiri kendiliginden bir is yapacak durumda degildir. Tabii ilimlerle
ugrasanlar bu goriislerin bir kismina katilmazlar. Bir kismi tabiattaki olaylarin tesadiifen
olustugunu soylerken, bir kismi da gergek giicilin tabiatta oldugunu ileri stirerler.

T1ahi Ilimler

Felsefecilerin en ¢ok yanildiklarini meseleler bu kisimdadir. Mantik igin kabul ettikleri
sartlara bu konuda layikiyla riayet etmediler. Bu nedenle aralarinda ¢ok ihtilaf oldu. Ibn Sina
ve Farabi'nin anlattiklarina nazaran Aristo ilahiyatta mezhebini Islam'in mezheplerine
yaklastirmistir. Ancak felsefecilerin ilahiyat konusunda yaptiklar1 hatalar yirmi esasa dayanur.

Ugii kiifre varir, on yedisi Islam dinine nazaran bidat sayilirr. Kiifre varan ii¢ meselede
Miisliimanlara muhalefet etmislerdir. Bu {i¢ mesele sunlardir:

1) Insan &ldiikten sonra cesedi tekrar dirilmez. Sevap ve azap gdren ruhlardir. Azaplar
ruhanidir, cismani degildir. Ruhun azap duyacagini kabul etmelerinde isabet etmislerdir. Ancak
cesedin dirilmesini inkar ekmekle de hata etmislerdir.

2) Cenab-1 Hakk kiilliyat1 bilir, fakat ciiziyat1 bilmez dediler. Bu s6z Kuran'a asikar olarak
aykiridir ve seriat nazarinda acik bir kiifiirdiir.

3) Felsefeciler alemin kadim ve ezeli olduguna inanmislardir. Ancak bu Islam'a gore yanhstir.
“Allah Zat’1 ile bilir, ayrica bir ilim sifat1 yoktur” tarzindaki iddialar1 da islam'a aykiridir.

Siyaset

Felsefecilerin bu husustaki biitiin sozleri “diinya islerine ait saltanat tarafindan maslahata
binaen kabul olunan tedbirler” diye oOzetlenebilir. Bu konudaki bilgileri Allah tarafindan
Peygamberlere gonderilen kitaplardan ve gegmiste yasamis velilerden nakil olunan
hikmetlerden almislardir.

Ahlak

Felsefecilerin bu konudaki biitlin sézleri de “nefsim sifatlarin1 saymak, ahlakini beyan etmek,
bunlarin cins ve nevilerini anlatmak, fena olanlarin diizeltilmesi i¢in lazzim gelen tedbirleri
almak ve miicahedede bulunmak” tarzinda hiilasa edilebilir. Bu bilgileri mutasavviflarin
sozlerinden almislardir.

Felsefecilerin Peygamberlerin ve tasavvuf erbabinin sozlerini kendi kitaplarina der¢ etmeleri
yliziinden iki fenalilk meydana geldi. Biri, o sozleri kabul edenler digeri de reddedenler
hakkindadir. O sozleri reddedenler hakkindaki fenalik daha biiytiktiir. Ciinkii bilgisi zayif olan
bir ziimre zannettiler ki o sozler onlarin kitaplarinda yazili ve onlarin batil fikirleri ile karigmis
oldugu i¢in terk edilmek, okunmamak icap eder. Hatta onlar1 anlatanlara itiraz etmelidir dediler.
O sozleri ilk once felsefecilerden isittikleri i¢in batil oldugu zayif akillarina yerlesti. Ciinkii
sOyleyen, sozleri batil bir insandir.

Insanlarin ¢ogu hakki batildan, dogru yolu egri yoldan ayirt etmek hususunda kendilerini
mabharetli ve ¢ok akilli sanirlar. Bu sebeple miimkiin oldugu kadar hepsini sapitmis olanlarin
kitaplarin1 okumaktan men etmek, kapiy1 kapamak vacip olmustur.

Bir s6z onlarin biiyiik tanidig1 bir adama isnat etse ve batil dahi olsa hemen kabul ederler. Fena,
degersiz bildikleri bir kimseye isnat etse dogru da olsa reddederler. Daima hakki adamla
Olgerler. Adami haktan tanimazlar. Bu da ¢ok biiytlik delalettir.



Ikinci afet, felsefe kitaplar1 okumay1 kabul edenlere taallik eder. Felsefeye ait Thvanussafa
vesaire gibi kitaplar1 okuyan kimse, i¢inde Peygamberlerin sozlerinden alinmig hikmetleri,
mutasavviflarm fikirlerini goriir. Cogu o kitaplar1 begenir ve kabul eder ve onlara kars1 sevgi
besler. Okudugu ve begendigi sozlere verdigi iyi zan sebebiyle ona karistirilmis olan batil
fikirleri de hemen kabul eder. Iste bu, bir nevi batil fikirleri telkin demektir. Bu afetten dolay1
o kitaplarin okunmas1 men edilmelidir. Halki bu kitaplar1 okumaktan korumak gerekir.

Hak ile batil arasinda yakinlik olmasi, yani bir ilim iginde karisik olarak zikredilmis olmasi,
batili hak yapamaz. Iste felsefenin afeti ve zararlar1 bunlardir. Ancak felsefe ilminin tenkit
edilmesi gereken yerlerin tenkit edilmesinden sonra da maksat tam temin edilmez. Ciinkii akil
biitiin meseleleri, davalar1 kavramakta miistakil degildir. Biitiin karisik meseleler iizerinden
anlasilmazlik perdesini kaldiramaz.

Filozoflarin Tutarsizhg:

Imam Gazali filozoflarin tutarsizligini gdstermek i¢in “Tehafiit el-Felasife” adl1 kitabii yazdi.
Gazali bu kitabinda filozoflarim ilahiyat ve tabiiyat konusundaki goriislerini yirmi baglik altinda
elestirmektedir. Bu elestirilerini baslica iki esash noktada toplayabiliriz:

1) Filozoflarm ilahiyat ve tabiiyat konusundaki goriislerinin bir kismi kesinlikle Islam'a
aykiridir. Peygamberleri yalanlar seklinde oldugundan dolay1 onlarin tekfir edilmesi (kafir
sayilmasi) gerekir. Bunlar alemin kadim olmasi, Allah'in ciizileri bilmemesi, bedenin cismani
olarak hasrin1 reddeden goriislerdir.

2) Geriye kalan on yedi mesele ise filozoflardan daha 6nce baz1 Miisliiman firkalar tarafindan
da bahis mevzu edildigi i¢in, bu konularda o firkalar tekfir edenlere gore filozoflarin da tekfir
edilmesi gerekir. Onlari tekfir etmeyenlere gore filozoflarin da tekfir edilmemesi gerekir.

Imam Gazali'ye gore kiifriin tammmi soyledir: “Resulullah'in getirdigi seylerden herhangi
birisinde onu yalanlamaktir. Iman ise onun getirdigi seylerin biitiiniinde onu dogrulamaktadir.”

Felsefecilerin gortisleri kendi aralarinda bile diizenlenmis ve tespit edilmis degildir. Onlar kesin
bilgiye ve arastirmaya dayanmayan zan ve tahminlerle hiikiim vermislerdir. Onlar, ilahi
ilimlerin dogrulugunu hesap ve mantiga dair bilimlerinin ortaya koydugu neticeler ile delil
getirmeye ve boylece akli zayif olanlar1 yavas yavas yoldan ¢ikarmaya calismaktadirlar. Eger
ilahi bilgileri - hesaba ait bilimler gibi - burhanlarla diizenlenmis tahminlerden uzak olsaydi
hesapta nasil ayriliga diismedilerse bu ilahi ilimlerde de ayriliga diismezlerdi.

Filozoflarin istidrac yolundaki en biiyiik hilelerinden birisi de - halbuki bu hileleri onlara delil
sadedinde problem ¢ikarmistir - sdyle demeleridir: “Ilahi ilimler, kapal1 ve gizlidir ve keskin
anlayislara en zor gelen ilimlerdir. Bu problemlere cevap verebilmeye ancak riyazi ve mantiki
ilimlerinin 6ne alinmasi ile ulasilabilir.” Oysa riyazi bilimlere gelince - ki bu hesap ilmidir -
ilahiyatm onunla hicbir ilgisi yoktur. “Ilahiyat: anlamak igin ona ihtiyac¢ vardir” diyenin sozii
sacmadir. Bu tipki “Hesap tibba muhtagtir” diyenin sozii gibidir.

[lahi ilimlere nazar konusunda hesabin zorunlu oldugunu sdylemek, narm hadis oldugunu
tanelerin sayisi bilinmeden bilinmez diyenin sozii gibidir. Bu ise akilli herkesin abes kabul
edecegi ¢irkin bir sdzdiir.

Onlarin “mantik bilimlerinin hiikiimleri muhakkak lazzimdir” soézleri dogrudur. Ancak mantik
sadece onlara mahsus bir bilim degildir. Bu kelam ilminde de “kitap el-nazar” denilen kaidenin



kendisidir. Ona bazen “kitap el cedel” de deriz. Onlar ise bunu mantik seklinde ifade ettiler. Ne
var ki gii¢siiz ve akilli goriinmek isteyen kisiler mantik ismini duyunca bunun, kelamcilarin
bilmedigi yabanci bir sanat oldugunu ve filozoflardan baska kimsenin bu sanattan haberdar
olmadigin1 zannederler.

Tehafiit el Felasife adl1 kitabinda, imami Gazali yirmi temel konuda felsefecileri elestirmistir.
Bu temel konular kitabinda asagidaki sekilde tasnif edilmistir:

Birinci mesele: Filozoflarin alemin ezeli olusu konusundaki goriislerinin iptaline dairdir.
Ikinci mesele: Filozoflarm alemin ebedi olusu konusundaki mezheplerinin iptaline dairdir.

Ugiincii mesele: Filozoflarm, “Allah, alemin sani’idir ve alem Allah'in sun’u (yapisi) dir”
sOzlerindeki aldatmacanin beyanima dairdir.

Dordiincii mesele: Filozoflarin sani’i ispattan aciz birakilmalarina dairdir.

Besinci mesele: Filozoflarin iki Tanri’nin varliginin miistahil (imkansiz) olusu konusunda delil
getirmekten aciz birakilmalarina dairdir.

Altinc1 mesele: Filozoflarn, sifatlarin reddi konusundaki mezheplerinin iptaline dairdir.

Yedinci mesele: Filozoflarin, “Evvelin zati cins ve fasil diye boliimlenmez” s6zlerinin iptaline
dairdir.

Sekizinci mesele: Filozoflarin, “Evvel mahiyetsiz ve basit bir varliktir” sozlerinin iptaline
dairdir.

Dokuzuncu mesele: Filozoflarin, Evvel’in cisim olmadigini agiklamaktan aciz birakilmalarina
dairdir.

Onuncu mesele: Filozoflara dehr ve sani’in reddini sdylemenin lazim oldugunun
aciklanmasina dairdir.

On birinci mesele: Filozoflarin, “Evvel, gayrini bilmez” s6zlerinde aciz birakilmalarina dairdir.
On ikinci mesele: Filozoflarin, “Evvel, zatin1 bilmez” s6zlerinin iptaline dairdir.

On tg¢iincii mesele: Filozoflarm, “Evvel, ciiz’ileri bilmez.”’s6zlerinin iptaline dairdir.

On dordiincti mesele: Filozoflarm, “gok, irade ile hareket eden bir canlidir.” sdzlerine dairdir.

On besinci mesele: Filozoflar, gogli hareket ettiren maksat konusunda zikrettiklerinin
iptaline dairdir.

On altinci mesele: Filozoflarin, Gokleri ruhlarinin biitiin ciiz’ileri bildigi hususundaki
sOzlerinin iptaline dairdir.

On yedinci mesele: Filozoflarin adetlerin yirtilmasinin miistahil oldugu konusundaki sézlerinin
iptaline dairdir.

On sekizinci mesele: Filozoflarm, “Insan nefsi kendiliginden kaim bir cevherdir, cisim ve araz
degildir” sozlerine dairdir.

On dokuzuncu mesele: Filozoflarin, beser ruhlarinin yok olmasinin miistahil oldugu
konusundaki s6zlerinin iptaline dairdir.

Yirminci mesele: Filozoflarm, cesetlerin hasrini, cennet ve cehennemde cismani zevkler ve
acilar duymay1 inkar etmelerinin iptaline dairdir.



Imam Gazali bu kitabini su ifadelerle sonuglandirmaktadir:

Bir kisi derse ki “bunlarin mezheplerini (goriislerini) agikladiniz, acaba tekfir edilmeleri (kafir
sayilmalar1) konusunda kesin s6z soylilyor musunuz?”

Deriz ki, filozoflarin iic meselede muhakkak olarak tekfiri gerekir:
Birincisi, alemin kadim olmas1 meselesidir. Ve onlarin “biitiin cevherler kadimdir” s6zleridir.

Ikincisi, onlarmn, “Allah sahislardan ayri olarak yenilenen ciizileri bilgisi ile kusatamaz”
sOzleridir.

Ugiinciisii, cesetlerin dirilisini ve hasrini inkar etmeleridir.

Bu ii¢ meseledeki goriisleri hicbir sekilde Islam ile uyusmaz. Buna inananlar Peygamberlerin
yalan sdylediklerine inananlar gibidir. Peygamberlerin zikrettikleri hususlarin hepsini, halkin
anlayabilmesi i¢in temsili mahiyette ve maslahat gayesi ile zikrettiklerine inanmak gibidir. Bu
ise Miisliimanlardan higbir firkanin inanmamis oldugu apagik kiifiirdiir.

Bu ii¢ meselenin disinda kalan ilahi sifatlardaki tasarruflarina ve tevhid konusundaki
inanglarma gelince, bu konudaki goriisleri mutezilenin goriislerine yakindir. Tabii sebeplerin
zorunlulugu konusundaki goriisleri mutezilenin dogum konusunda zikrettiginin aynisidir.
Onlardan naklettigimiz diger meselelerin hepsi de boyledir. Ayni meseleleri Islam firkalarindan
herhangi bir firka sdylemistir. Ancak o {i¢ esas miistesnadir.

Islam firkalarndan bidat ehlinin tekfir edilmesini gerekli bulanlar, onlar1 da bu yiizden tekfir
ederler. Bidat ehlini tekfirden geri duranlar ise onlar1 tekfir etmeyi sadece bu {i¢ meseleye
hasrederler.

Biz ise simdi bidat ehlinin tekfiri ve bunun sahih olup olmayacagi konusuna dalmay1 tercih
etmiyoruz. Ta ki soz kitabin kastettiginin digina ¢ikmis olmasin. Dogruya muvaffak kilan ise
Allah Teala’dur.

Gazali’nin Elestirilerinin Bugiinkii Yansimalar

Giiniimiizde Gazali'nin felsefeyi elestirmesi yadirganmakta ve bu elestirilerin bugiin i¢in gegerli
olamayacag iddia edilmektedir. Bu konuda iki husus ileri siiriilmektedir:

1) Onlara gore felsefeye karsi olanlar ¢ogu kez Gazali'nin elestirilerini tekrarlanmaktadir. Ne
var ki Aristo felsefesinin temel kavramlarinin Ronesans ile birlikte gecerliligini kaybettigi ileri
stiriilerek, ROnesans’tan sonraki ilmi ve fikri gelismeler muvacehesinde ve 6zellikle 19. ve 20.
asirlardaki felsefi cereyanlar karsisinda artik Tehafiit el-Felasife’ nin Aristo felsefesine yonelik
tenkitlerin tiim felsefeye genellemenin verimli olmadig1 savunulmaktadir.

2) Kimi arastirmacilara gdre Gazali, Islam diinyasindaki fikri durgunlugun en biiyiik amili
olmus, Aristocu Islam felsefe akinmi olan Messailigin ve daha sonra da tiim felsefe hareketinin
yikilmasma neden olmustur. Bu hiikiim biraz abartmali olsa da Islam diinyasindaki felsefi
etkinligini yitirmesinde Gazali'nin filozoflar1 yonettigi bu agir elestirilerin 6nemli rol oynadigi
muhakkaktir.

Ancak bu goriislerin dogru olmadig1 ve gliniimiizde de Gazalinin elestirilerinin esaslarimin
bugiin de gegerli oldugu asikardir. Bunu asagida ele aliyoruz.



Gazali’nin yalniz felsefede degil, matematik, fen bilimleri, ahlak konusundaki tespitleri bugiin
icin de gegerlidir. Bugiine kadar felsefe, dini inaniglart dogma olarak gérmiis ve bunlar1 akil ile
dogrulamak miimkiin olmadig1 i¢in diglamistir. Dine inananlar1 gerici, modern olmayan, cahil,
aklin1 kullanamayan insanlar olarak vasiflandirmiglardir. Son asirlarda ortaya c¢ikan
aydmlanma felsefesi tamamen akil ve deneye dayandigi i¢in dine inanmayan insanlara i¢in
cazip gelmistir. Bunu takip eden rasyonalizm, pozitivizm ve modernizm gibi felsefi akimlar
hep ayni1 yonde dini inanislar1 kiiciimseyerek onlar1 gericilik olarak goérmiislerdir. Ancak bu
felsefi akimlar kendi i¢lerindeki celiskiler nedeniyle birer birer ¢okmiislerdir. Filozoflar bu
cokiisleri kurtarmak i¢in yeni felsefi sistemler olusturarak, dini dislayan yeni felsefi sistemler
insa etmeye devam etmislerdir. Fakat higbiri problemleri tam ve mutlak ¢6ziimiinii ortaya
koyamamiglardir. Bunun bdyle olmasi tabiidir. Ciinkii eskiden oldugu gibi bugiin de yalniz akl
ve duygular kullanarak hakikatlere ulasmak istemislerdir. Ama nafile! Sonu¢ olumsuzdur.
Felsefenin kismi basarilar1 abartilarak her seyin ¢oziimiine kavustuk diyen fanatikler ortaligi
kaplamiglar ve insanlar1 medyay1 kullanarak yaniltmaya ve kandirmaya devam etmislerdir.
Bunun en giizel 6rnekleri Evrim Teorisi ve Freud'un psikanalizidir.

Gazali’nin filozoflarla kavgasi aslinda su temele dayanmaktadir. Akil ve duyularla varligin
mutlak hakikatine ulagilabilir mi? Bu sorunun cevabi “felsefi yontemlerle, yani akil ve
duyularla mutlak hakikate ulasilamaz” dir. Cilinkii mutlak hakikatin ilahi bir tarafi vardir. Onlar1
ancak manevi ilimlerle kavranabilir. Bu da Islam dininin ii¢ giizelligi olan Iman, ilim,
Tasavvuf’tan tasavvuf yolunu takip edilmesiyle miimkiindiir. Tabii ki bugiinkii filozoflar Islam
dinini disladiklart i¢in onlar i¢in tasavvuf zaten s6z konusu degildir. Onu higbir zaman
anlayamazlar. Dolayisiyla problem tekrar dolasip Gazali donemindeki restlesmelere
gitmektedir. Yani Gazali doneminde Islam dininin felsefe ile gatismasi neyse bugiin de aymidir.
Yalniz su farkla ki, felsefe bu uzun asirlar boyunca daima renkten renge gegmis, bir sistemini
bozup baska sistemlere gecilmistir. Fakat Islam dini i¢in degisen hicbir sey yoktur. O giinkii
manevi ilimler, yani tasavvufi ilimler neyse bugiin de aynidir. Ciinkii islam tarihi boyunca
biitiin mutasavviflarin séyledikleri aynidir, birbirinden farkli degildir.

Tasavvuf hakkinda Gazali sunlar1 séylemektedir:

“Siiphe gotiirmeyecek surette anladim ki mutasavviflar Allah yolunu tutan kimselerdir. Onlarin
gidisi gidislerin en iyisidir, yollar1 yollarin en dogrusudur, ahlaklar1 ahlaklarin en temizidir.
Diinyadaki biitiin akilli insanlarin akli, hakimlerin hikmeti, seriatin esrarina vakif olan alimlerin
ilmi onlarm gidislerinden, ahlaklarmdan bir kismini degistirmek, daha iyi bir hale getirmek icin
bir araya gelse buna imkan bulamazlar. Onlarin diglarindaki ve i¢lerindeki biitiin hareketleri ve
durgunluklart hep Niibiivvet kandilinin 1s1gindan alimmstir. Yeryiiziinde niibiivvet 1g1gidan
baska aydinlanacak bir nur yoktur. Elhasil bir tarikat ki, ilk sart1 olan temizligi, kalbi tamamiyle
masivadan temizlemekten, namazdaki iftitah tekbiri mesabesinde olan anahtar1 kalbin
tamamiyla Tanr1’y1 anmakla mesgul olmasindan, sonu tamamiyla nefsi Allah'in varliginda yok
etmekten ibarettir, bunun hakkinda baska ne denebilir?”

Bu gercek din ile felsefe arasindaki farki izah etmeye yeterlidir. Bu durum gelecek asirlarda da
devam edecektir. Bu nedenle insanlar Gazali'nin kitaplarindaki felsefe elestirilerini okumalar1
daima gerekli olacaktir. Biitiin bunlar Gazali’nin fen bilimleri, ahlak konusunda ki elestirileri
icin de gecerlidir.

Gazali'nin felsefeyi elestirmesi, “Islam diisiince diinyasin1 geriletmistir” ifadesi tamamen
yanhstir. Ciinkii Islam diisiincesi denilince ne anlasilir? Eger batil diisiinceler anlasilirsa zaten



onlarin gerilemesi insanlar i¢in rahmettir. Ciinkii bu tiirlii diistinceler Gazali'nin dedigi gibi
insanlar1 dinden uzaklastirip kiifre yani dini inanislari reddetmeye yoneltmektedir. Bu nedenle
onlarin gerilemeleri zaten istenilendir. Bati’da {iretilen diisiinceler o insanlara ne
kazandirmustir. Herkes diyor ki Bat1 bu modern diisiincelerle zengin oldu, Islam iilkeleri ise
fakirlesti. Bunun yanlis oldugunu insanlara defalarca ispat edilmistir. Insanlar1 sémiirerek elde
edilen zenginlik Islam'a gore haramdir. Dolayisiyla Islam hicbir zaman batmin sdmiirii
yontemlerini kullanarak zengin olmaya miisaade etmez. Islam'in insanlara tanimladig
zenginlik kavrami cok farklidir. Bunlar1t 6grenmek ve bunlar iizerinde diistinmek her
Miisliimanin ve hem de biitiin insanlarin gérevidir. Ciinkii Islam dini biitiin insanlara, hem
diinyada hem de ahirette mutlu olmalarini temin etmeyi amaclar. Bu nedenle de somiiriiyli
reddeder.

Islam karsit1 olanlar, devamli miispet bilimdeki basariy1 ve gelismeleri kendi yontemlerinin bir
ispat1 olarak ileri sirmektedirler. Onlara gore matematik kesin bir ilimdir. Dolayistyla bu ilme
akil ile varildigi i¢in her gergege bu yontemle varilabilir diye disiiniilmektedir. Fakat
matematik ilmi ile ugrasanlar bilirler ki, matematik kesin bir ilim degildir. Ciinkii matematik
olarak insa edilen bilim 7-8 tane aksiyom iizerine kurulmustur. Bu aksiyomlar birer kabuldiir.
Bunlarin ispat1 yoktur. Hatta bunlarm ispat edilemeyecekleri 1934 de, Kurt Godel tarafindan
ispat edilmistir. Dolayisiyla matematik insanlara yanlis anlatilmaktadir. Okullarda matematigin
kesin bir ilim oldugu, dolayisiyla matematige aykiri ilimlerin hurafe olacagi sdylenmektedir.
Islam dini matematige ve onun sonuglarma kars1 degildir. Ancak onu dogru bir yere oturtur,
onunla her hakikate varilabilecegini diisiinmez. Yani matematik amag¢ degildir bir aractir,
ihtiyaciniza gore kullanirsiiz. Fakat onunla mutlak gercege varamazsiniz.

Ayni durum fen bilimleri i¢in de gecerlidir. Bugiinkii fen bilimleri akil, duyular ve deney
yardimiyla birgok fiziksel yapilarin mevcut oldugunu ispat etmislerdir. Ancak bu fiziksel
yapilar yine de mutlak bir gercegi ifade etmezler. Ancak bazi sartlar altinda bazi kismi
gercekleri ifade ederler. Hatta bunlar kendi aralarinda bile ¢elisirler. Ciinkii aslinda insanlar
evrendeki yapinin ve olaylarin ancak % 4’linii bilebilmektedirler. Evrenin % 96’s1 hakkinda
higbir bilgileri yoktur. Bunlar kara maddeler, kara enerji ve kara deliklerdir. Dolayisiyla evrenin
% 4’line dayanarak olusturulan bilgi sistemleri nasil biitiin evrene genisletilip mutlak gercekler
olarak kabul edebiliriz. Aslinda bircok miispet bilimci bu gergegi biliyor, ama halk bilmiyor.
Gazali'nin dedigi gibi, halk bu ilim adamlarnin tespitlerine hayranlik duyduklarindan bunlarin
biitiin diger diisiincelerinin de dogru oldugunu kabul ediyorlar. Bazi bilim adamlari ileride her
seyin tam hakikatini bulacagiz diyorlar. Halk buna inaniyor. Onlar bunlar i¢in Tanr1’ya gerek
yok diyorlar, halk bunlara inaniyor ve bdylece kiifre yoneliyorlar. Gazali bunlar1 bin yil 6nce
sdylemis, ama bugiin de bu tespitler dogru. Iste bu, Iimam Gazali'nin gergekten biiyiik bir alim
oldugunun gostergesidir.

Yayimlama Tarihi : 11.01.2020



“Dogrusu Allah katinda din islam’dir. (Ali imran, 19)”

Batinin Islim’la Kavgasi

Islam bugiin, batili ¢ikar cevrelerinin Islam diinyasim politik ve ekonomik olarak
somiiriilmesinde, uluslararas1 somiirii sisteminin karsisinda bir engel olarak durmaktadir. islam
ortaya ¢iktig1 giinden itibaren Yahudi ve Hristiyanlarin hedefi olmustur. Biitiin Islam tarihi
boyunca bunlar, Islam"1 dejenere etmek ve yok etmek icin, her tiirlii hile ve sahtekarlikla Islam’a
kars1 miicadele etmislerdir. Bunun &rnekleri tarihte coktur. Anti-islamc1 bu gayretler cesitli
kisveler altinda bugiine kadar sliregelmistir.

Dogu Avrupa'daki Osmanli ve Ispanya'daki Arap ydnetimleri Avrupa topraklarinda bircok
savasa neden olmustur. Ortagagdaki Hagli seferleri tecriibesi, batililarin ruhunda yenik
diismenin biiylik yara izlerini birakmistir. Kuzey Afrika, Orta Dogu, giiney ve giineydogu Asya
ve Afrika'daki Miisliiman iilkeler batililar tarafindan somiirge haline getirildi. Bu, batililarla
Islam arasinda birgok savaslara neden oldu. Islam'n yeniden dirilisi fikri batililar igin korkulu
bir riiya oldu. Bu da batida anti-Islam (islamofobi) gériisiinii gii¢lendirdi.

Ornegin Fransiz Yahudileri Ulusal Komitesi baskan yardimcis1 1988'de sdyle diyor: “Fransa'da
irk sorunu diye bir sey yok. Sorun, Islam'in giiglenmesi ile birlikte mahvolmamak icin cesitli
yollar bulma meselesidir.” Tutucu bir Ingiliz milletvekili de 1988'de soyle diyor: “Ingiltere,
Ingilizler igin yeniden fethedilmelidir. Eger Miisliimanlar Salman Riisdi’nin fikirlerini ifade
etme Ozglirliigiine sahip oldugu bir iilkede yasamayacaklarsa evlerine geri gonderilmelidir.”

Hiristiyanhk

Hristiyanlar Hz. Isa'dan 600 sene sonra, yeni bir peygamberin yeni bir dinle Ortadogu'da ortaya
¢tkmasin1 hazmedemediler. Oysa yeni din olan islam, Hz. Isa'y1 peygamber olarak kabul ediyor,
fakat seriatina son veriyordu. Islam' kabullenmek kilise i¢in hakimiyetini kaybetmesi demekti.
Bunun i¢in olanca gii¢leriyle Islam’m yayilmasmna kars1 ¢iktilar. Bu onlarm Islam diismani
olmalarina neden oldu. John of Damascus (675-749), Aziz Peter (1094-1156) ve Martin Luther
(1483-1546) gibi Hristiyan papazlar yazdiklar1 risalelerde Islam'i daima kétiilediler. Bunlarm
eserleri gelecekteki biitiin Islam karsit1 miinakasalarin cephanesi olarak degerlendirilebilir.

John, Kuran'in vahyolunmadigini, Hz. Muhammed tarafindan Bahira adinda bir Arap kesisten
ogrendiklerini yazdigni ileri stirmektedir. Aziz Pedere gore, Allah Resulii giic ve kudret
pesinde kosan, son derece kurnaz bir kisidir; hilekarlik ile amacina ulagsmakta dolayisiyla bir
peygamber degil seytanin bir miiridiydi.

Bu kitaplar1 yayarak Islam'a karsi saldiran Hristiyanlar, Orta Dogu'daki geligsmelerden iirktiiler.
Ciinkii Mogollar Anadolu'yu istila etmislerdi. Mogollarin sonradan Miisliiman olmasi, Sultan



Gazan Han'n (1295-1304) islam’1 kabul etmesi Hiristiyanlar1 korkuttu. Bdylece Islam'in
kolayca saf dis1 birakilamayacagina kanaat getirdiler. Osmanlinin Dogu Avrupa'da ilerlemeleri
ve Fatih Sultan Mehmet'in 1453'te Istanbul'u fethetmesi Islam diismanlarini iyice bozguna
ugratti. Bu saskinlik i¢inde Luther “Tirklerin 6ldiiriilmesi” igin bir emirname hazirlayarak,
Tiirklerin Tanr1 ve Isa diisman1 olduklarmi, dolayisiyla dldiiriilmelerinin caiz olduguna dair
fetva verdi. Onlar i¢in Tiirkler seytandilar ve Kuran da seytan tarafindan olusturulmustu.
Luther’in bu diisiinceleri ve Islam'a duydugu nefret Avrupa'da anti-Islam diisiincelerin
kuvvetlenmesini neden oldu. Protestanligin kurucusu olan Luther hi¢bir zaman Islam'in
aragtirilmasi i¢in bir kap1 agmadi.

Islam diismanlig1 bir polemik konusu olarak kullanildi. Islam'a yonelik Hristiyanlik husumeti
onlar1 o kadar korlestirmisti ki, bu konuda alimler de, halk da objektif olamads. Islam’1 kilisenin
yliksek gayeleri i¢in yalan yanlis anlattilar. Bu yalana ve iftiraya yonelis 17. yiizyilin sonuna
kadar devam etti. Bu da Avrupa'da Islam'a karsi tam anlamiyla toplumsal bir husumet ve
nefretin dogmasina neden oldu.

17. yiizyildan sonra Osmanli zayiflamaya bagladi. Bu durum batinin Osmanli'ya saldirmasina
cesaret verdi. Eski maglubiyetlerinin acisim ¢ikarmaya calistilar. Kosova'nin 1912'de
Osmanli'dan geri alinmasi ve sonradan komiinist rejime baglanmas bile, islam'a ve Tiirklere
olan nefreti azaltmadi. Sirplar ve Bulgarlarin 20. yiizyilin sonlarinda Miisliimanlara yaptiklari
zuliim doruk noktasina ulasti. Bosna-Hersek'te batililarin Miisliimanlara yaptiklar1 katliam anti-
Islamciligin olusturdugu nefretin bir sonucudur.

Fakat biitiin bunlarla bat1 ve Hristiyan alemi bir sey kazanmads, bilakis kaybettiler. islam'a olan
korku ve nefretleri kendilerinin uykularin1 kagirdi. Ismi Mehmet, Alpaslan, Cihat olan
Miisliimanlar1 karsisinda gordiikge yiirekleri gecmisi hatirlayarak korku ile titreyecek, fakat
kalpleri higbir zaman emin ve tatmin edilmis olmayacakti.

Hach Seferleri

Batida Islam’a kars1 olan korku ve nefretin sonucu, yillarca tekrarlanan Hacli seferleri ortaya
cikmistir. Hiristiyanlik Dogu Avrupa’da giiclenince Asya ve Orta Dogu’da yayilmak istediler.
Fakat bu hedeflerine Anadolu’da ortaya ¢ikan Miislimanlar engel olusturdu. Bu Miisliimanlar
Selcuk Tiirkleri idi. Sultan Alparslan 1071 de Bizans’i Malazgirt’te bozguna ugratinca ,
Avrupa’da Islam diismanlig1 daha da artt1.

1081 de Bizans imparatoru olan Alexis Commenus 1093 te Papa II. Urban’a ve Flanders Kontu
Robert’a mektup yazarak askeri yardim istedi. Bunun iizerine Papa'nin 6nderliginde Avrupa'da
bir hacli ordusu olusmasi saglandi. Bunun icin Papa Avrupa sehirlerinde devamli yolculuk
yapiyor ve halki bu savasa katilmak i¢in kiskirtiyordu.

Hagli ordusu 1096 yilinda Ortadogu'ya dogru yola ¢ikti. Istanbul yolu iizerindeki Hristiyan
koylerini yagmaladilar. Bu ordu Antakya, Urfa ve Kudiis'ii ele geg¢irdi ve Hagl kralliklar:
kurdular. Suriye ve Filistin’in bir kismi1 haglilarin denetimi altina girdi. Bu birinci Haglh seferi
600.000 kisilik bir ordu ile basladi. Kudiis'e geldiklerinde 100.000 idiler. Yoldaki catigmalarda
biliyiik kayiplar verdiler. Haglilar bu bolgelerde cok katliam yaptilar. Kudiis'te oldiiriilen
Miisliimanlarin akan kanlarinin ayak bilegi hizasina kadar ¢iktig1 sdyleniyordu. Bu hagli ordusu
icinde yalniz soylular yoktu. Avrupa'nin ne kadar suclusu, yoldan ¢ikmiglar1 varsa bunlarin



arasindaydi. Dolayisiyla bunlar her yeri talan ederken bir¢ok yamyamlik ornekleri de
gosterdiler. Insanlar1 kazanlarda pisirip yediler.

Tiirk lideri Zengi 1130 da Kuzey Suriye’yi, 1144 te Urfa'y1 geri aldi. Bunun tizerine Papa III.
Eugenius tekrar Miisliimanlara kars1 hach sefer ¢agris1 yapti. Bu Hagli ordusuyla Zengi’nin
oglu Nurettin miicadele etti. 1154 te Sam'r geri aldi. Onun Kiirt generallerinden biri olan
Selahattin Eyyubi 1169 da Misirt aldi. Eyyubi 1187 de Kudiis'ii fethetti. Bunun {izerine Papa
VIII. Gregory tekrar Hach seferi cagrist yapti. Ancak bu ordu da Eyyubi karsisinda basarili
olamadi. Eyyubi askerlerinin katliam yapmalarina izin vermedi. Fakat haglilarin 1197 de
Akka’da 2700 Miisliiman mahkumunu hunharca katletmeleri iizerine, Eyyubi bu katliamin
yarattig1 nefret lizerine Hristiyan tutsaklarin hepsini kilictan gecirdi. Diger zamanlarda da
Miisliimanlara zalimce davrananlarin canlarini bagislamadi. Miisliimanlara ¢ok eziyet eden ve
katleden Karak Prensi Humphrey 1187 de Hattin Savasi'nda yenilince kendisi tarafindan tek bir
kilig darbesiyle dldiiriildii.

Papalar savasanlarin cennetlik olacagini vaat ediyorlardi. 1118 yilinda harp i¢in bagislar ve
vergiler toplaniyor, bunlara “Selahattin vergisi” diyorlardi. 4. Hacli seferinde Hristiyanlar
Hiristiyanlari katletti. Bu hagli ordusu 1203 yilinda Istanbul'a geldi ve 1204 te sehri ve Hristiyan
halkin1 katledip yagmaladilar. Papa III. Innocent bu olay1 kinadi, ancak 1215 de yeni bir Hagh
seferi cagrisinda bulundu. Bu 5. Haglh seferinde 1218 de Misir'a saldirildi. Ancak tam bir
bozgun ile sona erdi. 1245 de Papa IV. Innocent tekrar Hagli ¢cagrisinda bulundu. Ancak bu 6.
Hagli ordusu Miisliimanlar tarafindan yenilgiye ugratildi ve Fransa krali IX. Louis esir alind1.
Sonra kral fidye karsilig1 serbest birakildi.

Bu sirada Mogol tehdit ederek Bagdat'tan Sam'a yonelmis ve Misir'a saldirmisdi. Ancak
Misir'da yeni Tiirk sultan1 Baybars Filistin'i alarak Mogollar1 bozguna ugratti. Miisliimanlar
1268 de Antakya'y1 ve 1291 de diger yerleri ele gecirdiler. Akka’y1 da ele gegirince, burada
“Ricard” m yaptig1 Miisliiman katliamin1 unutmayip intikam olarak 2000 Hiristiyan o6ldiiriildii.

Selguklu Devleti'nin yikilmasindan sonra 1299'da Osmanli devleti kuruldu. Osmanogullar1
Orhan ve 1. Murat balkanlarda ilerlediler. Bu ilerleyisi kars1 Hristiyanlar bir Hagli seferi daha
diizenlediler. Fakat bu hagli ordusu 1389 da Kosova’da yenilgiye ugradi. 1. Beyazit Bizans
Imparatorlugu'nu Istanbul surlar1 iginde tecrit ederek, Osmanli simirlarin1 daha da genisletti.
Buna karsi1 Tiirkleri uzaklagtirmak icin tekrar bir Hacl seferi diizenlendi. Fakat bu ordu da 1396
da Nigbolu’da maglup edildi. Burada 3000 Hristiyan esir Miisliimanlar tarafindan kiligtan
gecirildi.

Ankara'da 1. Beyazit’in kuvvetleri 1402 de bir Mogol olan Timur tarafindan yenilince Osmanl
devleti Fetret donemine girdi. Ancak 1. Mehmet tekrar Osmanli Devleti'ni toparladi ve
Balkanlar iizerindeki denetimi yeniden sagladi. Buradaki Venedik, Macaristan, Sirbistan ve
Eflak ile muharebeler yapti. Hiristiyan Avrupa bir kez daha hachlar1 harekete gegirdi. Bu ordu
Osmanli'y1 yenince Sirbistan ve Eflak’1 geri aldilar. Daha sonra Haglilar tekrar Osmanlilara
saldirsalar da, bu sefer Osmanlilar haglilar1 Varna Savasi'nda bozguna ugrattilar.

2. Mehmet 1453'te Istanbul'u fethetti. Bizans Imparatorunu 6ldiirdii, iinlii Hristiyan Ayasofya
katedralini camiye doniistlirdli ve sehri baskent yapti. 1459 da Papa II. Puis buray1 kurtarmak
icin tekrar bir Hagh seferi ¢agrisinda bulundu, ancak bu cagr1 pek ragbet bulmadi. Boylece
papalarin Miisliimanlara karsi tertip ettikleri Hagl seferleri donemi artik sona ermisti.



Bu Hagh savaglar1 ortagagin basma dert olmustur. Bu savaslar Miisliimanlar ile Hristiyanlar
arasinda nefret ve giivensizligi pekistirmistir. Bunlar bu iki dinin tarihinde asla silinemeyecek
olan bir déniim noktasidir. Ciinkii Istanbul'un almmasi ile Hristiyanlar, Miisliimanlari
Anadolu’dan ve Ortadogu'dan silah zoruyla atmalarmin imkansiz oldugunu anladilar. Fakat
Bat1 kaybeden taraf oldugu i¢in daima Islam'1 olumsuz ve korku salan bir sey olarak tasvir
edegeldi.

Seyyahlar Eliyle Yapilan Casusluk

18. ve 19. yiizyillarda Avrupa'dan gelen ¢ok sayida seyyah Islam topraklarmmn en uzak
koselerine kadar yolculuk ettiler. Bu seyyahlar Miisliiman isimleri almiglar, Miisliimanlar gibi
giyinmisler ve bdylece Miisliman topluluklar i¢inde serbestge dolasabilmislerdir. Bu
seyyahlarin amaci salt bir tilke tanimak degil, yikic1 baz1 amaglara sahiptiler. Bunlarin bir kismi
Hiristiyanligin Islam'dan iistiin oldugunu kanitlamak istedikleri igin, digerleri ise ticari sdmiirii
ve politik istihbarat temin i¢in oralardaydilar. Ticari bahaneler, politik hakimiyete yonelik birer
kilif idiler. Ornegin Ingiliz Dogu Hindistan sirketi ve Hollanda Dogu Hint Adalar1 sirketi sadece
Hindistan ve Endonezya'y1 somiirgelestirmek i¢in tasarlanmisti.

Cambridge’de ilk Arapga profesorii olan Edmund Castell (1606-1685) bir misyonerdi. Ayni
sekilde Oxford’da Arapca profesorii olan Edward Pocoche (1604-1691) bir misyonerdi.
Arapcaya kars1 biiyliyen bu ilgiyle Avrupalilar Ortadogu'ya yolculuklara basladi. Bu kisiler
yazdiklar1 kitaplarinda Miisliimanlar1 “kafirler” ve Isa'nin ezeli diismani olarak goriiyorlardi.

19. yiizyilda Ingilizler islam iilkelerinde yalniz ticari yollarla degil ayn1 zamanda politik
yollarla da niifus tesis etmisti. Bu topraklarda yatan servetlere goz dikilmisti.

Bunlardan biri Seyh ibrahim ibn Abdullah adini alan John Lewis Burchhardt’dir. Bunun yazdig:
“Bedeviler ve Vehhabiler” adli kitapta Miisliiman halklarin son derece olumsuz imajlarini
yansitiyor ve Tirkleri Araplardan daha zalim goriiyordu. Araplari, baslica mesguliyetinin
yagmacilik olan haydut bir millet olarak ifade ediyordu. Mansur Efendi ismini alan Edward
Williams (1801-1876), yazdig1 kitabinda Misir'daki erkekleri hoppa, kadinlari ise ¢apkin olarak
tasvir ediyordu. Arabistan gecelerini, “Binbir gece masallar1” adiyla terciime etti.

Fitne ve fesat tohumlar1 tasiyan diger bir seyyah Richard Burton (1821-1896) Pakistan'da
casusluk yapt1. Burada Mirza Abdullah ismini alarak Iranli kiligina girdi. Mekke ve Medine'yi
gezen bu kisi Araplarin kolayca satin alinabilecegini rapor ediyordu. Yazdigi erotik hikayelerde
kadmlar1 cinsel kdle olarak tasvir ediyordu.

William Blunt (1840-1922) Osmanli imparatorlugu iginde nifak tohumlar1 ekiyordu. Araplar
Osmanli'ya kars1 kiskirtip, Islam Hilafetinin Araplarin haklar1 oldugunu yagiyordu. Onun
fikirleri Lawrence tarafindan I. Diinya Savasi'ndan sonra uygulandi.

Batililar franli'lar1 da ihmal etmediler. Robert Porter, James Morier, Henry Layards, Curzon
gibi seyyahlar Iran hakkinda cesitli asagilayici kitaplar yazdilar. Bu bolgelerdeki Islam diismani
hareketleri kiskirttilar. iran'daki Bahaileri tesvik ettiler. Hindistan'da Kadiyanileri tesvik ettiler.
Bu gruplarin islam dis1 diisiincelerinin yayilmasima yardimei oldular.

Ingiliz olsun veya baska milletlerden olsun anlattigimiz biitiin seyyahlar irk¢1 ve emperyalistti.
Hepsi de iilkelerinin ¢ikarlar i¢in ¢aligtilar. Miisliiman Arap kiligina biiriiniip, kendilerine
misafirperverlik gosteren, giiven duyan insanlar1 kullandilar. Doguyu asir1 sehvetin hiikiim



stirdiigii bir yer olarak gosterdiler. Ayrica bu bolgelerin insanlarinin siddet yanlis1 ve kendilerini
yonetmekten aciz olduklarini yaydilar. Bu fikirleri, ortagcagdaki diismanlik sagan diisiincelerden
kazanmiglardi. Bu tiir gerekgelerle kendi halkin1 kandiran sémiirgeciler, politik hakimiyet ve
ekonomik sémiirii icin Islam iilkelerine miidahalelerde bulundular. Bu devirdeki seyyahlar
kendilerine yeteri kadar bilgi ve istihbarat vermislerdi. Ancak bu tiirlii casusluk faaliyetleri sir
olarak sakland1 ve hicbir zaman acik bir sekilde kabul ve itiraf edilmedi.

Glintimiizde bu tiir seyyahlar yerine CIA, Mossad, MI6 gibi batili iilkelerin istihbarat orgiitleri
faaliyette bulunmaktadir. Bu orgiitlerin elemanlar1 gazeteci veya is adami gibi gesitli kisveler
ile Miisliman toplumlara sizmaktadirlar. Toplanan istihbaratlar ileri teknoloji sayesinde
teferruath bir sekilde kullanilmaktadir.

Oryantalistlerin Faaliyetleri

Bati sdmiirgecilerin en korktuklari sey Islam'dir. Bunun i¢in Islam'm nasil etkisiz hale
getirilmesi gerektigi arastirilmis ve gesitli ¢areler teklif edilmistir. Fransiz Katolik Enstitiisii
liyesi olan Baron Carra De Vaux, Fransiz hiikiimetine sundugu raporda su ¢oziim yollarin
onermektedir: “Etnik ve politik boliinmeleri kullanmak suretiyle Islam diinyasin1 parcalamak
ve manevi birliklerini kirmak i¢in ¢aba sarf edilmelidir. Bundan dolay1 bir taraftan milliyetgilik
duygusunu canlandirmak, diger taraftan degisik Miisliiman irklar1 arasinda dini cemaat
duygusunu zayiflatmak icin bu farkhiliklarin vurgulanmasi, yani tek kelime ile Islam'm
parcalanmas1 gerekir. Hicbir zaman biiylik uyaniglara gii¢ yetiremeyecegi hale gelmesi igin
Islam1 zay1flatalim.”

Bu “bdl ve yonet” prensibi olarak bilinmektedir. Bu prensip biitiin batili somiirgeci giicler
tarafindan Islam topraklarinda uygulanmaktadir. Fakat buna ragmen Islam batiy1 korkutmaya
devam etmektedir. Ciinkii Islam hakkinda ciddi bir sekilde arastirmalar yapilsa da, bu
caligmalar1  Mislimanlar  kusku ile karsilamaya baglamiglardir.  Bu nedenle,
batililar calismalarinda Islam'm gergek ruhunu ve hiikmiinii &zenle ortaya koymamaya
calistyorlar. Cezayirli Muhammed Bin Rahal bunu soyle 6zetliyor: “ Diismanlik, Avrupa'nin
Islam’a iliskin miitalaasinda hakim olan bir 6zelliktir. Eger bir Miisliiman vatanini, dinini veya
ulusunu savunsa vatanperver olarak degil vahsi bir kimse olarak goriiliir. Eger cesaret veya
kahramanlik gosterirse fanatik olarak adlandirilir. Yenilgi esnasinda tevekkiil gosterecek olsa
kaderci diye ¢agrilir. Islam, toplumdan tecrit edilmekte, sistemli bir sekilde iftiralara maruz
birakilmakta ve alay edilmektedir.”

Sémiirgecilerin bu uygulamalarina oryantalistler (miistesrikler) destek verdiler ve Islam'r dize
getirmeye calistilar. 17. ve 18. ylizyillara kadar batida dogu {izerine arastirmalar yapildi.
Napolyon Misir’1 alirken yaninda bir¢ok oryantalist gotiirdii. Onlar bu bélgeyi barbarliktan
kurtarmaya, mutlu ve yasanabilir bir iilke haline getirmek i¢in kendi modern usullerine gore
olusturduklar teorileri halka empoze etmeye koyuldular.

19. yiizyilda oryantalizm bagimsiz bir bilim dali oldu. Oryantalizm etkili ve emperyalist
yoneticilerin ¢ikarlar1 ve politik ilgileri ile uyumlu hale getirildi. Somiirgecilerin istilalarmni
mesrulastirmakta oryantalistler yardime1 oldular ve somiirgelestirilen memleketlerin pasifize
edilmesinde kilavuz oldular.

Bu amagla, dini siyasetten ayirma yollarini arastiran sekiilarist doktrinler olusturdular. Bu
sekiilarist fikirler Arap, Tiirk ve Iranh entellektiiel arasinda pek ¢ok yeni taraftar buluyordu.



Anayasa, parlamento, demokrasi gibi kavramlarla Ortadogu'daki siyasi yapilar reform edildi ve
radikal bicimde degistirildi.

Bu sekilde, oryantalizm Islam'm tahrip edilmesine ydnelik dnemli bir vasita oldu. Oryantalizm
Islam'a batilastirilmis bir yorum getirdi. Cihad, Ummet, Tevhid gibi Islami kavramlar1 gercek
manalarindan saptirdi. Boylece Islam iilkelerindeki politik hakimiyet, Islam'm sosyal ve dini
hayatinin 6ziine yabanci olan bir duruma getirildi.

19. yiizyilin ikinci yarisinda oryantalistlerin bir kism1 Peygamberin hayat1 iizerine kitaplar
kaleme aldilar. Bu kitaplarda Peygamberin hayati ve goriisii saptirilarak ifade edildi. Bu
kitaplarda Peygamberin sara nobetleri gecirdigi, ilahi misyonundan kusku duyuldugu,
Miisliimanlarin kendisine put gibi taptiklari, Musevilik ve Hiristiyanlhig1 taklit ederek Islam'a
bi¢im verdigi ifade ediliyordu. Bdylece Peygambere yonelik bir karakter suikasti
yapilmaktaydi. Bu sekilde Peygamberin dogrulugu konusunda kusku uyandirilmaya
calismiglardi. Ancak bunlara sadece batililar inanmis, Miisliimanlar ise inanmamustir.

Oryantalistler Kuran't da hedef alarak onun sahte oldugunu ve ilahi bir kitap olmadigim
yaymaya ¢aligtilar. Onu Peygamberin yazdigini ispata ¢alistilar. Ancak bu fikirlere kendileri de
ger¢cekten inanmiyordu. Bu nedenle Kuran, higbir yaratici diisiincenin bdyle bir eseri terkip
edemeyecegi konusu, pek ¢ok oryantalist i¢in hala bir muamma olarak durmaktadir.

Oryantalistlerin elinde hadis ¢aligmalar1 da saptirilmaktaydi. Onlara goére hadis literatiirii keyfi
olarak olusturulmustu. Goldziher ve Schacht gibi oryantalistler bu konuda birgok siipheler
ortaya attilar. Bu kisiler kendi c¢alismalarinda, Miisliimanlarin asagiligini  ve batinin
istiinliigiinii yazip ¢izdiler. Bati medeniyeti dinamik iken Miisliimanlarin medeniyetini ¢cokmiis
kabul ediyorlardi. Bu nedenle somiirgecilik Miisliimanlar1 uygarlastirmak igin atimig bir
adimd1. Bunun igin Islam hukukunun batil1 hukukla yer degistirmesine Snem verdiler.

II. Diinya Savagi'ndan sonra Ortadogu'da yeni bir gii¢ olarak Amerika emperyalizmi dogdu ve
yeni oryantalistlerin eserleri ortaligi kapladi. Harvard'da Ortadogu Arastirmalari Merkezi
kuruldu. Hamilton Gibb gibi oryantalistler ¢ok kiiltiirlii bir yaklagim ihtiyacini gidermek i¢in
calismalar yaptilar. Birgok oryantalist Islam'1 aslinda az gelismis bir din olarak algiliyordu. Bu
nedenle de Ortadogu az gelismis bir bolge durumundaydi. Bugiine kadar da oryantalistlerin bu
gorisleri degismedi.

Oryantalistlerin olusturdugu bilim dalinin dogmalar1 sunlardir:

1) Ulusal, gelismis, insancil ve iistiin olan bati ile dogru yoldan sapmis, az gelismis ve asagi
derecede olan dogu arasinda mutlak bir fark vardir.

2) Dogu hi¢ degismeyen ve kendini tanimlanmaktan aciz bir yerdir. Bu nedenle batinin bu konu
icin kavramsal tanimlar yapmasi gerekir.

3) Aslinda dogu, ya korkulmasi1 ya da kontrol altina alinmas1 gereken bir yerdir.

Bu dogmalarin 15181 altinda birgok kitaplar yazildi. Bunlar sayesinde dogu hakkinda ¢esitli
fikirler ve imajlar ortaya cikti. Bazilar1t mezhepcilik ve firkacilik atesini koriiklediler. Suni bir
Arap, Iran boliinmesi meydana getirmeye calistilar. Siinni ve Sii Islam' birbiriyle kavga
ettirmeye gayret ettiler.

Oryantalizm, Islam'm yorumlanmasmna yonelik tasarlanmis bir somiirge stratejisiydi.
Somiirgeciler ve oryantalistler demokrasi, milliyet¢ilik, siyasi partiler ve se¢imler gibi batil
ideoloji kavramlardan olusan sekiiler modelleri, politik sistemlerinin yerine geg¢irmek suretiyle



Miisliiman toplumlarin yapisimi degistirdi. Onlar ayn1 zamanda, kendi sekiiler kanunlar1 ile
birlikte kendi hukuk sistemlerini buralara ithal ettiler. Oryantalistler de islam hakkinda siipheler
yayarak Islam' iceriden baltaladilar.

Misyonerlik Faaliyetleri

Batili misyonerler, sdmiirgelestirilmis Islam iilkelerine gelerek, Miisliimanlarin dinlerini
degistirmeye ¢alistilar. Anadolu'nun ellerinden alinarak islam iilkesi haline déniismesini bat:
asla unutmadi. Amerika D1g Misyonlar kurulu 1820 den beri Tiirkiye’ye misyonerler géonderdi.
1847'de iilkemizde ilk Protestan kilisesi kuruldu. Incil’in tebligi egitim kurumlari, hastaneler,
evsiz ve yurtsuzlar i¢in evler, radyo yayinlari vasitasiyla yapiliyordu. Ancak bu faaliyetler fazla
bir sonu¢ vermedi. Clinkii Tiirkiye'deki Hristiyan niifusu hala %1’in altindadir. Bu nedenle
Islam, Tiirkiye'de Hiristiyanligin &niindeki en biiyiik engeldir.

Cumbhuriyet déoneminde Tiirkiye bir dereceye kadar sekiilerlesse de, bu Miisliimanlarin dini
gorevlerini yerine getirmelerine engel olamadi. Ciinkii Miisliiman halk gene camilere gitti,
hacca gitti ve Islami siyasi partiler kurdu. Hiristiyan misyonerler din degistirme konusunda
basarili olamasalar da, halkin bir kisminm Islam'a olan duyarliligmi yok ettiler. Bu faaliyetler
bugiin de hala devam etmektedir.

Diger Islam iilkelerinde de misyonerlik faaliyetleri 19. yiizyila kadar uzanir. Bu bolgelerde
Hristiyanlar 1000 yildan beri vardir. Buralarda Hristiyanlarin kiliseleri, egitim kurumlari ve
yayin organlart vardir. Misyonerler bu boélgelerde Miislimanlar1 Osmanli imparatorluguna
diisman yapmak istediler. Bunlar ayn1 zamanda somiirgeciligin de ajanlartydilar. Milliyetgilik
idealleri yaydilar, Islam'in esas inanglarini baltalamaya calistilar. Tipki oryantalistler gibi Islam
hakkinda yazdiklar1 kitaplarla Peygamber, Kuran ve siinnet hakkinda siipheler yaymaya devam
ettiler. Bunlarin faaliyetleri bugiin de bu iilkelerde Fransiz ve Italyan misyonerleri ile devam
etmektedir. Bu misyonerler kitaplar dagitmakta, egitim kurumlari igletmekte ve dini programlar
yayinlamaktadir.

Misyonerlerin faaliyetlerinin en basarili oldugu dénem somiirgecilik ddénemindedir.
Hiristiyanliga ikna edilebilsinler diye Miisliimanlarm zihinlerinde islam' lekelemeye yonelik
her cabay1 gosterdiler. Bunlarin en meshurlar1 Samuel W. Zwemer ve Duncan B. Mac
Donald’dir. Zwemer Amerikali , Mac Donald (1863-1943) ise Ingilizdir.

Zwemer, Amerikan Protestan Kilisesi'nin misyoneridir ve Islam hakkinda sunlari
yazmaktadir: “Islam Hristiyanlk icin bir tehlike ve onun bas diismamdir. Ciinkii aralarinda
hicbir baris yoktur. Biz ya galip gelmeliyiz ya da maglup. Kokeni, tarihi ve su anki
yaklasimlariyla Islam, anti Hristiyan’dir. Onlar ve bizler biliyoruz ki, Hristiyanlik ve Islam
birbirlerine diinya hakimiyeti konusundaki rakipleridir.”

Zwemer, Islam'in tanrmm oglu olarak Hz. Isa'nin ilahilik vasfini ¢aldigina ve yerine Islam
Peygamberini koyduguna inanityor. Hz. Muhammed (sav)'in bir gercek peygamber olduguna
inanmiyordu. Onun akilli bir sahtekar oldugunu, Medine’deki Yahudilerden fikirler ve
hikayeler toplamis ve bunlar1 tanridan gelen yeni vahiy diye yutturdugunu soyliiyordu. Bu
strateji, Hristiyan polemistlerin takip ettikleri yol ve Peygamber hakkinda olumsuz telkinlerde
bulunmakti. Islam'dan ¢ok korkan Zwemer somiirge yoneticilerinden Islam’1 yok etmelerini
bekliyordu.



Mac Donald Iskogya Presbiteryan Kilisesinin bir misyoneriydi. Yazdig1 kitaplar Pakistan'da
iiniversitelerde ders kitabi olarak okundu. Mac Donald kitaplarinda “Avrupa medeniyetinin
siddetli saldiristyla Islam ¢oktiigii zaman Miisliiman toplumlarmn ac1 ¢ekecegini, Muhammed
efsanesini dagilir dagilmaz biitiin yapinin ¢dziilecegine, o zaman bu insanlar1 Hiristiyanligin
kurtaracagmi” yaziyordu. Ne garip ki bu fikirler bazi Islam iilkelerinde ders kitab1 olarak
okutulmaktadir. Bu somiirgecilerin, bu devletlerin yonetimini ne derece ele gecirdiklerinin bir
Olciistidiir.

Misyonerlik faaliyetlerinin Islam iilkelerinde iki tarafli amac1 vardir. Birincisi Miisliiman halki
Hristiyan yapmakti. Fakat bunda fazla bir basar1 saglayamadilar. Ikinci amagclar1 Hristiyan
olmayan Miisliimanlar sekiilerlestirmekti. Bdylece Miislimanlar, somiirgeci yayilmaya ve
sOmiiriiye yonelik bir tehlike olusturmayacakti. A¢ilan misyoner okullarinda bati medeniyeti
ogretildi. Batili olmay1 ilericilik ve aydin olma ile 6zdeslestirildi. Ancak bu Miisliiman
toplumlarda ters tepki yaratti. Sekiiler Miisliimanlar kotli Miisliiman olarak kabul edilirken,
Hiristiyanliga gecgenler ise asagilandi. Batililasma ve sekiilarizasyon ile olan baglantilardan
dolay1 misyonerler, Islam diinyasinda diismanlikla karsilanmuslardir.

Batidaki Irk¢iik Propagandalan

Irkgilik, batmin diger iilkeleri sémiiriirken kullandig1 bir sablondur. Ornegin, Ingiltere Afrika
kitasinin biiyiik bolgelerini somiirgelestirirken, irk¢ilik, beyaz insanin siyah insan iizerindeki
hakimiyetini mesrulagtirmak icin kullanildi. Siyahlik kavramina yogun bir anlam yiiklediler.
Boylece beyaz ve siyah, temizlik ve kirlilik, iffetlilik ve giinah, fazilet ve al¢aklik, giizellik ve
cirkinlik, hayir ve ser, Tanr1 ve seytan1 ifade eder oldu. Bu tiirlii yaklagimlarla Afrika'y: istila
edenler aklanildi. Afrikalinin barbar olarak gosterilmesi, onun yeralti zenginliklerinin
sOmiiriilmesi ve kole ticareti i¢in sadece bir mazeret oldu. Avrupali olmayanlarin asagilig
karsisinda, Avrupalilarin Uistiinliigii imaj1 yaratildi. Bu imajla Avrupalilarin insanlara daha ileri
bir medeniyet getirdigi ileri siirtilerek, Avrupalilarin istilalart mesru gosterilmeye ¢alisildi.

Amerika'daki liselerin ders programlarinda Ortadogu konusu bu prensiplerle islenmektedir.
Tiirkler, Misirlilar ve Araplar1 olumsuz karakteristikler ile derslerde ele almarak, bunlarin
Miisliimanlarin ortak karakterleri oldugu kabul ve ifade edildi. 1970 yillarinda Amerika'da ilk
ve orta dereceli okullarda okutulan sosyal ders kitaplarinda yapilan bir igerik analizinde sunlarin
anlatildig1 tespit edilmistir: “Ortadogu gogebe Arap toplumunun yasadigi bir yerdir. Akin
yapma, yagmalama ve savas gdcebe hayatmnin bir karakteridir. islam Muhammedgiliktir. Islam
Peygamberi ¢olde saga sola yolculuklar yapmis bir kervancidir. Islam Tanri vahyi
degildir, buna mukabil Musa ve isa Tanrinin peygamberleridir. Miisliimanlar inanglarmi kiligla
yaymaktadirlar. Cennet kadinlarin kdle oldugu bir yerdir. Kuran Muhammed'in sozleridir.
Tiirkler Hristiyan soyan, iskence ile 6ldiiren, kole olarak satan barbar insanlardir. Bu bilgiler
Amerika'daki genclerin kafasinda nasil bir ¢arpik Islam imaj1 yarattig1 asikardir. Bu sablonlar
1980 yillarinda da okutulmaya devam edilmistir. Bu dini ders programlarinin aynis1 Kanada'da
da uygulanmstir.

Bu ders kitaplarinda Israil'in Araplara gore daha iistiin olduklari, dolayisiyla Filistin'e ait
taleplerini  hakli gostermeye c¢alisilmaktadir. Ortadogu'daki sorunlarm  ana sebebi
Araplardir. Araplar Israil tipi demokrasilerden endiseye kapiliyorlardi ve Arap yoneticileri
halklarinin Israil'deki demokrasi ornegini talep edeceklerinden korkuyordu. Bu nedenle de
Israil’e diismanlik beslemekteydiler.



Kilise okullarinda okutulan, Protestan kilisesinin bastig1 kitaplar incelendiginde, onlarda da
olumsuz Islam imajinmn verildigi tespit edilmistir. Hagl seferlerinde Miisliimanlarn
Hiristiyanlar1 nasil kiligtan gegirdikleri anlatiliyordu. Bu savaslarda Miisliimanlar su¢lantyor ve
Hiristiyanlarin ise gordiikleri zulme karsilik verdikleri anlatiliyordu.

Alman ders kitaplarinda yapilan incelemede ise, onceden tasarlanmis, ¢arpitilmis bir goriiniim
Islam'a yapistiriliyordu. Kuran'in bir vahiy kitabi1 olmadigi, Muhammed'in Tanr1 konusundaki
fikirlerini oldugu belirtiliyordu. Hazreti Peygamberin hayati anlatilirken asagilayici ifadeler
kullanilmaktaydi. Cihad'r kutsal savas olarak yaziyorlardi. Islam, kizlarin baslarini drten ve
domuz etini yasaklayan ilkel bir din olarak tavsif ediliyordu. Bu kitaplarin esas amaci,
Miisliimanlarin aleyhine fikirler ileri siirerek giiclenmelerini engel olmakti.

Ingiliz okullarinda Hazreti Peygamber (sav) ile ilgili okutulan ders kitaplarinda da saptirmalar
vard1. Islam bir vahiy dini olarak degil, Yahudi ve Hristiyan kaynaklardan ddiing alinan bir
bi¢im olarak goriiliiyordu. Hz. Muhammed’in hayati ¢esitli iftiralarla lekeleniyordu.

Bu arastirmalar, Islam ve Miisliiman halklar konusunda nasil bir yalan yanhs tablonun
dgrencilere dgretildigini gdstermektedir. Bu kitaplarla yetisen neslin bir Islam diisman1 olacag:
asikardir. Somiirgeciligin bugiin i¢in sistem olarak ortadan kaybolmasina ragmen, somiirgeci
diisiiniis ve goriislerinin batin egitim kurumlarinda ¢ok giiclii bir bigimde yerlesmis olarak
kalmistir. Somiirgeciligin goriislerini devam ettirmek i¢in, ders kitaplar1 ve ¢cocuklarin hikaye
kitaplar1 genglerin zihinlerine Islam aleyhine diisiincelerle doldurmak i¢in kullanmilmaktadir. Bu
diistincelerle donanan nesiller ile Miisliiman halklarin arasi, devamli diismanlik tohumlarinin
yeserecegi bir konuma getirilmistir. Bunun diinya barisina bir katkist olmayacagi asikardir.
Ancak ileride bati ile Miislimanlarin ¢atismasi ¢ok zararli sonuglara neden olabilir. Bunun
sorumlusu da eskiden beri devam eden, batida yayilan Islam diismanlig1 diisiinceleri olacaktir.

Sosyal Bilimlerin Islam Karsithg

19. yiizyilin sonlar1 ve 20. ylizyilin baslarinda yeni sosyal bilim dallar1 ortaya ¢ikti. Bunlar
antropoloji ve sosyolojidir. Bu bilimler somiirgecilerin Miisliimanlar tizerindeki hakimiyetlerini
saglamlastirmada yardime1 oldular.

Antropoloji ilk sosyal bilimdir ve “emperyalizmin ¢ocugu” kabul edilir. Cilinkii onlar batil
olmayan insanlarin kiiltiirlerini arastirdilar ve onlarin elde ettikleri bilgiler sOmiirgeciler
tarafindan kullanildi. Antropoloji, politik, ekonomik ve sosyal degisiklikleri istila edilen
iilkelerin insanlarina nasil aktarilacagi konusunda somut metotlar {iretti. Herhangi bir toplumu
degistirmek icin, onun i¢ yapilarin yikilmalarinin ve yenilenmelerinin gerekli oldugunu
ogrettiler. Etnisite, din ve kiiltiir kavramlar1 somiirgeciler tarafindan iyi kullanildi. Boylece
etnik gruplar birbirleriyle savastilar. Hindular ile Miisliimanlar dini nedenlerle savasmalari
bunun bir drnegidir. Batinin politik kiiltiirii Miisliiman toplumlara asiland1. Egitimleri ingilizce
ve Fransizca dillerinde yapilmaya baslandi. Buna elit tabaka da tam bir uyum saglad.

ABD de Islam iilkelerinin politik, ekonomik ve stratejik analizlerine yonelik birgok Enstitii,
Merkez ve Organizasyonlar kuruldu. Ortadogu Arastirmalar Birligi kurularak kitaplar ve
dergiler yoluyla Amerikan yanlis1 bakis agilar1 dile getiren bir biiyiik bilimin ag1 olusturuldu.
Bu bilim ag1 Canneige, Rockefeller ve Ford tarafindan finanse edildi.

Disisleri ve savunma bakanliklar1 da, islam diinyasina dair bilginin baslica kullanicilar oldular.
RAND Corporation, Savunma Analizleri Enstitiisii, Deniz Harp Analizleri Merkezi bunlar



arasindadir. Beyrut'taki Amerikan Universitesi, Kahire Amerikan Universitesi ve Kahire’deki
Amerikan Aragtrma Merkezi ayni amaglar i¢cin kurulmustur. Bunlar Amerikan
emperyalizminin ¢ikarlarina hizmet vermeye devam etmislerdir. Bu lilkelerde anti Amerikan
nitelikteki aragtirmalarin yaymlanmasma da miisaade edilmemektedir.

Bati medeniyetinin teknolojik ve materyalist ilerlemenin sonucu olarak, sosyal bilimler
“modernizm” kavramini uydurdular. Bu kavram insan bilgisinin ilerlemesini yansitan ve
bilimsel devrimlere eslik etme anlaminda tanitildi. Batili olmayan toplumlar geleneksel olarak
ifade edilirken, batililar modern olarak gosterildi. Geleneksel olmakla modern olmak birbirine
zit iki kutup olarak ifade edildi. Batililar geleneksel toplumlarin, batililasmis Miisliimanlar
eliyle modernlige dogru bir degisim temin edecegini diislindiiler. Bu da Ortadogu'yu
degistirmede bir ilke idi. Fakat modernizmin teorisyenleri Islam iilkelerinde Islam'in yeniden
dirilisi ile birlikte bir engelle karsilastilar. Cilinkii bu toplumlarin politik yontemleri yozlagsmis
durumdaydi ve yonetilenleri hayal kirikligina ugratmislardi. Bu da bu toplumlarda bir politik
mesruiyet krizine neden oldu. Islam’i gériinmek ve Islam't kullanmak igin Miisliiman
yoneticilerin yaptiklar1 girisimler basarilt olmadi ve boylece kitleler arasinda ¢atigmalarin
biliyiimesine neden oldu.

Marksist ve Neo Marksist goriis, Arap lilkelerindeki petrol zenginliginin 1970'lerden itibaren
bir Islami dirilisi baslattigmni iddia etti. Bu olay yeni bir burjuva smifi olusturmustu. Bu da
dinden uzaklagmaya zorlamisti. Bu nedenle catisma aslinda materyalizm ile Islam arasindayd.

Sosyal bilimciler Islami dirilisi anlayabilmek igin Islam'm tarihsel bir din olarak ele almak
zorunda kaldilar. Bu goriisiin arkasina siginarak Islam medeniyetinin bu yiizyilda bir kriz ve
¢okiis donemine girdigini ifade ettiler. Ancak Miisliimanlar buna inanmadilar.

Sosyal bilim girisimi, Islam’1 sekiilerize etmek ve dini siyasetten ayirmak icin atilan bir adim
olmustur. Ancak bu teorilerin Miisliiman toplumlarin tetkikinde kullanilmas1 miimkiin miiydii?
Burada takip edilen strateji, batil1 sekiiler fikirleri Miisliimanlarin beyinlerine zerk etmektir.
Basariya ulasan bu fikirlerden biri “milliyetcilik” diisiincesi idi. Islam {immeti milliyetgilik
merkezli miicadelelere boliindii. Ancak bu iilkeler ulusal bagimsizliklarini elde ettikleri zaman
biitiin politik ve ekonomik gelismelerini eski somiirgeciler tarafindan kendilerine Ogretilen
modeller iizerinde insa ediyorlardi. Higbir somiirgelestirilmis Islam {ilkesi, zihinlerini bu
sOmiirge izlerinden kurtaramadi. Somiirgeciligin etkisi altina aldig1 boyle zihinler yalniz
milliyetcilik ile ilgili degil, demokrasi, sosyalizm, siyasi partiler, parlamento gibi kavramlarda
da batmun fikirlerin takipg¢isi olmaya devam etmektedirler.

Bati Medyasinin islam Karsithg

Diinyadaki kitle iletisim araglari, batili haber ajanslarinin denetimi altindadir. Bati medyas1 bati
kamuoyunu etkilemek i¢in giiclii bir aragtir ve batinin politik, ekonomik ve stratejik ¢ikarlarina
hizmet etmektedir. Herhangi bir iilke batinin ¢ikarlarma aykir1 davranirsa, bu bati medyasi
tarafindan tam dogru olarak yansitilmamakta ve bu iilkenin cahilligi olarak ileri siirtilmektedir.
Diinya medyas1 biiyiik capta batinin propaganda silahidir ve Islam ise onun en ¢ok hedef aldig
bir diismandir.

Islam, her konuda Bati medyasimin samar oglan1 yapilmistir. islam, sag kesim igin barbarlig,
sol kesim i¢in ortagag teokrasisini, 1limli grup icin ise tatsiz bir egzotizmi temsil



etmektedir. Onlara gore bati insaninm Islam hakkinda bir sey bilmeleri onemsizdir.
Dolayistyla Islam'in bat1 medyasinda diiriist bir sekilde islenmesi beklenmemelidir.

Ancak Islam, bat1 diinyas1 i¢in hala bir tehlike olarak gériilmektedir. Ciinkii Hindistan ve Cin'de
dahil, dogunun 6teki biiylik medeniyetleri yenilgiye ugratilmis olduklari i¢in siirekli bir endige
kaynag1 degillerdir. Ancak Islam bir tiirlii batiya tamamen boyun egdirilememis durumdadir.
Iste bat1 tarihinin islam karsithiginin temelinde yatan husus budur.

Miislimanlar bati medyasinda barbarlar, fanatikler veya fundamentalistler diye
damgalanmalariin nedeni sudur: “Miisliimanlar ne kadar sekiiler hale getirilirse, herhangi bir
iilkedeki bati1 cikarlarin1 o kadar az tehdit ederler ve dolayisiyla da medenilesmis olarak
gortliirler. Onlar ne kadar dinle ilgili hale gelirlerse o kadar bat1 aleyhtari olurlar ve bu nedenle
de batiin politik ve ekonomik ¢ikarlarini tehdit ederler.”

Batinm anti-Islam olusunda aktif lobilerin de katkis1 vardir. Ornegin bir Yahudi lobisi ABD de
biiyiik bir niifus sahibidir. New York Times'm &nemli bir kdse yazari sdyle diyor: “Israil ABD
deki en giiclii lobiye sahiptir ve bana gore su gotiirmez bir bicimde biitiin kdse yazarlar1 konu
ile ilgili goriis beyan ederken son derece dikkatli davranmaktadirlar.” Buna gore daha dnce de
ifade ettigimiz gibi bati medyasmin objektifligi bir masaldir. Batili bir yazarin Islam
hakkindaki kaleme aldig1 bir yaz1 bu goriis ile ele alinmalidir.

Batinin Islam iilkeleri {izerinde yapmaya c¢ahistiklart 1limli Islam ve dinler arasi diyalog
calismalarma da aymi1 gozle bakilmaldir. Bu ¢alismalarda da islam'1 yok etme amaci tasiyan
unsurlarin varhigi arastirilmahidir. Biitlin bu yaklasimlarin samimi olduguna inanmamak
gerekir. Eger bati ve Islam arasinda samimi cabalar sarf edilmesi isteniyorsa, dnce batmin kendi
Islam anlayisini yeniden gdzden gegirmeli ve kendisini soyle ciddi bir soru sormalidir: “Her
firsatta {slam'a leke siirmeyi ve onu ¢arpitmaya ugrasiyorken Islam iilkeleri ile samimi bir
iliskiyi sahip olmasi1 veya isbirligi yapmasi ne kadar miimkiin olacaktir?”

Ingilizlerin Islam Diismanhg

Batmnin Islam karsithginda en nde gelen devletlerin biri Ingiltere’dir. Ingilizler asirlarca islam
iilkelerini sémiirmesinde Islam dinini gercek bir engel olarak gordiigii igin, Islam dinini yok
etmek i¢in elinden geleni uygulamistir. Ehli siinnet temsilcileri olan Hindistan'daki Giirganiye
Devletini ve ii¢ kita iizerinde yayilmis olan Osmanl Imparatorlugunu yikmada bas rolii
oynamustir. Giirganiye devletini hizli bir sekilde ele gecirmeye baslayan Ingilizler, 1857
senesinde Bahadir Sah’in iilkesini kurtarmak i¢in yaptig1 ayaklanmay1 bastirdi. Boylece 1858
de Giirganiye devletine son verdiler.

Destek verdikleri Hindulari, Miisliimanlar ile carpistirip, milyonlarca Miisliimanin kiligtan
gecirilmesine sebep oldular. Bu zulme Osmanli devleti maalesef miidahale edemedi. Ciinkii
Osmanli bagia sarilan bir¢ok gaileler ile ugragsmak zorundaydi.

Islam cografyasinda son yiizyildaki biitiin acilar, pargalanmalar, sefaletlerin bas miisebbibi
Ingiltere'dir. Diger batili emperyalist iilkeler onun isbirlikgileridir.

Canakkale'de Osmanlt'y1 ¢okertmek igin saldiran emperyalistlerin basinda Ingilizler vardir.
Burada Ingiliz kuvvetleri ve donanmasi agir hezimete ugrayarak geri ¢ekilmistir. Ingilizlerin
(Canakkale'de kullandiklar1 zehirli gaz bombalar1 savas hukukuna aykiridir. Ancak bunu soran
bir milletvekiline kars1 Churchill su cevabi1 vermistir: “Evet, dogru. Savasta insanlara karsi



zehirli gaz bombalar1 kullanmak uluslararasi savas hukukuna gore sugtur ve yasaktir. Ancak
biz Canakkale'de zehirli gaz bombalarini insanlara karsi kullanmiyoruz ki Tiirklere karsi
kullaniyoruz.” Bu sézler ingiliz parlamentosunda kahkahalarla ve alkislarla karsilanmistir.

Birinci Diinya harbinden sonra Yunanlilar1 Anadolu'ya isgal etsin diye génderen Ingilizlerdir.
Fakat Yunanhlar Istiklal harbinde yenilmisler ve perisan edilmislerdir.

Lozan Antlagsmas1 imzalandiktan sonra uzun bir siire Ingiltere devleti ve Milletler Cemiyeti
tarafindan onaylanmadi. Ancak 3 Mart 1924 tarihinde Tiirkiye Cumhuriyeti Hilafeti kaldirip
halifeyi smir dis1 ettikten sonra, Nisan 1924'te Ingilizlerin avam kamarasinda giindeme alinmus
ve kabul edilmistir. Ayrica Lozan anlagsmasi Eyliil 1924'te Cemiyet-i Akvam tarafindan
tescillenmistir. Batili Lozan Antlasmasimni tanimak icin hilafetin kaldirilmasimi mi1 bekledi? Bu
konuda Ingiltere krali V. George Avam Kamarasinda yaptig1 bir konusmada sdyle demistir:
“Bu tasar1 kabul edilir edilmez Lozan antlagsmasi onaylanmis olacak ve yeni bir ¢ag agilacaktir.”
Ingiliz kral1 bununla ne demek istemektedir? Lozan'i onaylamak igin hilafetin kaldirilmasimi
bekledikleri ve hilafetsiz bir Islam diinyasmin kendileri i¢in yeni bir ¢agin ag1lmas1 anlamina
gelecegini diisiindiikleri agiktir.

Cemiyet-i Akvamin Lozan antlasmasmi Eyliil 1924'te tescil etmesinden sonra diger iilkeler
tarafindan TC resmen taninmaya baglamistir. O zamana kadar TC nin kurulmasimdan 1 yil
gecmesine ragmen, hicbir iilke tarafindan tanmmamistir. Hilafetin kaldirilmas: ile Islam
immeti bagsiz kalinca, imamesi koparilmis bir tespihin tanelerinin dagilmasi gibi
parcalanmistir. Bylece Islam iilkeleri kolaylikla bl - yonet metotlariyla somiiriilebilir hale
getirilmistir.

Siiregten habersiz olan Ingiltere Musul resmi temsilcisi, hilafetin kaldir1ldig1 haberini duyar
duymaz sok gecirmis ve Londra'ya ¢ektigi telgrafta, halifeligin lagvedilmesi ile Tiirklerin kendi
bindikleri dali kestiklerini ve bunun da Ingiltere igin inanilmayacak kadar miikemmel bir sey
oldugunu ifade etmistir. Ingiltere artik bir bayram havasi vardir. Ozellikle Musul meselesinde
arttk Kiirtleri keklemenin kolaylasacagini gorerek “petrol isi de” tamam diyerek ellerini
ovusturmuslardir. Fransiz Le Journal Ingilizlerin bu sevincini su baslikla mangsete
tasidi: “Istanbul'un dini sayginhgmi yok etmeye calisan Ingilizler bu sansi hayal bile
edemiyorlardi.” Hilafetin kaldirilmas: ile ingiltere’nin yillardir yonlendirdikleri Serif Hiiseyin
gibi 9 somiirge valisi de halifeliklerini ilan ettiler.

Hilafet Tiirkiye Meclisinde ilga edilince, Hint Miisliiman liderleri Ankara'ya mektup yazip
kararin geri aldirmak icin bir heyet ile Tiirkiye'ye gelmek istemeleri {izerine, ingiltere nin heyet
iiyelerine pasaport ve vize vermemesi Ingiltere'nin bu olaydaki etkisinin bir delilidir.

Sultan Abdiilaziz'in katledilmesinde ve Sultan Abdiilhamit Han'in tahttan indirilmesinde
Ingilizlerin basrolii oynadig1 bilinmektedir. Ciinkii esas hedefleri Osmanli devletini yikarak
halifeligi ortadan kaldirmakt1. Boylece Islam {immeti bassiz kalacak ve kolayca dagilacakt1.

Misir'da Afgani, Abduh ve Resit Riza gibi masonlar1 kullanarak Islam dinini dejenere etmeye
ve yikmaya calisanlar ingilizlerdir.

1932'de ehl-i siinnet dis1 olan vehhabi devletini kurduran ve onun basma Suud ogullarini kral
olarak geciren Ingilizlerdir. Vehhabiler ingilizlerin yardimi ile Hicaz'da Miisliimanlara biiyiik
zuliimler yapmislardir.

Hempher adli ingiliz casusu, Islam iilkelerindeki Ingiliz casuslarinm Islam't yikmaya nasil
calistiklarini hatiralarinda anlatmaktadir.



Ingiliz mandas1 altindaki Filistin'de bir Yahudi devletinin kurulmasi, 19. yiizyilin ikinci
yarisinda ortaya ¢ikmistir. 29 Agustos 1897'de Isvigre Basel’da yapilan bir kongrede Yahudiler
Filistin'de bir yurt kurmalarini kararlastirdilar. Ingilizlerin 1. Diinya savas1 sirasinda Filistin'i
isgal etmeleri sonucu 1917'de Siyonist Federasyonu Bagkanina resmen Filistin'de bir Yahudi
Devleti'nin kurulmasimi kabul ettigini bildirmistir. II. Diinya harbinden sonra Ingiltere sorunu
Birlesmis Milletler teskilatina gotiirdii. Burada Filistin'in Araplar ve Yahudiler arasinda
boliinmesine karar verildi. Bu karar iizerine Araplar ve Yahudiler arasinda 1947 Araligindan
itibaren savaslar basladi. Kurulan Israil devleti bu bdlgede biiyiik bir sorun olup, bilyiime ve
genisleme politikalar1 ile bu bolgede sonu gelmeyecek olan bir kaosa sebep olmustur. Bu
kaosun da mimari Ingiltere'dir.

Biiyiik Islam alimi Seyyid Abdiilhakim Arvasi Hazretleri (1865-1943) Ingilizler hakkinda
sunlar1 sdylemektedir: “Islam'm en bilyiik diismani1 Ingilizlerdir. Islamiyeti bir agaca
benzetirsek, bagka kafirler firsat bulunca bu agaci dibinden keser, Miisliimanlar da bunlara
diisman olur. Fakat bu agag bir giin filiz verebilir. Ingiliz bdyle degildir, bu agaca hizmet eder,
besler. Miisliimanlar da onu sever. Fakat gece kimse anlamadan kokiine zehir sikar. Agag dyle
kurur ki bir daha siiremez. Vah vah ¢ok iiziildiim diyerek Miisliimanlar1 aldatir. Ingilizlerin
Islam'a bdyle zehir salmas1 demek, para, mevki ve kadin gibi nefsani arzular karsiiginda satin
aldig1 yerli miinafiklarmn, soysuzlarin elleri ile Islam alimlerini, Islam kitaplarm1 ve bilgilerini
ortadan kaldirilmasidir.”

Bati, islam Diinyasindan Daha Fazla Siddet Yanhsidir

Batililar, daima Miisliimanlar1 siddet yanlis1 ve barbar olarak gostermeye c¢alisirken, gercegin
boyle olmadigi batinin daha ¢ok siddet yanlisi ve barbar oldugu asagidaki olaylarla
tescillenmistir.

Fransizlar Cezayir'i isgal ederek Miislimanlar1 katletmislerdir. Bir Fransiz albayi Lucien
Frangois de Montagnac 1842 de Cezayir'den yazdig1 mektupta sdyle diyor: “Oldiiriiyoruz,
boguyoruz. Olenlerin ¢ikardiklar1 ses, bogiiren, meleyen davarlarm sesine karisiyor. Kadimlarm
birkagini rehin tutuyoruz. Digerlerini de davar gibi satiyoruz. Bazen de can sikintisindan
baglarini kesiyoruz.”

II1. Napolyon bunun i¢in $6yle diyor: “Fransa Cezayir'in sahibi ve efendisidir.” 1954 ten 1962
e kadar bagimsizlik savasi sirasinda 8000 Cezayir koyii Fransizlar tarafindan Napalm bombalar1
ile yakilip yikildi. Bu savasta 2 milyondan fazla Cezayirli 6ldiirtildii.

Churchill 1920'de Ingiliz hakimiyetine ayaklanan Iraklilar1 “nankérler” diye sucluyordu. Ciinkii
onlar1 kendi akillarma gore Osmanli'dan Ingilizler kurtarmisti. Direnci kirmak i¢in halkin
istiine kimyevi silahlar kullanan Churchill’dir. S6yle diyordu gururla bir pilot hava
saldirilarindan sonra, “Araplar ve Kiirtler simdi ger¢ek bir bombardimanin ne oldugunu
ogrendiler. 45 dakika iginde biitiin koyii haritadan sildik.”

Italyan somiirgecileri Libya' da ayaklanan sivil halka kars1 fosfor ve hardal gaz1 kulland1. Asiret
liderlerini bir ugaga doldurup asagtya attilar. Yiizbinlerce sivil ¢dlde toplama kamplarinda zorla
tutuldu. Bunlarim yaris1 hayatini kaybetti. Libyali kizlar somiirgeci askerlere seks kolesi yapildi.
Ispanyollar Fas'taki ayaklanmada kimyevi silahlar kullandilar, sonug korkungtu.

Son 200 yilda higbir Islam iilkesi bir batili iilkesine saldirmadi. Saldiranlar hep batili
devletlerdir. Dolayisiyla giiniimiiziin siddet sorunu batililarin ¢ikardigi bir seydir.



Alman tarihg¢isi Alexander Demandt “Kiiclik Diinya Tarihi” adli eserinde: “Beyaz irk, gorev
baskisi, kesif ruhu, macera ve kazanma zevki ile diinyay1 ele gecirdi. Savas¢r Viking ruhu,
tesirli silahlar, teknik stiinligl ile baska bir kiiltiiriin 6zellikle de Miisliiman medeniyetinin
gelismesine izin vermedi.” Bu nedenle sahte bir liziintiilii ¢ehre ile batili ruhani liderlerin “Bir
vakitler ekonomisi ve kiiltiirii de ileri olan Islam medeniyeti ne zaman geri gelecek? diye
sormalar1 terbiyesizliktir.

Sémiirgecilik Islam dininde yasaktir. Bu nedenle Islam devletleri hicbir zaman somiirgeci
olmamiglardir. Islam'a inanmayan insanlarin somiirgeci olmasi kendileri igin bir kazang
degildir. Bu yolla kazandiklar1 diinya zenginligi kendilerini yarin ahirette kurtaramayacaktir.
Ciinkii Miisliimanlar inanir ki, yarin ahirette mahser giinii Allah Teala insanlar arasinda adaletle
hiikkmedecek ve her haksizliga ugrayana hakki oOdenecektir. Bu nedenle bugiine kadar
Miisliimanlara zulmedenler yaptiklarinin hesabini ve cezasini ahirette gérecektir. Bundan hicbir
kuskumuz yoktur. Ancak tarih boyunca ve bugiin de Miisliiman kendine zuliim edenlere karsi
koymustur. Elinden geldigince miicadele etmistir. Bazen galip gelmis bazen de yenilmistir.
Fakat bu davranisi onun ahiret hayatin1 kazanmasina sebep olacaktir. Ciinkii kimseye zuliim
etmemis, sadece zulme kars1 durmustur. Iste Islam inanc1 budur.

Yayinlama Tarihi : 28.01.2020

LA TAHZEN INNALLAHE MEANA
ASALANMA. ALIAH BIZIMLE BERABERDIR!

Ilmh islam

Ilmli Islam, Islam iilkelerindeki radikal Islami hareketler bahane edilerek, bati
somiirgecilerinin islam dinini dejenere etmek, gercek ¢izgisinden saptirmak icin hazirladiklar:
bir projedir. Bu proje ABD diisiince kuruluslarinda hazirlanan modernist, protestan bir Islam
yorumudur. Bu proje ile Islam iilkelerindeki Islami anlayis1 1limlastirmak, gercek cizgisinden
¢ikarmak, yani temel Islami inanislar1 bozarak yerine batinin ilkelerine uyan bir humanizm dini
olusturmak istenmektedir. Bunun nedeni gercek Islam’in somiirgeci iilkelerin stratejilerinin
karsisinda bir engel olmasidir. Bu engeli siddet kullanarak ortadan kaldiramayacaklarina kanaat
getiren somiirgeciler, onun yerine Islam dinini saptirmaya ¢alismaktadirlar.



19701 yillarin sonunda Sovyet blokunun ¢okiisii ile birlikte komiinist yayilmaciligr artik
ABD'nin kiiresel ¢ikarlar1 i¢in bir tehdit olmaktan ¢ikmisti. Bati kendi toplumunu motive
ederken daima bir diisman hedeflemek zorundadir. Bdylece bati toplumunun kendini
yonetenlerin somiirge faaliyetlerini bir uygarlik ve kurtarici hareketi olarak gérmeleri temin
edilmektedir. Bu nedenle 1980'lerde yeni diisman hedef olarak Islam dini belirlendi ve ilan
edildi. Bununla iki husus amaglanmaktadir. Birincisi Islam iilkelerinde Hiristiyanhig1 yaymak,
ikincisi buralardaki somiirgeye kars1 olan Islam anlayismni ortadan kaldirmaktir. Bu hedeflere
ulagsmak i¢in radikal ve terdrist olan Miisliiman gruplar olusturularak eylem yaptirildi. Bu
eylemlerde onlara her tiirlii yardimi saglandi. 11 Eyliil'deki ABD'deki kulelere saldirilarin
mabhiyeti boyleydi.

Komiinizmin ¢okmesi ve liberalizmin zaferini ilan etmesi ile, ulus-devletler kiiresellesmenin
baskilarina boyun egmek zorunda kaldilar. Yeni neo-liberal ekonomik diizende ABD'nin ticaret
tizerindeki etkisi ¢ok daha fazla hissedildi. ABD ve Avrupa tilkeleri bu diizeni siirdiirebilmeleri
i¢cin, mevcut diizenin kendisini koruyucu kiiresel bir siyasi ve askeri giice ihtiya¢c duymaktaydi.
Iste bu yiizden yikilan komiinizm yerine yeni bir diisman gerekliydi. Béylece bazi Amerikali
diisiince kuruluslar1 ve medya organlar1 yeni bir diisman olarak islam" ifade etmeye basladilar.
Bunlar i¢inde en ¢ok tartisilan Amerikali siyaset bilimeci Samuel Huntington’un “Medeniyetler
Catismas1” adl1 tezi olmustur. Bu tez bat1 ve Islam medeniyetini kars1 karsiya getirmektedir. Bu
ve buna benzer diisiincelerin dogru olduklarini1 géstermek i¢in diinyadaki radikal teror eylemleri
arttirildi. Bunun sonunda bati iilkelerinde yagsayan Miisliimanlara kars1 1990 yillarindan itibaren
ayrimeilik, dislama ve fiziki saldirilar artti. Bdylece bat1 toplumlarinda artan islamofobi (Islam
karsitlig1) vasitasiyla, somiirgeci emperyalistler az gelismis iilkelere miidahale etme konusunda,
kendi toplumlarinda kamuoyu destegini temin etti.

Avrupa'da yiikselmekte olan islamofobi ve gdg¢menlere yonelik saldirilar ile Diinya Ticaret
Merkezi'ne (ikiz kuleler) yapilan terorist saldirilar, Sarm el-Seyh’te batili turistlere yonelik
saldirilar, Istanbul'da sinagog ve Ingiliz bankasina yonelik saldirilar, Madrid ve Londra
metrolarina yapilan terdrist saldirilar, Miisliimanlar ile batililar arasinda ¢atigma senoryalarini
ve teorilerini savunanlarm goriislerine hizmet etmistir. ABD eski bagkan1 George Bush’un yeni
bir Hagh seferinden s6z ederek, diinyay1 kendi yanlarinda ve karsilarinda yer alanlar seklinde
ikiye ayirmasi da medeniyetler ¢atigsmasi tezinin resmi olarak kabulii ve bizzat ABD tarafindan
ilan1 anlamia geliyordu. Bu goriisler pek ¢ok diger diinya iilkeleri tarafindan da desteklendi.

Bu sekilde batinin Afganistan't sonra Irak' isgal etmeleri yasallagiyordu. Ancak bu isgaller
basarili olamamis ve istedikleri sey tam olarak ger¢eklesmemistir. Bu nedenle, terorii besleyen
radikal diisiinceleri ortadan kaldirmak i¢in Islam'm 1limlastirilmas1 gerektigi fikri ortaya atild1
ve uygulamaya konuldu.

Amerikan istihbaratinin 6nde gelen Ortadogu, Tiirkiye ve Islam uzmanlarindan Graham Fuller,
19901 yillarin basindan beri Iliml1 Islam projesini ortaya atan kisidir. Fuller’e gore dogudaki
Miisliimanlarin yasamlarinda dini nasil yorumladiklari 6nemli degildir. Onemli olan bu
iilkelerin anti - Amerikan bir nitelige sahip olmamalaridir. Bu da ancak 1liml1 bir Islam modeli
gelistirmekle miimkiindiir. Amerikalr strateji uzmani1 Dinesh D’Souza 1995'te yazd: bir kitapta
soyle demektedir: “Biz Islam koktendinciligini doniistiirmeli, onlar1 liberallestirmeliyiz.”

ABD'deki diisiince kuruluslarindan olan RAND Diisiince Kurulusu’nun Milli Giivenlik
Aragtirmalar Dairesi’nin 2003 yilinda yaymnladigi “Uygar ve demokratik Islam partnerleri,
kaynaklar ve stratejiler” isimli arastirmasma gore, “cagdas Islam degerleri, kimligi ve



diinyadaki yeri ile ilgili dahili ve harici ¢atigsmalarin siirdiigii istikrarsiz bir vaziyettedir.” Bu
rapora gore bu catigsmanin getirdigi ciddi bir maliyet vardir ve bu catisma diinyanin geri
kalanina iktisadi, toplumsal, siyasi ve giivenlik agisindan tesir etmektedir. ABD ve diger
sanayilesmis memleketler ve tabii ki milletlerarasi toplum, sistemin geri kalam ile yani Islam
iilkeleri ile uyumlu, ekonomik olarak giivenilir, siyasi olarak istikrarli ve milletlerarasi kurallara
ve normlara riayet eden bir Islam diinyasin1 tercih eder.

Bu rapor islam iilkeleri ve Islam dinini, batinin ¢ikarlarina engel olmayacak ve ona yardimci
olacak sekilde dizayn edilmesi gerekliligin ifade etmektedir. Iste Miisliiman iilkelerindeki 1liml1
Islam uygulamalar1 bu niyetin bir sonucudur.

Bu uygulamalar Miisliimanlar arasinda kismen kabul gorse de, bircok Miisliimanin tepkisini
cekmis ve itirazlar yiikselmistir. Bugiin bat1 bu uygulamay1 finanse etmek i¢in biiyiik masraflar
yapmaktadir. Ilimli Islam'1 tanitip kabul ettirmek icin dzellikle bircok ilahiyat¢1 ¢alismaktadir.
Her giin medyada Islam’in temel inanislarina aykir1 yiizlerce goriis dile getirilmekte ve bdylece
Miisliimanlarin kafalar1 karistirilmaktadir. Bircok cemaat ve tarikatlar bu yolda organize
edilerek Miisliimanlarin &niine ¢ikarilmaktadir. Fakat bu kisi ve cemaatlerin islam’1 yeniden
yorumlamalari geliskiler icindedir ve ehli siinnet Islam anlayisia ters diismektedir.

Ilimli Islam tabiri dogru ve yerinde bir tanim midir? Islam'in 1limlist olabilir mi? Islam'in ne
oldugu 1400 yildan beri degismeyen bir sekilde tanimlanmistir. Kuran, slinnet ve miigtehit
imamlarin icma ve kiyaslar1 ile olusan fikih, Islam'n biitiiniinii olusturur. Biitiin bunlar esas
alinmadan Islam"n ilkelerinin sulandirilmasi Islam'la bagdasmaz.

Ilimli islam, Islam dinini déniistiirme projesidir. Islam dinini Kuran'da ortaya konulan din
olmaktan ¢ikarip, batili anlamda bir hiimanist, modernist yapiya doniistiiriilmek istenmektedir.
Burada oOngorillen demokratik bir Islam olusturmakti. Bunun anlami  Islam’
sekiilerlestirmek ve bdylece Islam olan her seyi yok etmektir. Bu sekilde, ortadan tamamen
kaldiramadiklar1 Islam'i, batin kendi siyasetlerinin ve ideolojilerinin yanina ¢ekerek uzlagsmak
ve kendileri icin zararsiz bir hale getirmek istenmektedir. Islam'dan kurtulmak miimkiin
olmayinca, Islam'la birlikte yasamak tek ¢ikar yol olarak kalmaktadir. Fakat bunun icin de
[slam'in demokratiklestirilmesi gerekmektedir.

Demokrasi ve demokratik kiiltiirtin temel sartlar1 olan 6zgiirliik, insan haklari, feminizm,
cogulculuk gibi kavramlar Miisliimanimn zihninde ne kadar yer ederse, demokratik Islam da o
oranda gerceklesme imkan1 bulacaktir.

IIiml1 Islam yorumu, demokrasi ad1 altinda, sosyal ve bireysel hayat1 kendi heva ve heves ile
insanin kendisinin diizenlenmesini dSngdérmektedir. Oysa bu Islam ile taban tabana zittir. Ciinkii
Islam tevhid dinidir. Gokte ve yerde yalmz Allah Teala'nin egemenligi kabul edilir. insanin bu
egemenlikte hicbir dahli yoktur. Insan hayatinin tevhid inancina gére diizenlenmesi emredilir.
Allah'n egemenligini tartisan ve ona ortak olmak isteyen diisiince sekli, bir Miisliiman
diisiincesi olamaz. Bu nedenle 1limli Islam' 1 savunan zihniyetler maluldiir, sakattir ve Islam'a
aykiridir.

Islam'n 1limlastirmas1 girisimleri Islam dininin ortaya ¢ikmasiyla birlikte baslanustir. Hz.
Muhammed (sav)’e Mekke kafirleri, “biraz sen bizim dinimizi kabul et, biraz da biz senin
ilahina tapalim” seklinde teklifler getirdikleri bilinmektedir. Mekke kafirleri Peygamberin
kendilerine yumusak davranmasini arzu ettiklerini, bdylece kendilerinin de Muhammed’e



yumusak davranacaklarma s6z vermislerdir (Kalem, 68/9). Ancak bu tekliflerin hepsi geri
cevrilmistir.

Batinin elleri ile kurulan radikal terdrist ceteler, diinya kamuoyunda gercek Islam diye
tamitilmaktadir. Bu terdrii 6nlemek icin ilimli Islam'n Miisliiman toplumlara uygulamak
gerektigini, insanlarin zihinlerine enjekte edilmektedir. Bu politika er veya geg iflas edecektir.
Ciinkii Islam dininin bir sahibi vardir ve onu muhafaza edecektir. (Hicr,15/9) Bu nedenle
gercek Miisliiman alimlerin 1liml1 Iislam'a bakis agis1 ¢ok farklidir. Bir Miisliiman alimin ifadesi
ile, “Iliml1 Miisliiman, zulmiin safinda ve mazluma silahini ¢evirerek konuslanan, ancak namaz
vakti geldigi zaman yine ayni1 safta riya namazi kilan Miisliimandir.” Bu proje, Miisliimanlari
kurtlar sofrasindaki kuzular gibi olmalarmi hedeflemektedir. Bu nedenle 1lml1 Islam bir nifak
hareketidir. Eskiden beri devam eden Islam’1 yok etme projelerinden bir tanesidir. Iliml Islam’1
destekleyen Miisliimanlar bilingsiz, basiretsiz namaz kilan, ama elestiri oklarini kafirlere degil
bilmeden Islam'a yonelten kimselerdir. Bunlar suursuz Miisliimanlardir.

Iliml1 islam’da Islam, tanimlanan olmaktadir. Halbuki Islam tanimlayandir. islam'in kendisi
siyasetin kurallarmni ve diinya goriisiinii belirler. Fakat iiml1 Islam projesi, insanlarin harigten
Islam" kendi deger yargilar ile dlgiip bigmelerini ve yeni sekil vermelerini istemektedir. Islam
bunu bir iman meselesi olarak goriir ve asla bu tiirlii uygulamalara izin vermez.

Iliml1 islam, Islam dis1 insanlarin tanmmidir. Bizim Islam" tanimlamamizin kaynagi Kuran'dir.
Islam sadece Islam'dir. Onun radikali olmaz. Islam dini, Hz. Ibrahim'den, Hz. Musa'dan, Hz.
Isa'dan beri siiregelen ve en son Hz. Muhammed Mustafa (sav) ile ortaya konulan Allah
Teala'nin sahih dinidir. Bu din bizim dinimizdir ve bir tek bizim dinimiz gecerlidir (Ali Imran,
3/19).

Ilmh islam Projesindeki goriislerin elestirileri

1) Islam'da demokrasi olmadig1 1limli Islamecilar tarafindan iddia edilmektedir. Evet Islam'da
batinin anladig1 anlamda demokrasi yoktur. Batinin uyguladigi demokrasilerde, bazi insanlar
tarafindan olusturulan yasalara toplumun diger biitiin liyelerinin uymalar1 istenir. Bu kurallarin
timiine anayasa denir. Halkin sectigi temsilciler ile olusan parlamentoda toplumu yonetecek
yasalar oy ¢oklugu ile belirlenir. Bu yasalar biitlin toplum i¢in baglayicidir. Bu sistem tam ve
mutlak miikemmel bir sistem degildir. Ciinkii bu sistemin perde arkasinda nelerin konusulup
kararlastirildigini insanlarin hepsi bilemez. Propagandalar insanlarin zihinlerini yaniltabilir. Bu
ortamda insan akli ile hazirlanan yasalar ¢eligkilidir ve tam miikemmel degildir. Bu yasalar ile
mutlak adaleti saglayamazsiniz.

Islam'da da insanlarm uymasi istenilen bir anayasa vardir. Bu anayasa Kuran'm kendisidir. Bu
anayasa insan aklinin olusturdugu bir sey degildir. Bu anayasa Allah Teald tarafindan
olusturulmustur. Insanlarm hem diinya ve hem de ahiret saadetini temin etmesi igin
uygulanmaktadir. Devlet yoOneticileri bu anayasaya uymalar1 gerekir. Devlet yapacagi
uygulamalarin bu anayasaya uygun olup olmadigmi bilmesi i¢in Seyhiilislamlik denilen ve
gercek din alimlerinden olusan bir makamdan bu konuda fetva almak zorundadir. Fetva makami
yapilmasi istenilen uygulamalarin Islam seriatma uygun olup olmadigina karar verir. Bunun
icin kullandig1 kaynaklar Kuran, siinnet, icma ve kiyastir. Bu verilen fetvalar devlet yoneticisini
Islam seriatina gdre davranmasini temin eder. Iste Islami demokrasi budur. Buradaki anayasa
Allah yapisidir, kul yapis1 degildir. Dolayisiyla i¢inde higbir sekilde celiski ve yanlislik yoktur.



I¢indekilerinin hepsi toplumun maslahati ve menfaati i¢indir. Bu durumda hangi demokrasi
daha iyidir? Islam demokrasisi mi? Bat: demokrasisi mi?

Islam demokrasisinde sémiirii yoktur, haksizlik yoktur, tam bir adalet vardir. Eger insanlar
Islam demokrasisini uygularlarsa biitiin diinya rahat eder. Osmanl devleti Islam demokrasisini
uyguladigr i¢in Osmanli sinirlar1 iginde yasayan insanlar asirlarca rahat ve mutlu olarak
yasamuglardir. Asri Saadet ve dort halife doneminde, Islam demokrasisi uygulandifi igin
insanlar Islam beldelerinde huzur ve zenginlik icinde yasamslardir. Islam'mn hakim oldugu
diinyada sdmiiriiye yer yoktur. Insan hak ve hiirriyetlerinin ihlal edilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii Islam inamsinda, diinyada hicbir canli yaptig1 haksizligin hesabin1 6demeden cennete
giremeyecektir.

Biitiin peygamberlerin gelis sebebi, yeryiiziindeki zulmii ortadan kaldirmaktir. Zuliim adaletin
yok olmasi, haksizliklarin artmasi, insan hak ve hiirriyetlerinin ihlal edilmesi, giicliilerin
giicstizleri kolelestirip sOmiirmesi, topraklarinin gasp edilmesi, hukukun kisilere gore
diizenlenmesidir. Peygamberlerin bu gorevi ona tabi olan immetinin de gorevidir. Bu nedenle
bir Miisliimanin gérevi zalime kars1 ¢gikmak ve yeryiiziinde zulmii ortadan kaldirmaya Islam’m
temel ilkelerinin izin verdigi sekilde caligmaktir.

ABD'nin Miisliiman iilkeler arasindaki otoriter ve totaliter rejimleri sirf miittefikleri oldugu igin
desteklemeyi siirdiirmesi 1liml1 Islam'n demokrasi kartinmn gostermelik hale getirmistir.
Huntington’a gore demokrasi, hukuk devleti, insan haklari, halk egemenligi ve laiklik gibi
aydinlanma ilkeleri bati medeniyetine aittir. Onun talebesi Francis Fukuyama, “Tarihin Sonu”
tezi ile batinin demokrasi, insan haklar1 gibi konularda tistiinliigiinii kanitlamis oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore insanligin ulagabilecegi en miikkemmel siyasi ve felsefi anlamdaki arayisin
sonuna gelinmistir. Ancak bu tezler de bosa ¢ikmistir. Cilinkii diinyadaki catigmalarin ¢ogu
zaman ABD ve Avrupa iilkeleri tarafindan kiskirtildig1 anlasilmistir. Ozellikle balkanlardaki
etnik catismalarda, ABD ve Avrupa devletlerinin yoneticileri, kendi kamuoylar1 tarafindan
suclanarak zan altinda kalmislardir.

Fukuyama Islam’in demokrasi i¢in bir engel oldugunu ileri siirmektedir. Fakat problemin
Islam'dan kaynaklandigim diisiinmek pek gercek¢i degildir. Ciinkii bugiin modern
demokrasinin destekg¢isi olarak gordiigiimiiz Hiristiyanlik, pek de uzak olmayan bir donemde,
koleligi ve hiyerarsiyi mesrulastirmak i¢in kullaniliyordu. Nesilden nesile dini dgretiler siyasi
yorumlamalardan ge¢mektedir. Bugiin kiiltiirel olarak Islam’1 benimsemis toplumlarm siyasi
pratikleri arasinda muazzam bir ¢esitlilik vardir. Seyyid Kutub'un yazilar1 ya da Usame Bin
Ladin ve El Kaidedeki ideologlarin devlet, devrim ve siddetin birlestirilmesi ile ilgili politik
diisiinceleri Islami gelenekten ziyade fagizm ve komiinizm gibi 20. yiizy1l Avrupa'smin asir1 sol
ve sag ideolojilerinden beslenmektedir. Cok tehlikeli olan bu dgretiler islam'm higbir temel
dgretisini yansitmadigi gibi Islam" politik amaglarinin bir araci haline getirmektedir.

Fukuyama bir yandan biitiin dinlerin siyasal amaglara gére yorumlandigini soylerken, aslinda
Islam'm siddete, dolayisiyla bat1 ile catismaya miisait oldugunu savunmaktadir. Boylece
Huntingto’nun tezleri desteklenmektedir. Korfez savasi ve ardindan yasanan Bosna Savasi'nda
250.000 insanin bir etnik kiyima kurban edilmis olmasi aslinda tarihin sona ermedigini ve bati
medeniyetinin degerlerinin de insan1 tiimiiyle kusatan degerler olmadigini ortaya koymaktadir.

2) Iliml1 islam teorisyenleri, Islam dininin kat1 ve tek tiirlii bir sekilde yorumlandigindan sikayet
ediyorlar. Bdylece Islam'm hosgoriilii, herkesi kusatici, birlestirici olmasini, boliicii ve dislayic
olmamasin istemektedirler. Bu istekleri ilk bakista “soft” sdylemler olduklarindan, dini suuru



soft olan insani kolayca etkilemektedir. Islam'm kati yorumlanmasi kaypak bir ifadedir.
Katihktan neyi kast ediyorlar? Eger katildiktan kastedilen Islam'in tevhid eksenli temel
ilkelerinden taviz vermemek ise, zaten Islam boyle bir dindir. Higbir suurlu Miisliiman tevhid
inancindan ve onun uygulama ilkelerinden sapmay1 kabul etmez. Ciinkii islam'n ilkelerinden
taviz verilmeyecegi temel bir kuraldir.

Islam'in herkesi kusatic1 ve birlestirici olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Islam'a gore, herkes
denilen sayisal iistiinliik bir delil olarak algilanmaz. Islam herkesi tevhid akidesi iizerinde
birlesmeye davet eder. Buna uymayanlara gore dini degistirmek kabul edilen bir sey degildir.
Tevhidi pazarliksiz, kayitsiz, sartsiz bir sekilde kabul etmeyenler kim olursa olsun, islam onlar
icin birlestirici olamaz. Herkes denilen insan yigmlarini Islam hakikatin 6lgiisii olarak kabul
etmez. Bilakis herkese tabi olmanin insan1 dalalete diisiirecegini ikaz eder.

Aslinda 1limli Islamcilar da herkesi kucaklamis degillerdir. Radikal ve fundamentalistleri
dislamakta ve onlar1 kendi kusaticilik alanlarina dahil etmemektedir. Yani kusaticilik ifadesi
pratikte onu yiiceltenler yaninda da bir degeri yoktur.

Islam'in kati uygulamasinin terdre sebep oldugu ileri siiriilmektedir. Bunu radikal Islam, terdrist
Islam olarak isimlendiriyorlar. Fakat bu yanlis bir goriistiir. Ciinkii radikal Islam diye bir
kavram anlamsizdir.

Iliml1 islam'in temel ilkelerinden biri asiriliklarin reddi ve Islam'in terdrle birlestirilemeyecegi
sOylemleridir. Burada asirilik kavrami ne anlama gelmektedir? Eger agiriliktan kasit agirt namaz
kilma, asir1 orug¢ tutma, asir1 sekilde haramdan ka¢inma midir? Aslinda onlarin asiriliktan kasti,
Islam dininde tamamen Allah'in otoritesine teslimiyetin terk edilmesini istemeleridir. Bu
tanimla biitlin peygamberler asiridir, biitiin ger¢ek Misliimanlar asiridir. Boyle bir anlayis ve
yaklasim kabul edilemez. islam Allah'in dinine teslim olup, onun biitiin Emir ve Yasaklarma
tamamen uymaktir. Bu konuda hig¢bir suretle pazarlik yapilamaz. Ancak bu kesinlik batili
emperyalistlerin isine gelmemektedir. Ciinkii Islam zalime yardim etmeyi ve kafirleri dost
edinmeyi yasaklar.

“Miiminler, miiminleri bwrakip da kafirleri dost edinmesin ve onu her kim yaparsa Allah'tan
ilisigi kesilmis olur. Ancak onlardan bir korunma yapmaniz baskadir. Bununla beraber Allah
sizi kendisinden korunmaniz hususunda uyarwr. Nihayet gidis Allah'adir.” (Ali Imran, 3/28)

“Kim bir zalime yardim ederse Allah o zalimi ona musallat eder.” (Hadis)

Islam'n terdrii reddettigi kesindir. Fakat buradaki terdrle neyin kastedildigi a¢iklanmalidir.
Islam'in reddettigi sdylendigi terdr, Kuran'in tavizsiz yorumlanmasi mudir? Acaba batililar
Islam'n tevhid akidesini, Allah'm vaaz ettigi hiikiimleri, helal haram ayrimini, namazini,
basortiisiinii terér kapsaminda mu ele almaktadir? Batili, islam terdriinii reddederken, kastettigi
teroriin ne oldugunu acgikliga kavusturmalidir.

Terdr haksiz yere insanlara ve topluma zarar verme ve zulmetme eylemidir. Islam bu sekilde
yapilan biitiin eylemleri yasaklar. Fakat iilkesinin ¢ikarlarii korumak ve somiiriilmesine engel
olmak icin yapilan eylemler terdr degildir. Islam seriati'nin dngérdiigii sekilde cihad etmek terdr
degildir. Filistinlilerin {ilkelerinin iggal edilmesine karsi yaptiklari eylemler terdr degildir.
Anadolu’da Yunanlilara kars1 yapilan Kurtulus Savasini da bati bir siire terér eylemleri olarak
degerlendirdi. Fakat Kurtulus savasi terdr degil bir cihattir. Bu cihat emperyalistlerin,
saldirganlarinin emellerini engellemistir. Batililar Islam'm bu tarafini, yani iilkesini isgalden



kurtarmak ic¢in yapilan hareketleri terér olarak tanimlayarak Miisliimanlarin ¢ikarlarin
korumakta etkisiz kalmalarini temin etmeye ¢alismaktadirlar.

Islam emperyalizmin &niinde asilamayan bir engel oldugundan, Islam’1 terdr ile 6zdeslestirmek
ve bdylece onun temel hiikiimlerinden vazgeg¢ilmesini istemektedirler. Bu konularda dikkatli
olunmalidir.

Miisliimanlar asirilik ve terore doniik tepkisel degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ancak bu
yondeki biling olusumunda kendilerinin 6z elestirileri etkili olmaktadir. Bu tepkisel
degerlendirmelerde 1limli Islam’im faaliyetlerinin sonuglari s6z konusu degildir.

Iliml Islamcilar kastettikleri katilik ve agirilik, “Islamiyet'in diinya hayatin1 diizenlemek i¢in
inzal edildigi ve Islam't tamamen Allah'in otoritesine teslimiyet diizeni oldugu inancindan taviz
vermeyen ve higbir ideoloji ile higbir siyasi giicle Islam'in bu temel vasiflari iizerinde pazarlik
masasina oturmay1 kabul etmeyen” dini diisiince ve tavirdir. Bu ise 1limli Islamcilarin radikal
Islam adin1 verdikleri Kuran Islam’dr.

Suurlu Miisliimanlar 1liml1 islam'1 elestirmis ve bu projenin emperyalistlerin amaglarina uygun
bir dogrultuda, Islam’1 ve Miisliiman toplumlar1 déniistiiriip, zarars1z ve kullanisl hale getirmek
icin yapildigmi ileri siirmiiglerdir. Suurlu Miisliimanlar, bu projenin mimarlarim bu hedefi
gerceklestirmek igin sekiiler, muharref (tahrif edilmis) bir din teskil etme gayreti iginde
olduklarin1 iddia etmektedirler.

3) Il Islamcilar, Islam'in biitiin insanlara hosgorii, sevgi ve merhametle yaklagmasini
istemektedirler. Fakat batili emperyalistler biitiin insanlara karsi1 bu 6zellikleri tagiyor mu?
Uygulamalarda goriiyoruz ki insanlar zuliim altinda bulunmakta ve oldiiriilmektedirler. Geri
kalmus iilkelerin dogal servetlerini ele gegirmek i¢in ¢ikarilan vesayet savaslarinda, insanlara
merhametin, sevginin ve hosgoriiniin zerresi bile yoktur. Ama Miisliimanlardan herkese kars1
bu 6zelliklere sahip olunmasi isteniyor.

Islam'da hosgorii, sevgi ve merhamet tanimlanmustir. Islam'in adalet anlayis1 ayet ve hadislerle
acik olarak ifade edilmistir. Bu bakimdan Islam, insanlarm kendi akillari ile kurduklari
sistemlerin hepsinden {istiindiir.

Bu kavramlar kullamlarak Islam'm sadece sevgi kavramma indirgenmesi goriisleri
yayillmaktadir. Soyle diyorlar: “Allah'in sizin ibadetimize ihtiyact yok, Allahn sevin
yeter.” Bunun Islam'la hicbir ilgisi yoktur. Ancak gergek Islam suuruna sahip olmayanlarin, bu
etkilerle dinden cikmalar1 séz konusudur. Bu uygulamalarla 1limli Islam projesinin neyi
amagladig1 agikca belli olmaktadir.

Miisliimanlar kafirlere asla sevgi besleyemezler, onlardan dost edinemezler, onlarin Islam’a
aykirt degerlerine meyledemezler. Kim bdyle yaparsa Allah ile olan bagini1 kesmis olur.

“Onlar miiminleri birakip, kafirleri mi dost ediniyorlar, onlarin yamnda Izzet ve seref mi
aryorlar? Halbuki biitiin Izzet ve seref Allah'a aittir.” (Nisa, 4/139)

“Ey iman edenler! Kendi disinizdakilerden sirdas edinmeyin. Ciinkii onlar size fenalik etmekten
asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Kin ve diismanliklar: agizlarindan
tasmaktadwr. Kalplerinde gizledikleri ise daha da biiyiiktiir. Diisiiniirseniz biz size ayetleri

acikladik.” (Ali Imran, 3/118)

Iliml1 Islam anlayisina gore karsi gelmek olmayacak, somiirii diizenlerine kars1 ¢ikilmayacak,
isgaller kmanmayacaktir. Bu anlamdaki Islam teslimiyet¢i Islam olacak, yani sira



Protestanlastirilacaktir. Bu din anlayisinda faiz diinya gercegi olmus, para dinsizlestirilmistir.
BM’nin kararlar1 mesru sayilmistir

Savassiz ve dostca yasamak elbette herkesin arzu ettigi seylerdir. Ancak son yiizyillarin hicbir
doneminde Miisliimanlar savasi baslatan taraf olmamistir. Savas cikaranlar da, tilkeleri iggal
edenler de, milyonlarca Miisliimani katledenler de, Miisliiman kadinlarin namusunu kirletenler
de, Bosna'da, Irak'ta hep emperyalistler olmustur. Hi¢ kimse ¢ikip da, son yiizyillarda
Miisliimanlar su bolgeye saldirdi ve insanlar1 6ldiirdii diyemez.

Hig kimse Islam savas dinidir diyemeyecegi gibi, kosulsuz baris dinidir de diyemez. Onur ve
gururunu, seref ve haysiyetini korumak i¢in savasir, maslahat i¢cin baris yapabilir. Higbir
zaman Islam Miisliimanlardan, haksizliklara karsisinda susmay1 ve zalimlerin elinde yok
olmay1 istemez.

Islam'n emirlerinin tamamini ele alip ortak bileske ¢ikarmak gerekir. Siirekli merhametten
bahsetmek yanlistir, siirekli siddet ve cezadan bahsetmek yanhstir. Dogru Islam bir biitiindiir.
Naslarm tamammin birbirinden ayirmadan anlamali ve kavranmalidir. Islam yerine gore
merhamet, yerine gore zulme baskaldirmaktir. Yine yerine gore affetmek, yerine gore
cezalandirmaktir. Yerine gore baris, yerine gore savastir. Dolayis1 ile Miisliimanlar ne ifrata
gitmelidir ne de tefritte kalmalidir. Orta yol her zaman tavsiye edilmistir. Miisliman her
konuda dengeli ve mutedil, yani orta anlayisinda olmalidir.

Egemen ve somiiriicii giigler, Islam'm bir biitiin olarak anlasilmasini istemezler. Her dénemde
onlar1 yok etmeye calisirlar. Ilimli Islam'da Yahudi ve Huristiyanlari dost olarak kabul etmek
vardir. Ancak Islam bunu yasaklar. Ancak onlardan gelebilecek tehlikelerden korumak igin
onlarla anlagsma yapilabilir. Fakat bu onlarla dost olmay1 gerektirmez. Ciinkii onlar1 dost kabul
etmek zuliimdiir.

“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlari veli (dost) edinmeyin. Onlar birbirlerinin
dostudurlar. Sizden kim onlari dost edinirse, siiphesiz o onlardan olur. Stiphesiz Allah zalim
kavmi dogru yola iletmez.” (Maide, 5/51)

Ancak Islam din konusunda Miisliimanlarla savasmamis, onlar1 yurtlarindan ¢ikarmamis
kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Ciinkii Allah adil olanlar1
sever (Miimtehine, 60/8). Ancak Allah sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan
cikaran ve ¢ikarilmaniz i¢in destek verenleri dost edinmekten meneder. Kim onlar1 dost
edinirse iste onlar zalimlerin ta kendileridir (Miimtehine, 60/ 9).

Iliml1 Islam, islam’1 sadece iyiligi emretmek olarak gormektedir. Kétiiliiklere mani olmayi
gormezden gelirler. Halbuki bunlar bir biitliniin parcalaridir. Miisliimanlar bir kotiilitk
gordiiklerinde kayitsiz ve ilgisiz kalamazlar, bana ne diyemezler. Iyiligi emredip kétiiliikten
sakindirmak kadin-erkek biitiin Miisliimanlarin tizerine farzdir.

“Sizden her kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle diizeltsin.
Buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu (sonuncusu) imanin en zayifidir.” (Hadis)

Sevgi, muhabbet, hosgorii yillarca islenmektedir ve Islam adma kabul ettirilmeye
cahisilmaktadir. Bunun icin Kuran ve siinnetten deliller getirilmektedir. ilk bakista giizel ve
sevimli gelen bu basliklar, 6nii ve arkalar ile incelendiginde bir biiyilik planin pargasi oldugu
goriiliir. Bu basliklar elbette Islam'da da vardir. Ancak bunlarin bir biitiin olarak ele alinmasi
gerekir.



Bu konularim muhataplar1 kimlerdir? Miisliimanlar kimlere sevgi goOsterecek, kimlere
hosgoriide bulunacaktir? Misliimanlar arasindaki farkli mezheplere mi, yoksa Miisliiman
olmayanlara m1? Islam toplumlarma m1, yoksa Islam'la savasanlara m1? Miisliimanlara kars1
sevgi ve merhameti olmayanlarin, zor giinlerinde onlara destek olup sahip ¢ikmayanlarin
Islam’la savas halinde olanlara sevgi beslemeleri ne kadar samimidir?

“Miiminler o kimselerdir ki, kafirlere karsi siddetli, Miisliimanlara karst ise
merhametlidir.” (Fetih, 48/29) emri ne olacak? Bu emrin tam tersini yapanlarm Islam'la ne
kadar baglantis1 olabilirler? Bir sufiye alayci ve istihza nazarla bakan, Vatikan'a ise methiyeler
diizen anlayis Islam'm hangi ekseninde bulunmaktadir. Sevgi, merhamet, hosgdrii dnce
Miisliimanlarin birbirlerine gostermesi gereken bir bakis acis1 degil midir?

Miisliimanlara bu bakis agilarin1 ¢ok gorenler, biitiin insanliga bu anlayis ile yaklagmalar1 ne
kadar samimi bir davranistir.

Miisliimanlarin kafirlere kars1 siddetli olmalar1 ne demektir? Onlarin Miisliimanlarin aleyhine
diislindiigii ve yaptig1 her tiirlii plan ve projeye tavir koymak, onlarin yaninda yer almaya
meyletmemektir. Onlara kars1 kalplerde sevgi bulundurmamaktir. Onlara benzememek ve
onlara kars1 mesafeli olmaktir. Onlarin isgal planlara destek olmamak, mazlumlardan yana
olmaktir.

Sevgi, kardeslik, hosgorii gibi anlayis ve tavsiyeler bizim ge¢misimizde Mevlana, Yunus, Haci
Bektas gibi biiyiiklerin tavsiyelerinde de vardir. Onlarin bu tavsiyeleri yanlis degildir. Ancak o
donemlerde yeryiiziinde adalet vard: ve Islam giiclilydii. Eger gii¢ sizde ise bu anlayislarin
yayginlagmasi size hizmet eder, gii¢ baskalarinda ise bu anlayis onlara hizmet eder. Bu ince
fark g6z ardi edilmemelidir.

Bu anlayislar1 yayan batili emperyalistler, insanlara bu anlayis1 verip diinyadaki canlilar1 sevgi
ile karsilamalarin1 isterken, bir yandan da diinyada olmadik zuliim ve haksizliklar
yapmaktadirlar. Bu durumda Filistin'de, Irak'ta, Suriye'deki cinayet ve haksizliklarin
anlatilmasinda zorluk ¢ekeriz.

Hz. Muhammed (sav) bir rahmet ve merhamet peygamberi olmakla beraber, bir savag
peygamberi degil miydi? Yerine gore biitiin insanlara sevgi ve merhamet gostermis, Islam"
yok etmeye calisanlarin ise korkulu riiyast olmustur. Cihattan cihada, savastan savasa kosmus
ve ashabini da kosturmustur.

[liml1 Miislimanliktan memnun olanlar, Peygamberin savaslarin1 goézden ge¢irsinler. O’nu
tagkinlik, haksizlik, zuliim ve cinayet isleyenlere kars1 nasil siddetli oldugunu unutmasinlar.

Nurettin Topgu, “Ahlak” adl1 kitabinda sunlar ifade ediyor: “Zuliim karsisinda yipranmayan
vicdanlar isyan, baskaldirma hareketine gecerler. Isyan, adaletin ¢ignedigi yerde onu ¢igneyen
kuvvete karst vicdanmnin hareket halinde tepki yapmasidir. Isyan ancak, zulme karsi
vicdanmdaki adalet duygusunun tepkisi oldugu zaman ahlaki deger tasiyabilir. Oyle olmadig
yerde diizeni bozar ve ahlak digi1 bir hareket olur. Bazen yasama hakkmi bile fedadan
cekinmeyen ahlaki isyan, zalim ne kadar giiclii ise ahlak gdziiyle o kadar degerlidir.”

Emperyal giicler, diinyaya Islam’m sevgi ve merhametten yoksun bir din oldugu
propagandasini yapmakla, kendilerine diinya kamuoyunda taraftar kazanmaya ¢alismistir. Bazi
ilim adamlar1 da bu yoOnde Kkitaplar yazarak insanlar1 sasirtmaktadirlar. Bunlardan
biri Schlegel’dir. Bu kisinin yazdig1 “Philosophy of History” (Tarihin Felsefesi) adli kitapta
s0yle denilmektedir: “ Islam uzlasma, merhamet, sevgi ve saadet gibi biitiin kurtulus unsurlarini



gz ard1 etmis, bu sebeple bir medeniyet ortaya koymamistir.” Bu goriislerin tarihi higbir
hakikati yansitmadig1 agiktir. Islam biitiin diinyay1 kapsayan bir medeniyetin kaynag1 olmus ve
bunu her konuda ispat etmistir. Ancak Islam’1 hazmedemeyen ve kendilerine bir engel goren
emperyalistler, bu kisi gibi yandas adamlar1 kullanarak islam’1 karalama ve kiigiik diisiirme
cabalar1 i¢indedir. Fakat bu ¢abalar higbir zaman basarili olmamis ve olmayacaktir. Bunu artik
biitiin diinya kamuoyu da anlamakta ve tepki vermektedir. Bu tepkilere sert tedbirlerle karsi
koyan egemen giicler, diinya dengesini bozmakta ve insanlar1 biiylik bir savasin i¢ine dogru
cekmektedir. Fakat Miisliimanlar sunu ¢ok iyi bilmektedirler ki, bu savasin galibi sonunda
Islam olacaktir.

4) Timl Islam, reforme edilmis bir Islam tasavvuru istemektedir. Diger dinlerin de dogru ve
gecerli olabileceginin kabul edilmesini istemektedir. Islam dininin modernize edilmesi, bdylece
batmin degerleri ile Islam’n degerlerinin uyumlu hale getirilmesi istenmektedir. Islam'n asla
degistirilemez, degismez kabul edilmesinin vahim bir hata oldugunun kabul edilmesi
istenmektedir.

Ancak Islam'a gore bugiin icin gecerli olan tek din islam'dir (Ali imran, 3/19). Diger dinlerin
seriatlarmin gegerliligi yoktur. Hz. Muhammed (sav) Allah tarafindan gonderilen son
peygamberdir. Onun getirdigi seriat kiyamete kadar devam edecektir. Bu gercek hata degildir.
Bu gergek, Islam disinda kalanlar istese de istemese de haktir ve kiyamete kadar hak olarak
kalacaktir.

5) Iimli Islam projesi, Biiyiik Orta Dogu Projesi (BOP) ile i¢ ige, yan yana yiiriitiilmektedir.
Ciinkii 1liml1 islam ABD'nin yakin, orta ve giiney Asya ile Ortadogu'daki siyasal ve ekonomik
icerikli emperyal amaclarinin temini i¢in, yakin ve uzak vadede kullanigli bir ara¢ olarak
goriilmektedir. Bu proje i¢in milyonlarca dolarlik bir biitge hazirland1 ve belli bir plan ve
program dahilinde 24 Miisliiman iilkede ¢ok cesitli etkinlikler yapildi. Medreselere alternatif
dini okullar acildi. Ortak ya da miittefik olarak goriilen diislince kuruluslarina fonlar aktarildi.
Bunlarla sempozyumlar, paneller tertip edildi. Bazi iilkelerde cami imamlar1 egitildi. Radyo ve
TV kanallar1 hizmete agildi. Cok sayida cami ve tiirbe restore edildi.

Fakat bu tiirlii faaliyetler suurlu Miislimanlar tarafindan tepkiyle karsilanmis ve arkasindaki
oyunun ne oldugu goriilmiistiir. Bu nedenle BOP islam iilkelerinde diisiince ortamindan geri
cekilmektedir. Fakat giic kullanarak uygulanmaya caligilmaktadir. Arap Bahar1 bu yonde
yapilan bir harekettir. Ancak Arap Baharinin bir Arap Kisma doniistliglinii artik biitiin diinya
anlamaktadir.

Yayimlanma Tarihi : 05.02.2020



“Eshedii en la ilahe illallah,

Ve eshedii enne Muhammeden Abduhii ve Resuluhii”
(Sahadet ederim ki, Allah’tan bagka ilah yoktur,
Ve yine sehadet ederim ki Muhammed (sav)
O’nun kulu ve Peygamberidir.)

Dinler Arasi Diyalog

Iki yiiz yildan beri papalik misyonerlik faaliyetleri ile Hiristiyanligi Ortadogu'da yaymaya
caligmaktadir. Ancak bu caligmalarinda istedikleri neticeyi alamayan papalik, bu konuda
basarili olabilmek i¢in misyonerlik faaliyetlerini arttirmanin gerekli oldugunu diisiindii. Bu
yondeki caligmalarin1 organize edecek olan “Dinler Arasi Diyalog ve Hosgdrii” projesi
olusturuldu. Bu projenin goriisiilmesi i¢in olusturulan I. Vatikan konsiilii 1962'de toplandi. Bu
konsiilde diyalog projesi resmilesti. 1964 yilindaki II. Vatikan konsiiliinde bu projenin
yiiriitiilmesi igin “Hristiyan Olmayanlar Sekreteryas” kuruldu. Onceleri asil amaglarmi
aciklamayan, fakat sonra amaglarin1 kesin olarak agiklamaya karar verildiginde, bu insanlara
cesitli beyanlarla duyuruldu. 1973 yilinda sekreterlik goérevine getirilen Pietro Rossana,
sekreteryanin yayin organi olan Bulletin’deki bir yazisinda sdyle diyordu: “Diyalogdan s6z
ettigimizde aciktir ki bu faaliyeti kilise sartlar1 cercevesinde misyoner ve Incili dgreten bir
cemaat olarak yapiyoruz. Kilisenin biitiin faaliyetleri, iizerinde tasidig1 seyleri yani Mesih'in
sevgisini ve Mesih'in sdzlerini nakletmeye ydneliktir. Bu sebeple diyalog kilisenin Incili yayma
amacli misyonunun gergevesi iginde yer alir.” Pietro Rossana diyalogun Iseviligi ilk yayan
havarilerin metodu oldugunu da sdyle ifade etmektedir: “Kilisenin heniiz bulunmadig: yerlerde
tesis edilmesi i¢in yapilan bir faaliyet olarak anlasilan misyon, artik diyalog olmadan basariya
ulagamaz.” Hristiyan Olmayanlarin Sekreteryasinin 1984'te ki baskani olan Kardinal Francis
Arinze, Bulletinde yayinladigi bir yazida sunlar1 ifade etmektedir: “Papa VI. Paul'un vizyonu
gerceklesmektedir. Clinkii dinler arasi diyalog kilise misyonunun normal bir pargasi olarak
goriilmektedir.”

Dinler arasi diyalogla nihai olarak neyi hedefledikleri Papa VI. Paul'un 2000 y1li mesajinda
sOyle ifade edilmektedir: “Birinci bin yilda Avrupa'y1 hristiyanlastirdik, ikinci bin yilda
Amerika ve Afrika'y1 hiristiyanlastirdik, ti¢iincii bin yilda da Asya'y1 hiristiyanlastirmaliyiz.”

Soguk savasin sona ermesinden, komiinizmin bertaraf edilmesinden sonra, bati islam’1 diisman
ilan etti. Gergek Islam’1 ortadan kaldirmak batmin sémiirge faaliyetlerinin basarili olmast igin
gerekliydi. Bu nedenle Islam diisman ilan edildi ve kendi elleriyle kurduklari terdr gruplarina
Islam yaftas1 yapistirildi. Islam'in bir terdr dini oldugunu ilan ettiler. Ancak bunun yani sira
Islam'm i¢ini bosaltmak, onu protestanlastirmak icin, islam felsefi, ahlaki, hiimanist bir sistem
haline getirilmek istendi. Bu amag igin disarida ve iceride Islam’1 kétiileyen yayinlar yapildi.
Bunun yani sira da, Miisliimanlar1 hristiyanlastirmak i¢in diyalog ve hosgorii projesi
uygulamaya koyuldu. Asirlardir Misliimanlara karsi en ufak bir miisamaha ve hosgori
gostermeyen Vatikan'm bu hareketinde bir iyi niyet beklenebilir mi?

Bu diyalog projesi ile iki dinin arasinda bir orta yol bulmak ve Islam'l dejenere etmek
istenmektedir. Ciinkii orta yol olarak her iki dinden de inanglarindan taviz vererek bir orta



noktada bulusmalar1 s6z konusudur. Béylece Islam ile Hristiyanlik arasinda kavga ve gatisma
sebebi ortadan kalkacaktir.

Bir dini inang sisteminin bir kismi1 bu sekilde iptal edilirse, o din ortadan kalkmis olur. Papalik
da Islam1 ortadan kaldirmak icin boyle bir taktik uygulanmaya denemis ve ancak
basaramamistir. Akl basinda Miisliimanlar diyalog ve hosgorii projesine karsi ¢ikmislardir.
Papalik diyalogdan maksadin 1yi iligki, 1y1 karsiliklar, 1y1 komsuluklar oldugunu iddia etse de,
bu zaten toplumumuzda asirlardan beri mevcuttur. Ciinkii lilkemizde Miisliiman, Hristiyan,
Yahudi yan yana yasamislar ve kimse digerinin ibadetine ve yasayisina karismamistir. Buna
gore bu projenin maksadi bagkadir.

Maksatlarinin ne oldugunu kendi dilleriyle anlattilar. Diyalog mimarlarindan olan bir ilahiyat¢i
profesorii s0yle diyordu: “Ben yurtdisina gittigim zaman sik sik kiliselere gidiyor, ¢ok da lezzet
ve zevk aliyorum.” Ayni profesor diyalog konusunda sunlar1 soyliiyor: “Efendim, diyalog ve
hosgorii devam edecekse hiristiyanlarla konusurken, sizin kitabiniz bozulmus, sonradan
degistirilmis, en hakiki din benim dinim demeyeceksiniz.” Ayrica sunu da telkin ediyorlar:
“Sadece “La ilahe illallah” deyin, “Muhammedurrasulullah” demeyin.”

Bu ifadeler diyalogcularin gercek amacini gostermektedir. Bunlarin istedigi Miisliimanlarin
Islam dininin en son ve hak din oldugunu ifade etmemelidir. Bdylece Kuran'daki bu konudaki
bir¢ok ayeti gbz ard1 edip, dinden ¢ikilmasi istenmektedir. Onlarin iki dinin ortak noktalarin
bulusma istegi, Islam'in baz1 emir ve yasaklarinmn terk edilmesidir. Yoksa maksatlarinin iyi
iliskiler olmadig agiktir.

1964 yilinda karar altina alinan diyalog projesi, 1980'li yillardan itibaren hizli bir sekilde
iilkemizde uygulamaya konulmustur. Ilahiyat¢1 akademisyenler, yazdiklari tefsirlerde,
Hiristiyanligin ve Yahudiligin Islam gibi mesru ve gegerli birer din olduklarm ifade ettiler. Bir
Hiristiyan ve Yahudi’nin kendi dinini terk etmeden Miisliiman olabilecegini iddia ettiler.
Kuran'da gecen “kitap” kelimesinin Tevrat ve Incil manasina geldigi, kitaba Kuran anlami
verenlerin safsata ile ugrastigini sdylediler. Biitiin kutsal kitaplarin, Kuran'da dahil, Tevrat’in
eki oldugunu ortaya attilar. Dolayistyla Kuran-1 Kerim'de gegen Kuran kelimesinin Tevrat
anlaminda kullanildigini sdylediler.

2000 yillarmin basinda, Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan ilahiyat profesdrlerine hazirlatilan
tefsirde, ilgili ilgisiz bircok ayeti diyalog ayeti olarak iliskilendirildi. Islam’daki 6 tane olan
iman sartlarim1 2'ye, 3'e indirdiler. Ayetlerin manalarini1 bazen daraltarak, bazen genisleterek
Vatikan'm diyalog sdylemlerine benzetmeye calistilar. Bu sekilde halkin diyaloga karst
c¢ikmamasi i¢in tarihteki Ornekler saptiriliyordu. Yani bu sekilde Kuran Vatikan'in istegi
dogrultusunda tahrif ediliyordu.

Bir kisim papazlarin yaptiklar1 agiklamalar, niyetlerinin ne oldugunu anlamaya
yetiyordu: “Tirkiye'nin AB iiyeligi, Anadolu'da 6nceden var olmus Hristiyan toplumlarin
yasadig1 bolgelerde yeniden Hristiyanlarin yasamasina izin vermelidir.” (Patrik Barthalomeos)
“Anadolu bizim kaybedilmis topragimizdir. Anadolu bizimdir. Gerekirse kan dokeriz.
Tiirkiye'yi Hristiyanlagtirmak icin gerekirse 500 sene bekleyecegiz.” (Am. Board Mis.
White) “Bizim, Tiirkleri Istanbul'dan ve Anadolu'dan atma projemizi Tiirkler de biliyor. Biz
menfaatlerimize uygun bir zemin bulamadigimiz i¢in bu projeyi uygulamiyoruz. Tiirkler de,
biz sizin medeniyetinizdeniz diyerek bizi oyalamaya calistyorlar.” (Ingiliz tarih¢i Arnold
Toynbee) Bu ifadeler, diyalog ile Anadolu'ya eninde sonunda Vatikan'm sahip olacagmnin
hedeflendigini gostermektedir.



Hz. Muhammed'in peygamberligi ile birlikte yeryiiziinde tek peygamber ve tek timmet vardir.
Biitiin insanlik Hz. Muhammed'in iimmetidir. Miisliimanlar Hz. Muhammed'in davetine icabet
eden timmettir. Gayrimiislimler de Hz. Muhammed'in davetine, tebligine muhatap olanlardir.

Biz Islam'a daveti ve Islam'l tebli§ iceren diyaloga kars1 degiliz. Yalnizca bizimkilerce igi
bosaltilmis, karsi taraf¢a i¢i doldurulmus, Miisliimanlarin zaaflar1 sebebiyle koétiiye kullanilan,
Tiirkiye’mizi  bolmek, kiiciiltmek isteyen, dini azmliklart ve temsilcilerini One
¢ikaran, Hiristiyanligi Miisliiman halka mal etmeye calisan, Islam'm seviyesini diisiiren,
Hiristiyanligin = seviyesini yiikselten tuzaklarla dolu diyaloga, diyolagla uyusturulup
misyonerler tarafindan Hiristiyanlastirilmaya karsiy1z.

Anadolu'nun “Kutsal Incil Ulkesi” oldugunda biitiin Hristiyanlar miittefiktirler. Kilise nezdinde
Tiirkiye ok nemli bir yere sahiptir. Ciinkii Tiirkiye'de, Incil'de gegen 7 kutsal kilise vardir.
Bu nedenle Ingilizce kilise metinlerinde Tiirkiye “Kilisenin Kutsal Topraklar1” (Holy Lands of
the Church) olarak geger.

Anadolu’yu silah giiciiyle ele gegiremeyeceklerini Istiklal Savasi'nda 6grenmislerdir. Fakat
emellerine ulasip Anadolu'yu ele ge¢irmek i¢in diyalog projesini gelistirdiler. Diyalog
toplantilar1 organize ettiler. Anadolu'da hac merkezleri icat ettiler. Kiliseleri tamir ettirip
tapularini aldilar. Yabancilarin toprak edinmesi hakkini kullanarak Anadolu'yu bagka tiirlii ele
gecirme planlar1 yapiyorlar. Bunlar1 organize eden bas Vatikan’dir, Papaliktir. Onlarin amaci
diyalog degil, genis halk kitlelerini kandirarak amaclarinin 6nlerindeki engelleri kaldirmaktir.

Diyalog adina, hosgorii adina, kiiltiirel varliklar1 yasatma adina Anadolu'da tamir edilen, ihya
edilen kiliseler ileride c¢ocuklarimizin basina bela olacaktir. Sultan Alpaslan’dan Sultan
Abdiilhamid'e kadar sadece bir kilise tamir edilmistir. Oysa bugiin tamir edilen kiliselerin say1s1
3000 i bulmaktadir. Bu kiliselere hem tapu verilmis, hem de legal veya illegal papaz tayin
edilmistir. Turizm geliri elde etmek i¢in yapilan bu islerin yarin toplumumuza biiyiik beka
problemleri acacagi asikardir.

Biitiin diinyanin g6ziiniin oldugu Anadolu'da yasamamizin olmazsa olmaz sarti, kendi icimizde
hem de baska iilkelerde Islam'a davet ve Islam'1 teblig faaliyetidir. Bizi egemenlikleri altmna
almak isteyenlere karsi en giicli savunma silahimiz, Islam'a davet ve Islam' teblig
calismalarimiz olmalidir. Aynen Anadolu'ya geldigimiz giinlerdeki gibi, bu isi ciddi olarak ele
alirsak, bu topraklarda yasama hakkimizi koruruz. Bizden 6nceki donemlerde de Anadolu'da
ancak dindar gruplar ayakta kalabilmistir.

Ehli kitabin iman etmis olabilmesi i¢in Miisliimanlarin iman esaslarinin tamamina iman etmis
olmalar1 lazimdir. Gayrimiislimlerin iman etmis olmalar1 i¢in, geg¢mis saplantilarin terk
etmeleri, Allah'a ve Allah'a imanin gerektirdigi esaslara, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
ahiret gliniine iman etmeleri ve Kuran ile getirilen seriat esaslarini hayata gegirmeleri gerekir.

Kuran-1 Kerim'de Hadid suresinin 28. ayetinde, bir dnceki ayetin son climlesi ile irtibath olarak,
Hz. Isa'nin peygamberligine ve Hz. Isa'ya inen Incil'e iman edenlerin miikafata kavusmalari,
oOnlerini, yollarin1 aydinlatan nura kavusmalar1 ve Allah'in affina mazhar olmalar1 i¢in Kuran'in
Ongordiigii takva zirhina biirtinmeleri ve Allah'in Resulii Hz. Muhammed'e (sav) iman etmeleri
sart kosulmustur. (Hadid, 57/28)

Bu sebeple Hristiyanlarin kurtulusa ermeleri i¢in Allah'a ve ahirete iman etmeleri yeterli
degildir. Ayrica, onlarin iman ediyoruz dedikleri Tanr1 ile Miisliiman'in Allah't arasinda fark
vardir.



Bizim diyalogcular “Dinler Arasi Diyalog” kavramini soyle ifade ediyorlar: “Farkli dinlere
mensup insanlarin kendi inanglarini ve diisiincelerini digerlerine zorla kabul ettirmek yoluna
gitmeden, bazi meseleler lizerinde konusabilmeyi ve tartisabilmeyi ve ifade eder. Esitlik,
hosgorii, dogruluk, samimiyet, sevgi ve saygiya dayali bir iyi niyet i¢inde, ortak olan olmayan
bir meselede baris, hiirriyet ve agiklik atmosferinde gerceklesmesi diisiiniilen bu faaliyet,
otekini 6grenmek, bilmek, tanimak, dinlemek ve anlamak amacmi tasir.” Bu baglamda
diyalogla Islam" teblig edebileceklerini diisiinmektedirler. Ancak bu diisiinceleri yanlistir.
Ciinkii diyalogun misyonerlik olarak algilanmasinin bir¢ok delili vardir. Bu deliller sunlardir:

1) Vatikan'in belgelerinde de ifadesini bulan dinler aras1 diyalog cagdas misyonerlik anlayisidir,

2) Her bir Hristiyan icin misyonerlik dini bir goérev olarak algilanmasi ve bu
diisiincenin Pavlus’tan bu yana devam etmesi,

3) Tarihte ve giiniimiizde yliriitiilen misyonerlik faaliyetleri.

Papa II. John Paul, “Kurtarict Misyon” adli genelgesinde sdyle diyor:”Dinler arasi diyalog,
Kilisenin biitiin insanlar1 kiliseye dondiirme amagli misyonunun bir parcasidir... Esasen
misyon ve misyoner sekilleri ile diyalog arasinda 6zel bir bag vardir. Bu misyon aslinda,
Mesih'i, Incil’i bilmeyenlere ve diger dinlere mensup olanlara yoneliktir.”

Diyalogcular sdyle demektedir: “Biitiin Miisliiman ve Hristiyanlar Isa’nin etrafinda
biitlinlesmelidirler. Ortak bir ilgi alan1 olan Tanr1ya birlikte yiiriimek ve bunda igbirligi i¢ine
girmelidirler. Tiirk vatandaglar ateist olacagina Hristiyan olsunlar daha iyi.”

Diyalog Siyasi Bir Projedir

II. Vatikan konsiiliinde alinan diyalog karar1 siyasi bir gaye tasimaktadir. Vatikan sembolik de
olsa bir devlettir ve biitiin Hiristiyan devletlerinin basindaki bir semsiyedir. Aldiklar1 diyalog
karartyla, yanindaki ve etrafindaki devletlerin somiirgelerini devam ettirmek ve kendi
disindakileri somiirmeye devamli hale getirmek istiyorlar.

Alman Filozof Nitche s0yle diyor: “Hristiyanlik bizi antik kiiltliriin birikiminden mahrum
birakti, daha sonra da Islam kiiltiiriiniin birikiminden mahrum birakti.” Alman filozofu
Nitche’ye hak vermemek miimkiin degildir. Insanligin basina gelecek biiyiik bir felaketin
kuvvetle muhtemel miisebbibi, dini tebligini siyasi ¢ikarlara hizmet ettirecek kadar sasirmis
Hristiyanlarm ihtiraslar1 olacaktir.

Bizim iyi niyetli diyalogcularimiz zannettiginin aksine, Vatikan misyon cergevesinde barisi
degil maalesef boliiciiliigii tesvik etmektedir. Vatikan'a bagli yaym organlarinda, “The World
Catholic Report”, Tirkiye'yi karalamaya ve tiim Hiristiyanlar1 PKK'ya destek vermeye
cagrilmaktadir.

Diyalogun Miisliiman tarafinin en azindan diinya barisina katkida bulunma, savaslar1 6nleme,
nihilizme, ateizme, fakirlige, cinsel sapikliga, insani ¢iiriiten biitiin deger yargilarina kars1 kilise
ile beraber hareket etmek gerekir, seklindeki saf ve temiz yaklasimlar karsi tarafin
samimiyetsizliginden ve diyalogu mutlaka Hristiyan misyonu bir pargasi olarak algilamis
olmalarindan dolay1, gerg¢ek hayatta uygulama alan1 bulunmayan iddialardan bagka bir anlam
tagimaz.



Kiliseler Islam ve Miisliimanlar séz konusu olunca kesinlikle menfi bir tavir almaktadirlar. Bu
bize diyalogun tamamen gostermelik oldugunu ispat etmektedir. Bizim diyalogcular iyi niyetli
temiz ve saf olabilirler ama cehenneme giden yolun iyi niyet taslartyla dosendigi
unutulmamalidir. Ayrica seytan ayrintilarda gizlidir.

Diyalogdan amac Tirkiye'yi Hristiyanlastirmak ve topraklarmi ele gegirmektir. Bir Amerikan
Koleji'nin miidiirii George Edward White, Istanbul'daki Bible House (Incil Evi) miidiirii olan
Federic Gudsel’e sunlar1 soyliiyordu: “Hiristiyanligin en biliyilk ve en muntazam rakibi
Islamiyettir. Tiirkiye en giiclii Miisliiman iilkedir. Gerekirse bu amaca ulagmak i¢in 500 sene
bekleyecegiz. Nihayet buna muvaffak olacagiz. Ve unutmayalim ki mukaddes hizmetimiz sona
erinceye kadar pek cok sehit kan1 akitacagiz.”

Hristiyanlar bugiinlerde iki seyin iizerinde fazlaca duruyorlar. Birisi Hiristiyanligin 6zellikle
Islam iilkelerinde mesru bir din oldugunun kabul edilmesi, digeri de Hiristiyanligm Bati
medeniyeti demek oldugunun zihinlere yerlestirilmesidir. Hiristiyanligin Bati medeniyeti ile bir
ilgisi yoktur. Ciinkii Hiristiyanlik bir medeniyete kaynaklik edecek ne teoriye ne de
miiesseselere sahiptir. Aslinda Bati medeniyeti Hristiyanliga tepki olarak dogmustur. Kilisenin
Bat1 toplumuna baskisimin agir oldugu donemlerde, Batt medeniyeti gelisme gosterememistir.
Baskinin hafifledigi donemlerde ilerleme kaydedilmistir. Bati medeniyetinin kaynagi Roma
hukuku ile Yunan felsefesidir. Kilisenin %355'lere varan mensuplarmni kaybetmesinin, yani
kendisine uyanlarim ateistlegsmesinin sebebi, Hiristiyanli§in insanlar1 aklen ve ruhen tatminden
uzak olustur. Ciinkii insanlar1 manen doyuramamaktadir.

Miisliimanlar1 Hristiyanlagtirmak ig¢in Bati hayat tarzin1 ve kiiltliriinii benimsetmeye
calisilmaktadir. Hristiyanlarin geleneksel kutsal giinii ve gecelerini kendi kiiltlirleri gibi
uygulamaya koymalar1 saglanmaktadir. Noel, sevgililer giinii gibi kavramlar bu amagla
toplumumuza sokulmugtur. Protestan kokenli fundamentalist gruplar dinler arasi1 diyalog ve
misyonerlik faaliyetlerine etkili destek vermektedir. Ornegin isgal ettikleri Irak'ta, Tiirkiye'nin
giineydogusunda ve Kuzey Irak'ta on binlerce Incil dagitilmaktadir. Istanbul'da yiize yakin
kilise evleri devreye girmektedir. Bizans tarihi, Bizans sanati, Bizans miizigi, Bizans yasam
bicimi gibi seminerler diizenlenmektedir. Tiirkiye'de bazi yerli yazarlar, “Hepimiz Allah'in
cocuklarty1z” seklindeki ash kilise doktrininde yeri olan bu cliimleden yola ¢ikarak Kuran ve
Peygamber'i dislayan yeni bir din projesi ortaya atmaktadirlar.

V. Paul II. Vatikan konsiiliinde diyalogun ger¢ek amaci hakkinda sunlar1 sdylemektedir:  Incil,
her yaratiga Incil’i vaaz i¢in tiim diinyaya yayilin, der. Ben ise buna sunlari da ilave ediyorum:
Misyonerlik i¢in yeni yollar hazirlamak, yeni aksiyonlar, enerjiler meydana getirmek gerekir.”
Bu diisiince ile ve diyalog semsiyesi altinda misyon faaliyeti yaptilar. Bu baglamda
Tiirkiye'deki ilahiyat fakiiltelerinde seminer ve diyalog toplantilar1 yapmak i¢in Michael
Thomas Vatikan tarafindan goérevlendirildi.

Teoloji konularda diyalogdan bir sonu¢ cikmayacagi agiktir. Zira Hristiyanlar ne teslis
inancindan vazgegeceklerdir, ne de Islam'in Allah'n goénderdigi din, onun Peygamberi hak ve
son bir el¢i olarak kabul edeceklerdir. Aym sekilde Yahudiler de asla Isa’nm sahte Mesih
oldugu iddiasindan vazgecip, Isa’y1 ve ayn1 zamanda Islam dininin Peygamberini hak olarak
kabul edecektir. Bu nedenle diyalog sadece bir Hiristiyanlik propagandasi araci olarak
kalacaktir.

Hristiyan ve Yahudi diinya asla samimi olmamustir. Felsefi ve ideolojik radikal inangsizligini
da bu diinyalar iiretmistir. Diger diinyalarin sapma ve kotiliikleri adi ve siradan sapma ve



kotiiliikklerdir. Bir temel felsefeye dayali ve radikal fikir sistemine malik degildir. Dolayisiyla
onlarla miicadele daha kolaydir. Oteki ise zirhli ordular gibidir. Miisterek diisman dedikleri
sapma ve inangsizliklar ile miicadelede Bati Hiristiyan diinyasi, birka¢ ruhban harig¢, samimi
davranmamus, siyasi, sosyal ve iktisadi menfaatler gozetilerek hareket etmistir. Miisliimanlar
bu konuda hayalperest davranmis, sonunda hep siirpriz ile karsilasmiglardir. Diismanhigin
miisterek diismanlara degil 6niinde sonunda kendilerine dondiigiinii gérmiislerdir.

1965'ten sonra yani diyalog kararindan sonra, diinyada zengin ve fakir ugurumu artmis mdir,
azalmis midir? Buna bakmalidir. Goriinen o ki toptan zenginlesme goriiniimii altinda, taraflar
arasindaki ugurum her gecen giin derinlesmistir. Burada “Diyaloga Ne?” diyemiyoruz, ¢linkii
miisterek kotli gidisin en biiyiigli olan bu durumun ¢o6ziimii, dinler arasi diyalogun
hedeflerindendi. Bu konuda ruhban ya samimi degildi, ya da basarisiz oldu. Hangisinin dogru
oldugunu biitlin diinya gérmektedir.

Bat1 diinyasi, Misliiman Tiirkler iizerinde bir taraftan samimiyetten uzak laik vurgusuyla, bir
taraftan diyalog istismariyla onlari yumusatmayi, kendisi i¢in zararsiz hale getirmeyi
denemektedir. Arada sirada hakikati arayan kaliteli ve yiiksek seviyeli batililara ait miinferit
vakalar bu projeyi degistirebilmis degildir. “Ortak iman” ifadesi dini hakikatin ortaya
cikisindan ziyade, kilisenin de hosuna gitmese bile, kapitalizmin yeni yiizii kiireselcilige hizmet
etmektedir.

Bat1 medeniyeti dediklerinin iki ana 6zelligi 6ne ¢ikmig goriiniiyor: Birincisi agsk yok olmus
yerine sehvet gecmistir. Ikincisi samimiyet kalkmigtir. Samimiyetin kalkmasi yasanan
gelismelerde de apacik goriilmektedir. Bir taraftan icki liretir, reklam yapar, diger taraftan
ickiye yasaklar getirir. Bir taraftan ahlaktan bahseder, diger taraftan porno film oynatir. Bir
taraftan genelev ve benzeri yerleri kurar, diger taraftan evliliklere sinirlama getirir. Bunun gibi
sayllamayacak kadar onemli kusurlar1 yasayan bu medeniyette goriilen o ki, diyalog da
samimiyetsizlikten nasibini almistir.

Miisliiman Tiirk vatandas1 soruyor: Biitiin ser odaklar1 olanca hiziyla atakta iken, her tiirlii bela
iizerimize usligmiisken, her sey bitti de Hiristiyanlarla diyalog mu kaldi? Ayni diinyada
yastyoruz, dertlere birlikte ¢are bulacagiz, buna Bush’un ve Papa'nin samimi olarak inandig1
giin biz de variz diyorlar.

Islami Diyalog Nasil Olmahdir ?
Samimi ve acik bir diyalog ancak Kuran'in su ilahi ¢agris1 ile miimkiindiir:

“De ki, ey kitap ehli, sizinle bizim aramizda ortak olan bir soze geliniz. Allah'tan baskasina
kulluk etmeyelim, ona highir seyi es tutmayalim ve Allah't bwrakip da kimimiz kimimizi
ilahlagtrmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse deyin ki sahit olun biz Miisliimanlariz.” (Ali
Imran, 3/64)

Bu ayet acik¢a dini anlamda diyalog i¢in tevhid inancini 6n kosul olarak ileri siirmektedir.
Allah'a sirk kosulmayacaktir. Bunun aksini iddia edenler samimi degillerdir.

Din, sadece Islam dinidir. Islam'm kabul ettigi, benimsedigi baska bir din yoktur. Ciinkii Allah
soyle buyuruyor: “Allah katinda makbul olan din Islam’dw.” (Ali Imran, 3/19). “Kim
Islam’dan baska bir din ararsa, asla kendisinden kabul edilmez.” (Ali imran, 3/85).

Hiristiyanlarin teslis inancina karsi olan ayetler:



“Allah’a ve peygamberlere inanin, Allah ii¢tiir demeyin.” (Nisa, 4/171)

“De ki Allah birdir. Dogurmamis ve dogurulmamistir.” (Ihlas,112/1-3)

“ Allah Meryem oglu Mesih (Isa) dr diyen gercekten kafir olmustur.” (Maide, 5/72)
“And olsun ki, Allah ii¢ ilahtan iiciinciisiidiir diyenler kafir olmuslardir.” (Maide, 5/73)

Bu ayetlerden anlasiliyor ki diyalog semsiyesi altinda teslis anlayisini onaylamak asla miimkiin
degildir.

Bir Hadiste Yahudi ve Hiristiyanlarm Islam dinine uymak zorunda olduklar1 soyle ifade
edilmektedir:

“Muhammed'in nefsi yed-i kudretinde olan Allah'a yemin ederim ki, eger bu iimmetten bir
Yahudi veya Hiristiyan beni isitir de, sonra benimle gonderilene (Kuran'a) iman etmeden
oliirse, muhakkak cehennemlik olur.” (Miisliim)

Diyalog insanlar arasinda olur, dinler yani miiesseseler arasinda diyalog olmaz. Din mensuplari
arasinda diyalog olabilir ve bu diyalog miiesseseye zarar vermeyecek tarzda ve sinirda
tutulmalidir.

Bir Miisliiman acisindan “dinler” degil, “din” vardir ve o da Islam'dir. Diger dinler tahrif
edilmis ve gegerli degillerdir.

Her seye, mesela iicleme, ogul, Isa, Rab inanisia hosgérii uygulanamaz.

Miisliimanlar bugiin diyalogda tavizden de 6te “dogruyu egriyi karistirma” seziyorlar. Eger
dinde diyalog yapilacaksa, Kuran ve siinnetin disina ¢ikilmamalidir.

En uygun diyalog inangsizlara, kétiiliiklere kars1 anlayis miisterekligi ve igbirligidir. Toplumlar1
beraberce iyilestirme faaliyetleridir. Ancak bunun hayalde kaldigin1 goriiyoruz. 1976'da Libya
Trablus’ta Kaddafi'nin finanse ettigi “Islam - Hristiyanlik Diyalogu Semineri”nde dinsizlikle,
Tanrisizlikla, komiinizm ile ahlaksizlikla, hirsizlik, vurgunculuk ile ilgili konular yer
almamistir. Bu seminerde ele alinan konular sunlardir:

1) Islam ve hiristiyanligin modern diinyada bir hayat ideolojisi olma sanslari,

2) Tanr1 inancinin sosyal adalet idealine erismedeki rolii,

3) Islam ve Hristiyanhk arasidaki ortak inang temelleri,

4) Batil itikatlar ve iki dinin miintesiplerini birbirine diisliren hurafelerle miicadele metotlari.

Bu diyalog semineri iizerinden 40 y1l gecti. Filistin ve Kudiis konusunda ilerleme degil
gerileme kaydedildi. Papalik hicbir sekilde kilini bile kipirdatmadi.

Ne Yapmalyiz?

Misyonerlik ve dinler arasi1 diyalog gibi bati emperyalizmine hizmet eden faaliyetlerle
miicadele edebilmek igin iyi bir Islami egitim ve dgretimin yaninda, hem Hiristiyanlig1 hem
Yahudiligi hem de Diinyada yasayan Budizm, Hinduizm gibi dinleri ve onlarin yayilma
metotlarini ¢ok 1yi bilen, en azindan papaz, piskopos ve kardinal diizeyindeki misyonerlerle
tartigilabilecek, miicadele edebilecek ilahiyat¢i ve din kiiltiirii ve ahlak bilgisi hocalarmin
yetistirilmesine 6nem verilmelidir. Zira, kiiresel bir kdye doniisen diinyada sadece polisiye
tedbirlerle misyonerlik ve boliicli faaliyetler ile miicadele etmek miimkiin degildir. Herhangi



bir fikir, doktrin ve benzeri akimlarla miicadele etmenin en etkin bigimi, onlar1 inkar etmek
yahut yasaklamak degil, onlarin dayandigi temel arglimanlar1 tiim incelikleriyle bilmekten
gecmektedir. Cilinkii diismanin dayandigi, ona gii¢ ve kuvvet veren temel paradigmayi
cozemeyenler ne ile savastiklarmi dahi anlayamazlar.

Radikal Islam, koktendinci Islam, siyasal Islam, militan Islam, 1limli Islam, Modern ve post
modern Islam gibi indirgemeci, boliicii, ¢dziicii yaklasimlarla Islam'in yapisin1 degistirmeye,
dontistiirmeye ve yeniden insa ederek imajin1 sabote etmeye calisilmaktadir. Bu ydndeki
kavramsallastirmalara ve anlamlandirmalara prim verilmemelidir. Ciinkii biitiin bu kavramlar
ve anlamlarin gergevesi, batinin dinsel ve siyasal seriiveninde gegerli olan kavramlardir.

Medeniyetimizin parlak donemlerinde oldugu gibi ilim, hikmet, irfan, mesveret, yardimlasma,
kiiltiir, sanat, medrese dendigi zaman akla camilerin merkezini olusturdugu bir anlayis ve
yapilanma gelmelidir. Zihinleri ve hayal giigleri doniistiiriilmiis, gelenegimizden kopartilmig
insanimiz, ancak sikistigi zaman camileri hatirlamaktadir. Modern donemlerde camilere
yiiklenen bu yanlis ve eksik anlam ve imaj ortadan kaldirilmalidir.

Uc Dinin Ortak Kitab:

Diyalog projesi ile Miisliimanlar1 hiristiyanlagtirmak i¢in {i¢ dinin kutsal kitaplarini ele alarak,
adina Baris dedikleri yeni bir din olusturma yolunda olanlar, bir de bu dine kutsal kitap
uydurmuslardir. “The True Furqan” yani “Dogru Kuran”, iste yeni diinya diizeni, yeni dini ve
yeni kitab1. Boyle bir kitap yazilmadan 6nce bunun alt yapisin1 teskil edecek ¢aligmalar yapildi.
Bu c¢alisma hem de Miisliimanlara yaptirildi. Bunun i¢in yazilan tefsirlerde Kuran-1 Kerim
ayetlerinin sonuna tahrif edilmis incil, Tevrat ve Pavlus'un mektuplarmin ilgili béliimleri ve
sira numaralarmni referans olarak yerlestirildi.

ABD'nin Teksas eyaletinde Evanjelistlere ait Omega 2001 ve Wine Pres yayinevleri tarafindan
“Furkan’ul Hakk /The True Furqan” adiyla piyasaya siiriilen kitap, Arapga ve Ingilizce olarak
basilmustir. Bu kitap, Evangelist rahip Anis. A. Shorrosh tarafindan derlenen, giris ve sonug
kisimlar1 haricinde 77 boliimden olusan, 368 sayfalik bir kitaptir. Shorrosh ise Filistin kdkenli
bir Arap - Amerikan rahiptir.

Ug dinin kitab1 olarak tanitilan kitabin CIA tarafindan hazirlandigi belirtiliyor. Islam
cografyasimin Hristiyan, Yahudi topragi oldugu ve Bush’un demokratiklesme projesi ile bu
cografyanin hiristiyanlig1 agilacagi ifade ediliyor. 21. yilizyilin kutsal kitab1 olarak tanitilan
kitap “Baris Kitabr” ve “Ug Dinin Kitabr” olarak da isimlendiriliyor.

Hristiyan diinyay1r muhatap alirken karsi tarafi Miisliimanlik degil, Miisliiman fertler olarak
gormektedir. Islam'in bir kurtulus yolu oldugundan hi¢ bahsetmemektedir. Oysa Isa Mesih'in
kurtariciligini dile getirmektedir. Merkezlerde Hristiyanlik vardir. Kilise i¢in digerleri
Hristiyanligin sefkat, sevgi, merhamet kanatlar1 altinda kilise evlatlaridir.

Sevgi Felsefesi

Sevgi diyaloga dini bir dayanak yapilmaktadir. Buna daha ¢ok Hristiyanlar bagvuruyor ve
misyonerlikte kullantyorlar. Sevginin dinde onemli bir yeri vardir. Fakat sirf sevgiden din
dogmaz. Yani sira ibadet, ahlak ve hukuk da olmalidir. Sirf sevgi felsefesinde kalmak veya dini
sevgi ile odaklandirmak, insanin kurtulugsuna yetmez. Hele aldatici sevgi zarara bile yol agabilir.



Sevgiden hosgorii dogar. Ancak bu hosgorii kisiseldir. Toplum i¢in ve dini kurallar i¢in hosgorii
olmaz. Miisliiman diyalogcularca sevgi konusu abartilarak baska taraflara ¢cekilmektedir. Dini
bir hiimanizmaya ¢evirmistir. Onlara gore Miisliimanlarin eksikligi evrensel olarak yayilmis
sevgi kavramidir, biitiin insanlik bu fikri benimsemeli ve ona sarilmalidir. Onlar diyor ki
amacimiz baskalarin1 Miisliiman yapmak degil, baris ve diyalog mesajin1 her yere yaymaktir.
Diyalogcu bir hanim 6gretmen soyle diyor: “14 - 17 yaslarindaki ¢ocuklara ahlak ve adabi
muaseret 0gretmek yeterlidir. Din konusunu bu ¢ocuklara agmak ¢ok erkendir. Kendi din
gorlisimii ¢ocuklara asilamayacagim. Din se¢mek konusunda kisi kendi kendine karar
vermelidir.” Iste diyalogun manasi ve hedefi budur. Bir ilahiyat fakiiltesinde okuyan ve
Miisliimanken Hristiyanlig1 secen bir kiz 68renci sebebi sorulunca soyle cevap vermistir:
“Sevgi; Islamiyette bu sevgiyi bulamadim.”

Bazi ilahiyatgilar Miisliimanlara sunlar1 sdylemektedirler: “Allah’in sizin kuru kuruya
ibadetlerinize ihtiyact yoktur. O’nu sevin yeter.” Boylece Islam sadece bir sevgi felsefesine
doniistiiriilmektedir. Islam’da Allah’1 sevin diye ne bir ayet vardir, ne de bir hadis. Islam ancak
sunu emretmektedir: Peygambere itaat edin ki, Allah ta sizi sevsin. Bu yaklagimlarin amact
Islam’1 dejenere etmektir. Sevgi kelimesi Hiristiyanlikta Tanr1 anlamina da gelmektedir.

Diyalogcularin Gériislerine Baz1 Elestiriler

1) Diyalog projesi “Dinler arasi diyalog” manseti kullanarak Hiristiyanligin Miisliimanlar
tarafindan gergek bir din sayilmasina ¢anak tutuldu. Ancak Vatikan Hiristiyanliktan baska bir
hak dinin olmadigini kabul etmistir. O zaman bu esit sartlarda bir diyalog degildir. Burada hedef
kitle Miisliimanlardir. Islam’1 tam igine sindirememis olan Miisliimanlar, bu mansetle kolay bir
sekilde Islam'm tek hak dini oldugu gercegini terk edebiliyorlar.

2) Diyalogcular “Ug¢ hak din, ii¢ semavi din, ii¢ ilahi din, ii¢ Ibrahimi din” sdylemini
kullaniyorlar. Vatikan'a gére bu ii¢ din i¢inde Islam yoktur. Ciinkii onlar kendi dinleri olan
Hiristiyanliktan baska bir dini hak kabul etmiyorlar. Kuran'da gergek din, tek ve Islam oldugu
ifade edilmistir (Ali Imran, 3/19). Diyalogcular ayetleri saptirarak diger dinleri de hak dini
oldugunu ispata ¢alisiyorlar.

3) Baz1 tefsir yazarlari, Islam'm teblig ve davetini diyaloga cevirerek yaptirtyorlar. Diyalogun
empoze olmadiginy, karsilikli yakindan tanisma, ¢ay kahve i¢cme, insanlara faydali kararlar alma
oldugunu ifade ediyorlar. Fakat bu projede nedense hep Hiristiyanli§in tanitilmasi yapiliyor.
Hatta camilerde hocalar kiirsiilerde Incil’in 6zelliklerini anlatiyorlar. Bdylece Hristiyanlik
Miisliimanlar i¢in cazip olan bir din olarak gdsterilmek isteniyor.

4) Yahudilere ve Hiristiyanlara Kuran'dan mesruiyet ¢ikaran ilahiyat profesorleri, ayetlerin
mevcut Incil ve Tevrat'taki metinlerle irtibatlarmi kurarak, Kuran'daki Arapga kelimeleri
Siiryanice ve Ibranice asillar icat etmislerdir. Bunu alkislayan Hristiyan dostlar1 da sdyle
sOylemektedirler: “Biz Muhammed'in Kuran1 intihal (¢alma) ile meydana getirdigini
sOylityorduk, kimse inanmiyordu. Bakiniz hakikat as181 iki profesor bizim sdylediklerimizi teyit
etmektedirler. Ey gafiller, siz de bunlar dikkate alarak uyanm.”

Bugiinkii tahrif edilmis Tevrat ve Incil'in Kuran ayetleri ile irtibatlandirilmas: gergekdis1 olup
Kuran ve Islam'a hakarettir. Bu sekilde davranan diyalogcularm aslinda amaglari farklidir. Bir
ilahiyat profesoriiniin ifadesi ile “Miisliiman ve Hristiyan {immetler, Hz. Isa'min sahsiyeti
etrafinda biitlinleserek, hem kendilerini hem de biitiin insanlig1 kurtarmaya ydnelmeleri



hepimizin ideali olmalidir.” Bu ifadeler agik¢a Hristiyanlik propagandasidir. Burada diyalogun
amacinin Hiristiyanlig1 yaymak oldugu agiktir.

5) Diyalogcular bir Miisliiman kadinla, Islam’a girdigi soylenen bir Hiristiyanin nikahin1 miiftii,
haham ve papazin Oniinde bir camide kiydilar. Bunun anlami nedir? Camide miiftii varken,
haham ve papaza ne gerek vardir. Eger bunlar gayrimiislim iseler, miiftiiye ne gerek vardir. Bu
sekilde dinler birlestirilmis mi oluyordu? Nitekim nikahi kiyillan Amerikali, nikahtan sonra
sunlar1 sdyledi: “Simdi ben hem Hristiyan hem Miisliimanim.” Islam'a tamamen aykir1 olan bu
durumla diyalogcular, Islam’la Hiristiyanligin birbirlerinin gegerliligini kabul ettiklerini halka
duyurmak istemislerdir.

6) Diyalogcular “Kafire kafir demek miiminin vazifesi degildir. Kafir demek insanin insanliga
bir saygisizligidir.” diyorlar. Oysa bu Kafirun suresine aykir1 oldugunu bilmiyorlar mi? Bu
surenin basinda “Ey kafirler! deyin” denilmiyor mu?

7) Hatay'da yan yana insa edilen iic mabetli “Dinler Bahgesi” ad1 verilen mabedin acilmasi,
diyalogcularin degirmenine su tasimaktadir. Ciinkii Islam’in daima Hristiyanlik ve Yahudilik
ile birlikte beraber goziikmesi Islam dis1 dinlerin mesru kabul edilmesinin ifadesidir. Oysa bu
Islam'a aykiridir. Ciinkii Islam'a gére diger dinlerin gegerliligi yoktur (Ali Imran, 3/19).

8) Hristiyan ve Museviligin mense-i itibari ile de hak din olduklarinin sdylenmesi de miimkiin
degildir. Clinkii her iki dinin mesru kitaplarinda Hz. Muhammed'in geleceginin miijdesi vardir.
Ve o geldigi zaman kendisine tabi olunmasi gerektigi soylenmektedir. Dolayisiyla bugiinkii
Hristiyan ve Yahudilerin inandik dedikleri seylerin Hz. Musa ve Hz. Isa ile alakas1 yoktur.
Bunlara hak dini diyenler de hata ediyorlar. Bunlara Musevi, Isevi de denmez. Onlarin teblig
ettikleri din gegmiste kalmistir. Hz. Muhammed'den sonra baska hicbir peygambere tabi
olunmaz. Ciinkii onlarin geriatleri ortadan kalkmaistir.

9) Hz.ibrahim peygamberlerin atasidir. Ug dine Ibrahimi dinler denmesi sagmadir. Hz.
Ibrahim'in kag tane dini vardir. Bir dini vard1 da, ii¢ kola mi1 ayrildi. Hakka ve tevhide yonelik
Islam dininden baska Ibrahimin dini oldu mu? Ibrahim'in islam" teblig disinda kiifiirle ve
sirkle ilgisi oldu mu ki, bu kiifre ve sirke bulasmis ehli kitap ile iliskisi olsun.

10) Hristiyanlar Hz. Muhammed'e iman etmezler, onun peygamber oldugunu kabul etmezler.
Ancak Hristiyanlar, Hz. Muhammed'e iman etmemekle peygamberler silsilesindeki biitiine de
kars1 ¢ikmaktadirlar. Nasil bir Miisliman peygamberlerden birisini kabul etmemekle biitiin
peygamberleri inkar etmis sayilirsa, bir Hristiyan da Hz. Muhammed'i kabul etmemekle kendi
peygamberini de, biitlin peygamberleri de inkar etmis olur.

“Eger onlar senin Peygamberligini yalanladilarsa, senden once acik deliller, hikmetli sayfalar
ve aydinlatici kitap getiren Peygamberler de yalanlanmisti.” (Ali Imran, 3/184)

11) Ulkemize ydnelik béliicii ve yikici faaliyetlerin i¢inde de bunlar vardir. 1821'de Patrik
Gregorios vatana ihanetten ciirmii meshut olmus ve idam edilmistir. Gregorius'un idam edildigi
kapmin o gilinden beri kapali tutulmasi, Tiitk Devletine meydan okuma ve Ortodoks
Hristiyanlar1 arasinda Tiirkiye Cumbhuriyeti'ne olan kini ayakta tutma hareketidir.

12) Kelime-i tevhidin ikinci climlesini sdylemeyenlere ve Peygamberimizin peygamberligini
kabul etmeyenlere rahmet nazariyla bakilmasindan bahsediyorlar. Miisliimana herhangi bir
peygambere inanmamak ruhsati veriliyor mu ki, Miislimanin disindakilere boyle bir ruhsat
tanisin. Muhammed'i tanimamanin, Kuran'l, kendi kitaplarini, vahiy meleklerini tanimamak
manasina gelecegini, Peygamberlere imanin iman esaslarinin  omurgas: oldugunu,



peygamberleri oradan ¢ikarirsaniz dinin, Islam'm, ibadetlerin ortadan kalkacagmi bilmiyorlar
mi1?

13) Kuran, 6nceki kitaplarin hem s6z olarak hem de tevil yoluyla tahrif edildigini agik bir dille
belirtiyor:

“Artik o kimselerin vay haline ki, kendi elleriyle kitap yazarlar da, sonra biraz para almak i¢gin
“bu Allah katindandwr” derler. Artik vay o elleriyle yazdiklari yiiziinden onlara, vay o
kazandiklar: vebal yiiziinden onlara!” (Bakara, 2/79)

14) Diyalogda, cagdas misyonerlikte insanlara Hiristiyanligi benimsetmek icin her yol
mubahtir. Gegmiste Afrika'da misyonerlik yapanlar kole tiiccarlar: ile isbirligi etmislerdir.
Tiiccarlarin misyonerleri desteklemesi i¢in misyonerler kole ticaretine karsi ¢ikmamislardir.
Misyonerlik ile birlikte tarihi eser kacakc¢iligi ve antika kagakeilig1 yapmislardir. Gittikleri her
yerde etnik ayrilik¢1 hareketleri alevlendirmisler, igine girdikleri toplumlar1 kendi kimliklerine
ve degerlerine yabancilagtirmislardir. 1999 depreminden sonra Adapazari bolgesine yerlesen
misyonerler, 3500 insanimizi para vererek Hristiyan yapmistir. Hiristiyanlastirmada para,
kadn, vize saglama, prim verme seklinde biitiin metotlar kullanilmigtir.

Yayinlanma Tarihi : 12.02.2020

VE DE Ki:

Rabbim benim ilmimi artir...

Biz Nasil Bir Miisliimamz?

Toplumumuzun %99'unun Miisliiman oldugu ifade edilir. Insanlara soruldugu zaman herkes
Elhamdiilillah Miisliimanim diye cevap verir. Acaba biz ger¢ekten tam bir Miisliiman miy1z?
Bu soruyu kimse kendisine sormaz, belki de sormak istemez. Bunun nedeni cevabini isitmek
istemeyisinden midir, yoksa kendisinden emin olup da soruyu gereksiz mi gormektedir? Bizce
her Miisliiman kendisine bu soruyu sormali ve tam bir Miisliman olup olmadigim
sorgulamalidir. Ancak bunun i¢in de tam bir Miisliiman olmaktan neyin anlagilmas1 gerektigini



arastirmalidir. Bu arastirma igin kaynaklar Kuran-1 Kerim, hadisler ve ehli siinnet islam
alimlerinin yazdiklar eserlerdir.

Bu kaynaklar incelendiginde goriiliir ki bugiinkii Miisliiman toplumlarindaki insanlarin bir¢ok
konudaki davranis ve diisiinceleri gercek Islam'a aykiridir ve temel Islami ilkelere ters
diismektedir. Bu nedenle Miisliimanlarin kendilerine ¢eki diizen vermeleri ve gercek Islam'm
ilkelerine gore davranig ve diisiincelerini diizeltmeleri gerekmektedir.

Miisliimanlarin temel davraniglarinin nasil olmasi gerektigi Allah Teala tarafindan Miiminun
suresinin ilk 10 ayetinde bildirilmektedir. Bu ayetlerin hiikiimlerini uygulayanlarin varis
olduklarin1 ve kurtulusa eren miiminler olacagi miijdelemektedir. Bu nedenle bu ayetlerin
hiikiimlerine kendimizin ne kadar uydugumuzun sorgulanmas1 gerekmektedir.

Allah Teéla, Tekvir suresinde kiyametin nasil olacagini anlatmaktadir. Kiyamette giines
katlanip diiriilecek, yildizlar dokiilecek, daglar yiiriitiilecek, gebe develer terk edilecek, vahsi
hayvanlar toplanip bir araya getirilecek, denizler kaynatilacak, ruhlar birlestirilecek, diri diri
topraga gomiilen kiza hangi giinahtan 6tiirii 6ldiiriildiigii sorulacak, defterler agilacak, gokyiizii
soyulup ¢ikarilacak, cehennem tutusturacak, cennet yaklastiracak ve kisi ne hazirladigimi
gorecektir. Insanin diinyada yaptig1 amellerin ne vasifta oldugunu o zaman anlayacaktir. Fakat
0 zaman is isten gegmis olacaktir. Dolayisiyla simdiden o kiyamet giiniine hazirlanmali ve salih
ameller islenmelidir. Bu nedenle Allah Teala ayni surede soyle devam etmektedir:

“Bu Kuran kovulmus seytan sozii degildir. (Ey insanlar!) Nereye gidiyorsunuz? Kuran, ancak
icinizde dogru yola girmek isteyene ve alemlere bir ogiittiir.” (Tekvin, 81/25-26-27-28)

Kiyametin sonunda hesaba ¢ekilecegimizi bildiren Rabbimiz, bize dogru yolda olmanin ancak
Kuran'a uymak ile miimkiin olacagini sdylemektedir. Kuran'in alemlere (insanlara ve cinlere)
bir 6giit oldugunu, dolayisiyla ancak onun dgiitlerini dinleyerek kurtulusa erilebilecegini ifade
edilmektedir. Bu nedenle insanlara “(Ey Insanlar!) Nereye gidiyorsunuz?” diye hitap
edilmektedir. Bu hitap Kuran konusunda yanlis yol izleyenlerin sapikligini dile getirmektedir.
Onlarin halini ana yolu terk edip, egri ve ters yola sapanlarin haline benzetmektedir. Bu
insanlarin sapikligim1 kinamak ve dile getirmek i¢in ona “Nereye gidiyorsun? ” deniyor.
“Kuran'i terk edip baska yollar mi artyorsun kendine?” diye soruluyor. Iinsanlar ve cinler vaaz
ve irsada muhtactirlar. Dogru yola girmek isteyenler de, iman ve ibadet ile miikellef olanlardir.
Bu yola girmek de ancak hakkin arastirilmasi ve dogrunun benimsenmesi ile miimkiindiir.

Asagida Kuran ayetleri ve hadislerin 15181 altinda bazi konular ele alinarak Miisliimanlarin 6z
elestiri yapmalarina vesile olmak istiyoruz. Her Miisliman bu hususlara ne kadar uyup
uymadigini kontrol etmeli, varsa eksik ve yanlis davranis ve diisiincelerini diizeltmelidirler.
Allah Tealanin bu yonde yapacagimiz emekleri zayi etmeyecegini ve bizlere hidayet edip
dogru yola eristirecegini timit ediyoruz.

Namazlarimz1 Husi I¢cinde Kiliyor muyuz?
“Onlar namazlarinda hugii icindedirler.” (Miiminin, 23/2)

“Kul, namaza durunca kuskusuz o Allah'm huzurundadir. Bu sebeple saga sola baktigi zaman,
Allah ona séyle buyurur: Kime bakiyorsun? Benden daha iyi birine mi? Ey Ademoglu! Bana
don! Ciinkii Ben, baktigin kisilerden daha haywliyim.” (Hadis)



Islam alimleri namazda husti konusunu sdyle yorumlamaktadirlar. Onlar igleri ve dislar ile
hust i¢indedirler. Dis goriiniisiindeki hust: Basin hust iginde olusu egilmesi, goziin hust iginde
olusu saga sola bakmamasi, kulagin husi icinde olusu dinlemeye amade olusu, dilin husi i¢inde
olmas1 okumasi ve teenni ile hareket etmesi, ellerin husl i¢inde olusu tipki kole gibi saygi ile
sag elin sol el ilizerine konmasi, sirtin husti icinde olmasi riikkuda egilip diiz hale gelmesi ve
ayaklarmn husi icinde olmasi da yerde sabit olmasi ve hareket etmemesidir. I¢lerindeki hust ise
nefsin husi i¢cinde olmasi, zihni mesgul eden seylerden ve vesveselerden arinmasi, kalbin hust
icinde olmasi siirekli Allah't anmasi ve kendini ona vermesi ve ruhun hust icinde olmasi ise
muhabbet denizinde bogulmay1 arzulamasidir.

Biz bu sartlar1 ne kadar yerine getirebiliyoruz. Beynimiz ve zihnimiz nefsin ve seytanin her
tirlii kotli emir ve arzularinin etkisi altinda ise, kildigimiz namazda ne kadar husi icinde
olabiliriz. Camiye girerken bile insanlar diinya islerinin kavgasii yaptiklarma ve caminin
icinde bile diinya isleri ile ilgili tartismalarina sahit oluyoruz. Camide insanlar ellerinde cep
telefonlarma bakiyorlar. Gelen haberler ve mesajlar insanin beynini ve kalbini mesgul eder.
Namaza durunca gordiigli ve okudugu seyler aklina gelir. Bu da namazda hustiyu bozar. Bunlar
beynimizi saptirir ve namazda husiyu ortadan kaldirir. Boyle insanlarin kildiklar1t namaz
kendilerine higbir fayda getirmez ve sadece yorgunluk veren bir hareketten dteye gegmez.

Bir hadiste Peygamberimiz (sav) sdyle buyurmaktadir: “Namaz: kilarken kalbimizi yalniz
Allah'a yoneltelim ve O’nu oniimiizde goriir gibi davranalim. Biz O’nu gormesek te O bizi
gormektedir.”

Bos ve Anlamsiz Seylerden Yiiz Ceviriyor muyuz?
“Onlar bos ve anlamsiz seylerden yiiz ¢evirirler.” (Miiminun, 23/3)

Bos ve anlamsiz seyler insan1 Allah"1 diisiinmekten alikoyan her tiirlii davranis ve diisiincelerdir.
Bunlardan uzak durabiliyor muyuz? insanlar bir araya geldiklerinde cogu zaman ise yaramayan
konulari ele alirlar. Bazi konularda fanatik olarak 1srar ederler. Gereksiz iddialar ve tartismalar
ortalig1 kasip kavurur. Ornegin spor karsilasmalar ile ilgili tartismalar bu seviyededir. Spor,
seyredildiginde giizel hareketlerle insana haz vermesi gereken bir seydir. Ancak buradaki siddet
ve olumsuzluklar insani rahatlatmak yerine gerginligine neden olmaktadir. Hem sporcular hem
de onu seyreden taraftarlar giinlerce bu tartismalar1 devam ettirirler. Boylece insan, enerjisini
ve dmriinii ise yaramayan bir tarzda harcamis olur. Bunlari terk etmek gerekir. Ciinkii bu, Islami
anlamda insani Allah"1 diisiinmekten alikoydugu i¢in, hi¢bir faydasi olmadigi gibi zararlidir da.
Benzer sekilde seyredilen televizyon dizileri, film ve eglence programlarmin da ¢ogu bos ve
anlamsiz seylerdir. Bunlar insana bir sey Ogretmez, bilakis yanlig diigiincelere sevk eder.
Bunlarin etkisinde kalanlar kendi hayatlarinda da gordiiklerini uygulamaya g¢alisirlar. Fakat
sonu hiisran olur. Ciinkii filmler bir kurgudur, yapmacik seylerdir. Ama hayat dyle degildir.
Hayatin baz1 gergekleri vardir. Bu nedenle de televizyonun film ve eglence programlari yerine,
Ogretici tarafi olan belgeselleri seyretmeyi tercih etmelidir. Televizyonun insani aptallastirdigi,
diisiince melekelerini dumura ugratti bir gercektir. Bu nedenle de Miisliiman tercihini
yapmalidir. Kendisini Allah't diistinmekten ve hakkiyla ibadet etmekten alikoyan her tiirli
davranistan uzak durmalidir.

Zekatimizi Veriyor muyuz?



“Onlar ki, zekat vazifelerini yerine getirirler.” (Miiminun, 23/4)

Zekat onemli bir farz ibadettir. Toplumun sosyal ve ekonomik adaletini ayakta tutar. Bu
bakimdan ¢ok 6nemli bir fonksiyonu vardir. Bu nedenle Kuran'da bununla ilgili bir ¢cok ayet
vardir:

“Onlarin mallarindan zekat al ki, bununla onlar: giinahlardan temizleyesin. Bununla onlart
bereketlendiresin.” (Tevbe, 9/103)

Bu ayete gore zekat insanlar1 arindirmak i¢in gereklidir. Zekat sayesinde insan nefsi, diinya
sevgisi gibi yerilen ve hos olmayan sifatlardan arindirilmaktadir. Ciinkii insan ancak nefsinin
arindirilmasi ile ahiretini kurtarabilir.

“Nefsini temizleyen kurtulusa ermis, onu kirleten de ziyana ugramigtir.” (Sems, 91/9-10)

Bu ayete gore asil hedef, kalpten diinya sevgisini sokiip atmaktir. Diinya sevgisinin temelinde
ise para ve mal gelmektedir. Para ve mal sevgisinin kalpte yer etmemesi i¢in bunlardan belli
oranda fakirlere, karsiliginda bir sey beklemeksizin verilmelidir. Bu, kalbi para ve mal
sevgisinden korumaya yardim eder.

Bu konuda Hazreti Peygamber (sav) sOyle buyurmaktadir: “Allah'in kendilerine comertge
verdigi maldan infak etme hususunda cimrilik gosterenler sanmasinlar ki bu kendileri icin
hayirlidir, tersine bu onlar ic¢in ¢ok kotiidiir. Cimrilik géosterdikleri sey kiyamet giinii
boyunlarina (yilan suretinde) dolanacaktir.”

Toplumumuzda zekatin hakkiyla verildigine sahit olunmamaktadir. Eger zenginler zekatlarini
seriatin tespit ettigi oranlarda, Islam'n 6ngérdiigii insanlara vermis olsalar, bugiin iilkemizde
ac ve acikta kalan insan olmazdi. Boyle 6nemli bir farz ibadeti yapmamaya insanlar nigin gayret
ederler? Bu anlagilmaz bir seydir. Insanin kalbi yaradilistan diinya malin1 sevmeye meyillidir.
Ancak bu sevgiyi, zekat ve sadaka vererek kalbe sokmamak insanin gérevidir. Iste diinya
hayatinda ahireti kazanmanin yollarindan biri de budur.

“Hangi millet mallarimin zekatimi vermez ise, mutlaka gokten yagmur kesilir. Hayvanlar da
olmasaydi tek damla yagmur diismezdi.” (Hadis)

Ulkemizde zaman zaman kurakliklar yasanmaktadir. Bu tiirlii sikintilardan kurtulmak icin
zekatlarimizi Islam seriatma uygun bir sekilde vermemiz sarttir.

Iffetlerimizi Haramdan Koruyor muyuz?

“Onlar iffetlerini (haramdan) korurlar. Ancak esleri yahut sahip olduklar: (cariyeler) ile iliski
kurarlar. Ciinkii bunlarla iliskiden dolayr kinanmazlar. Bunun digina ¢ikmak isteyenler olursa,
iste onlar sumirt asanlardir.” (Miiminun, 23/5-6-7)

Toplumumuzda gayri mesru iligkiler (zina) yayilmaktadir. Bat1 toplumunu medeniyet diye
taklit etmek bize dayatilan bir anormalliktir. Batida serbest olan zinay1 bizlere hos gostermeye
calisan sozde ilerici gecinenler, aslinda toplumun biitiin ahlaki yapisinin ¢okmesine sebep
olmaktadirlar. Zinanin ilericilik, ¢agdaslik ve modern olma olarak gosterilmesi, toplumun ahlak
yapisinin ¢dkmesi i¢in yapilan bir sabotajdir. Islam’1 iilkemizden silah zoruyla sokiip
atamayanlar, insanlarimizin Islami ahlakini sabote etmek igin zinay1 yaymaya calismaktadirlar.
Bu propagandalara kars1 Miisliimanlar uyanik olmalidirlar.



“Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan kadindan baskasi ile evlenemez. Zina eden bir
kadin da ancak zina eden veya miisrik olan erkek ile evienebilir. Bu miiminlere haram
kalinmigtir.” (Nur, 24/3)

Bu konuda bir hadis-i serifte soyle denilmektedir: “Bir millette zina ortaya ¢ikar ve aleni
islenecek bir hale gelirse, mutlaka o millette taun hastaligi yayginlasir ve onlardan once gelip
gecmis milletlerde goriilmeyen hastaliklar yayilwr.”

Toplumumuzda yayilan ve giin gegtikce daha da etkili olan kanser hastalig1 acaba bu hadisin
geregi olarak iilkemizde zinanin yayilmasinin bir sonucu olabilir mi? Bu gibi toplumu saran ve
insanlarin karsi tedbir almalarinda yetersiz kaldiklar1 hastaliklardan kurtulmak i¢cin mutlaka
Islam'm haram kildig1 zina gibi eylemlerden uzaklasmaya c¢alisilmalidir. Ciinkii insan ilmi
Allah'in takdir ettigi bela ve musibetleri dnleyebilecek bir glice ve kuvvete sahip degildir.

Bugiin diinyay1 tehdit eden Korona viriisii de bu baglamdadir. Diinyada zinanin artmasi bu tiirlii
yeni hastaliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Giiniimiizde toplumumuzda muta (gegici nikah) cazip hale getirilmeye ¢alisilmaktadir. Insan
nefsinin en zayif tarafi olan karsi cinse istek duymasi, kolaylikla suistimal edilebilir bir
husustur. Iste muta nikahi1 da bu suistimallerden birisidir. Muta nikah1 gegici bir siire igin
yapilir. Bu fiil Islam'a tamamen aykiridir. Ciinkii Islam'da nikah ebedi bir miiddet i¢in yapulir.
Talak (bosanma) Allah Teala'min hi¢ sevmedigi, fakat bazi durumlar i¢in izin verilen bir
islemdir. Bu nedenle {i¢ giinliik, bir giinliik, bir y1llik, bir temaslik gibi bir miiddet ile sinirlanan
nikah Islam'da haramdir. Bu ¢esit nikah zinay1 andirir ve toplumdaki aile miiessesesini bozar.

Bu nedenle Islam mesru evlilikleri 6ngdrmektedir. Ancak ekonomik zorluk genglerin
evlenmelerini engellemektedir. Bu durumda zengin Miisliimanlarin gorevi, ekonomik gii¢lerini
genglerin evlenmelerine ortam hazirlayacak olan yatirimlara ve eylemlere yonlendirmektir.
Burada biiyiik bir sevap vardir ve bu ahiretteki kurtulus i¢in biiyiik bir yatirnmdir.

Gozlerimizi Haramdan Cevirebiliyor muyuz?

“Resuliim! Miimin erkeklere gozlerini harama dikmemelerini, irzlarini da korumalarini soyle.
Ctinkii bu kendileri icin daha temiz bir davramstir.” (Nur, 24/30)

“Miimin kadinlara da soyle, gozlerini harama bakmaktan korusunlar, namus ve iffetlerini
esirgesinler. Gortinen kisimlart miistesna olmak iizere ziynetlerini teshir etmesinler.
Bagsortiilerini yakalarinin iizerine kadar ortsiinler. Ey Miiminler! Hep birlikte Allah'a tévbe
ediniz ki kurtulusa eresiniz.” (Nur, 24/31)

Insanlar1 giinah1 sevk eden ve onu harama iten en dnemli organ gozdiir. Goziin gordiigii seyler
insanin beynine ve kalbine hemen etki eder. Bu nedenle insan, kalbinin ve ruhunun selameti
icin, goziinli haramlara bakmaktan men etmesi gerekir. Bunun i¢in fiziksel bir engel koymak
imkansizdir. O zaman kisi kendi gayretiyle nefsini bu tlirli haramlara bakma egiliminden
korumalidir.

Bugiin cevremizde ve televizyon, cep telefonlarmin ekranlarinda Islam seriatina gore
giyinmeyen insanlara sikca rastlanmaktadir. Bu insanlara bakmak yukaridaki ayetlerin geregi
olarak erkek ve kadinlara yasaklanmistir. Ekranlar1 ¢iplak kadin  ve erkek
figiirleri doldurmaktadir. Bunlar maalesef herkes tarafindan seyredilmektedir. Islam bu
seyretmeyi yasaklamistir. Bunun nedeni insanin nefsinin kolaylikla bu bakiglarla giinaha



sapabilmesidir. Seyredilen Islam dis1 goriintiiler insanmn beyninde yer eder. Bu goriintiileri
seytan daima aklimiza getirir ve nefsin haram seyleri arzu etmesine neden olur. Nefsin bu haram
ve kotli olan arzular1 insan1 yoldan ¢ikarir. Bu arzularin etkisi altinda olanlarin namazlarinda
hust i¢inde olmalart miimkiin degildir. Toplumsal iligkilerde saglikli ve insani davraniglarda
bulunmalari da miimkiin degildir. Toplumumuzdaki siddet, taciz ve cinayetlerin biiyiik bir
kisminin altinda nefsin bu ¢esit haram istekleri yatmaktadir.

Internete giren insanlarm c¢ogu cinsel igerikli, sehvet ve keyif verici yaymlara muhatap
olmaktadir. Bunlar ister istemez insanlar1 etkilemektedir ve harama sapmalarina neden
olmaktadir. Bunlara kars1 yasal engellemelerin yani sira egitim de sarttir. Bu yayinlarin sebep
olacag1 olumsuzluklar iyice analiz edilerek insanlara anlatilmalidir. Burada en biiyilik gorev
devlete ve aileye diismektedir. Toplumun saglikli ve giiglii olabilmesi i¢in insanlar arasindaki
iliskilerin Islami kurallara uygun olarak diizenlenmesi gereklidir. Bunun icin televizyon ve
internetteki yaymlarin Islami 6lgiilere uygun olarak yapilmasi gereklidir. Bazilarma gore bu
gericilik olarak algilanabilir. Fakat bu tamamen yanlis bir algidir. Cilinkii aksi halin, toplumu
bugiin ne durumlara getirdigini gérmekteyiz. Ulkemizde kadm taciz ve cinayetleri artmakta,
uyusturucu ve alkol tiiketimi tavan yapmaktadir. Bunlara engel olmanin tek yolu vardir o da,
Islam’m temel yasak ve emirlerini uygulamaktir.

Bu diisiinceye karsi olan ve inanmayan insanlar, batiy1 6rnek olarak gostermektedirler. Bu
insanlar batmin modern hayati1 kendilerine o6rnek almakta ve bunu kurtulus olarak
gormektedirler. Fakat unutulmasin ki, 6rnek aldiklar1 Bati'nin insanlar1 19. asra kadar insan
etini pazarlarda satip yiyorlardi. Insanlar1 kole olarak alip satiyorlardi. Tuvalet artiklarini
sokaklara atiyordu. Bu nedenle sokaklar1 pislik i¢indeydi. Evlerinde tuvalet yoktu. Ayni
caglarda Islam iilkeleri temizlik ve aydinlk i¢indeydi. Fakat son iki asirda batinin silah zoruyla
Afrika ve Asya'da ki giigsiiz iilkeleri somiirmesi onlar1 zenginlestirdi. Ancak Islam iilkeleri
ozellikle Osmanh Devleti, sémiirgecilik Islam'a aykir1 oldugu igin bunu yapmadi. Bu da Bati
ile Dogu arasindaki zenginlik farkini ¢ogaltti. Bugiin bu farka bakip da medeniyeti batida
arayanlara tarihi biraz daha genis bir ¢erceve i¢inde incelemelerini tavsiye ederiz.

Bu baglamda bagortiisii konusu da toplumumuzda tartigilmaktadir. Bati hayrani olanlar,
basortiisiinii bir pagavra ve gericiligin bir simgesi olarak gérmektedirler. Basin1 agmakla
kadinin 6zgiir olacagin1 soylemektedirler. Soyunmak, dekolte gezmek onlara gore medeni ve
modern olmanin bir geregi olmaktadir. Bu gafiller, bati hayranlig: ile yiiz seneden beri bu
iilkenin hic¢bir zaman bagimsiz olmadigini, kendi kiiltiiriinii unuttugunu, batinin kiiltiirel kolesi
oldugunu gérememektedirler.

Bati kapitalizmi kadin1 bir cinsel obje olarak gérmekte ve para kazanmak i¢in bir alet olarak
kullanmaktadir. Bu nedenle insanlar1 tahrik ederek, beyinleri cinsellikle uyusturarak istedigi
seyleri yaptirmaya ¢aligmaktadir. Biitiin reklamlarda dekolte giyimli kadinlar kullanilmaktadir.
Her reklamda kadinin cinselligi 6ne ¢ikarilmaktadir. Araba reklamlarinda ¢iplak mankenler
goriilmektedir. Fakat satic1 araba ile birlikte bu mankeni satmamaktadir. O halde amaglar1
nedir? Amagclar1 boylece seyredenleri etkilemek istemeleridir. Béyle bir oyunu seyredenler,
bunu modernlik zannettikleri i¢in nefislerinin ve seytanin emirlerinin esiri olmaktadirlar.

Ancak Miisllimanlar boyle diisiinmiiyorlar. Miisliiman hanimlarin basortiisii onlar1 koruyan bir
nurdur. Miisliiman hanimlarin ortiinerek, tesettiire girerek kendisinin bir cinsel obje olarak
goriilmesini engellemektedir. Bir kadin ancak bu sekilde ger¢ek kimligine sahip olabilir. Eger
kadin cinsel tahrik olugsmasina mani olursa, o zaman bir insan olarak goriiliir ve ona bir insan



olarak davranilir. Iste medeniyet budur. Toplumumuzda kapali hanimlara kars1 hala bu saygi
mevcuttur. Otobiislerde, vapurlarda insanlar kapali hanimlara Oncelikle oturacak yer
vermektedirler. Bu toplumumuzda asirlarca birikmis olan Islam terbiyesinin bir sonucudur. Bu
birikim, batililar ve onlarin hayrani olanlar istemese de devam edecektir. Bu nedenle hanimlarin
basortiisii ve tesettiirii onlarin hem diinyada hem de ahirette kurtulus vesileleridir. Bu yukarida
s0z konusu ettigimiz ayetin bir hiikmiidiir.

Toplumda goriilen bu tiirlii olumsuzluklar aslinda birer fitnedir. Fitneler konusunda su sahih
hadis vardir: “Fitneler tipki (kamislardan oriilen) hasir gibi, (insanlarin kalbine) ¢ubuk ¢ubuk
attlir. Hangi kalbe bir fitne niifus ederse onda siyah bir leke hasil olur. Hangi kalp te onu
reddederse, onda beyaz bir benek hdsil olur. Boylece iki ayrt kalp ortaya ¢ikar: Biri cilali tas
gibi bembeyazdir, diinya durduk¢a buna hichir fitne zarar veremez. Digeri ise, alaca siyahtir.
Tepetakla duran testi gibidir; bu kalp, ne iyiyi iyi bilir, ne de kotiiyii kotii. O, hevadan (beseri
degerlerden) kendisine ne yutturulmugsa, onu (hak veya batil) bilir.” Bu hadis geregince,
Miisliimanlar bu fitnelere kars1 uyanik olmalidirlar, kalplerini bu fitnelere kars1 korumalidirlar
ki kurtulusa erebilsinler.

Emanet ve Sozlerimizi Yerine Getiriyor muyuz?

“O miiminler iizerlerindeki emanetleri gozetirler verdikleri sozleri tam olarak
tutarlar.” (Miiminun,23/8)

Emanet insanlarin giivenle iistlendikleri seyin adi; verdikleri s6z ise, hangi durumda olursa
olsun bir seyi korumak ve kollamaktir. Bu nedenle emanet ve sozlerin yerine getirilmesi,
toplumda diizenin, giivenin ve istikrarin saglanmasi i¢in sarttir. Ancak gliniimiizde buna aykiri
bir ¢ok drneklerle karsilasiyoruz. Insanlar emanete hiyanet iginde oluyorlar. Yani kendilerine
giivenilerek verilen seyleri muhafaza etmiyorlar. Verdikleri sozde durmuyorlar. Bu durumda
insanlarin birbirine olan giiven duygusu ortadan kalkiyor, herkes huzursuz oluyor.

Bir Miisliiman yukaridaki ayetin hilkmiine uymak zorundadir. Aksi halde biiyik bir kul
hakkinin altinda kalir. Bu da kendisi i¢in ahirette 6demek zorunda kalacagi bir bor¢ demektir.

“Yapamayacagniz seyi soylemeniz Allah katinda pek biiyiik bir gazap sebebidir. (Saff, 61/3)
“Ahdi de yerine getirin. Muhakkak ki ahitte mesuliyet vardir. (Isra, 17/34)
“Emanetlerine ve ahitlerine riayet edenler.” (Mearic, 70/32)

“Herhangi bir millet Allah ve Resul'tiniin ahdini bozarsa, Allah Tedla Hazretleri o millete
kendilerinden olmayan bir diismant musallat eder ve ellerindeki servetlerinin bir kismini
onlardan alir.”” (Hadis)

“Soziinii tutmamak miinafiklik alametlerinden biridir.” (Hadis)

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten korktular. Insan
onu yiiklendi. Insan gercekten cok zalim ve cok cahildir.” (Ahzap, 33/72)

Bu ayette emanetten kast edilenin, ser’i ylikiimliiliikkler ve gozetilen dini isler oldugu ifade
edilir. Bu emanetlerin gozetilmesi gereken haklardir. Bu emanetlerin baginda akil gelmektedir.
Nitekim insan akil sayesinde diger canlilardan iistiin tutulmustur. Sonra da tevhid, ahiret giiniine
iman, namaz, zekat, orug, hac, cihad, dogru s6zlii olmak, fuzuli seylerden dilini korumak,



emanet birakilan mallar1 gozetmek, soziinde durmak, yasaklara dikkat etmek, namusunu
korumak, diiriist olmak ve diger sorumluluklar gelmektedir.

Bu emaneti insan disinda higbir varlik kabul etmemistir. Ciinkii onlar hakkini yerine
getirememekten dolay1 azaba maruz kalmaktan korku ve endise duymustur. Ancak bu emaneti
biinyesinin zayifligma ve giigsiizliigiine ragmen insan yiiklenmistir. Insan bu emanete sahip
cikamamis, hakkini gézetememis ve akibetinin i¢yiiziinii kavrayamamistir. Bu nedenle zalim
ve cahildir.

Bu gercegi bildikten sonra, Miisliimanlar bu Islam emanetine sahip ¢ikmali ve hakkni
vermelidir. Bu da ancak Islam'm emir ve yasaklarma harfiyen uymakla miimkiindiir.

Fakat insanlarin biiyiik bir kisminin bu emanete sahip ¢ikmadiklar1 acik olarak goriilmektedir.
Ciinkii Islam menfaat karsiligi veya hevesler ve seytana uyularak terk edilmektedir. Boyle
insanlarin cahil ve zalim olduklarin1 Kuran bildirmektedir. Bunun sonucu da kotii bir azaptir.

Bu tehdidi insanlar yakin zamanda hissetmedikleri i¢in bos vermektedirler. Fakat kendilerine
bigilen Omiir sona erip topraga girince gercegi goreceklerdir. Ancak orada artik is isten gecmis
olacaktir. Mezara girmeden diinyada insan kendini aklamalidir. Bu da Islam'n emanetlerini
korumakla miimkiindiir. Yukaridaki ayetin devaminda Ahzap suresinin son ayetinde Allah
Teala mealen sdyle buyurmaktadir:

“Allah miinafik erkeklerle miinafik kadinlara, miisrik erkeklerle miigrik kadinlara azap edecek;
miimin erkeklerle miimin kadinlara da tevbelerini kabul edecektir. Allah ¢ok bagislayicidwr, ¢ok
merhamet edicidir.” (Ahzap, 33/73)

Bu ayete gore emanetin sorumlulugundan kurtulmak i¢in miimin olmak ve islenen giinahlardan
tovbe etmek gerekmektedir. Miimin olmanin ne demek oldugunu da Miiminin suresinin
basindaki ayetlerde anlatilmaktadir. Miiminler hata isledikleri zaman da hemen tovbe etmeli ve
af dilemek i¢in Yaraticisina yonelmelidir. Kurtulus ancak boyle miimkiindiir.

Yedigimiz Lokmalar Helal mi?

“Sana kendilerine neyin helal kilindigint soruyorlar. De ki : Size iyi ve temiz seyler helal
kilindi.” (Maide, 5/54)

“Allah'm size verdigi riziklardan helal ve temiz olarak yiyin ve inandigimiz Allah'tan
korkun.” (Maide, 5/88)

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin hos ve temiz olanlarindan yiyin ve Allah'a
stikredin, eger yalniz O ’na kulluk ediyorsaniz.” (Bakara, 2/172)

“Ey insanlar! Allah'a karsit muttaki olun ve diinyevi talepte mutedil olun. Zira hi¢cbir kimse
yoktur ki Allah'in kendisine takdir ettigi rizkim eksiksiz elde etmeden 6lmiis olsun. Rizki gecikse
bile ona mutlaka kavusacaktir. Oyleyse Allah'tan korkun ve talepte mutedil olun. Gayri mesru
yollara sapmayin, helal olani alin, haram olani terk edin.” (Hadis)

Helal lokma nedir? Bu sorunun cevabi iki kisimdir:

1) Yenilen lokmayi elde etmek igin takip edilen kazang yolunun islam'a uygun olmas1 lazimdar.
Islam'a aykir1 yoldan elde edilen kazanglarla alman rizik maddelerinin yenmesi helal olmaz.
Ornegin faiz kazanglari, yalan sdyleyerek yapilan ticaretten elde edilen kar, insanlar1 kandirarak
elde edilen kazanglar, hirsizlik veya dolandiricilik yaparak elde edilen kazanglar, riigvet



verilerek elde edilen kazanglar ve bu tiirlii Islam'a gdre haram ve yasaklanmis yollardan
kazanilan gelirler ile temin edilen gidalarin yenmesi helal degildir.

2) Yenen gida maddelerinin helal ve temiz olmasi. Ornegin Islam'da kan, domuz eti, 6lmiis
hayvan eti ve Allah adindan bagkasina gore kesilen hayvanin eti haramdir. Bunlarin yenmesi
yasaktir. Ayni sekilde temiz olmayan gidalarin tiiketimi de haramdar.

Glintimiizde bu iki husus dikkate alinirsa helal lokma bulmak ger¢ekten zordur. Ciinkii
kazanglarimizin ne kadar dogru yoldan kazanildigina dikkat ediyor muyuz? Toplumda buna
dikkat edilmedigine maalesef sahit oluyoruz. Miisliimanlarin ticaretlerinde tamamen diiriist
davranmadiklar1 her tarafta rastlanmaktadir. Cok az bir kimse bundan istisnadir. Miisliiman
olduguna dig goriinlis ile karar verilen insanlar, maalesef ticaretlerinde hile ve yalana
basvurmaktadirlar. Bu ticaret ile kazanilanlar helal olmaz.

Tiikettigimiz gidalarin da helal olup olmadiklarinda siipheler mevcuttur. Domuz etinin birgok
gidaya karistirildigr sdylenmektedir. Bir¢ok gidanin saghiga aykir1 maddeler ve katkilar
icerdikleri biliniyor. Bu durumda temiz ve helal gida bulmak igin titiz olmak zorundayiz. Temiz
ve helal gidalar tesvik edilerek, onlari iiretenlere ekonomik katkinin yapilmasi gereklidir.

Miisliiman kardeslerimizin helal lokma yemeleri i¢in yukaridaki iki hususa dikkat etmeleri ¢ok
onemlidir. Ciinkii insan viicuduna giren haram lokmalar o viicudun biitiin manevi ve dolayisiyla
maddi diizenini bozar. Bunun sonunda hastaliklar ve bunalimlar ortaya cikar. Tasavvuf ehli
olan sufiler, haram lokma yedikleri zaman manevi zuhuratlarin ve kesiflerin hemen
kayboldugunu sdylemektedirler. Bundan dolayr maddi ve manevi hayatimizin huzurlu ve
saglikli olmasi i¢in yedigimiz lokmalarin helal olmasina asir1 derecede dnem gostermeliyiz.

Yukaridaki hadiste belirtildigi gibi, insanin rizki nasil olsa ona gelecektir. Bu nedenle rizkin
helalini talep etmek, onu helal yollardan elde etmeye ¢aligmak Miisliimanin gorevidir. Hirsa
kapilarak, fazla kazang elde etmek icin islam'a aykir1 yollara basvurmak akilli bir insanmn isi
degildir. Ciinkii insanin rizki bogazindan gecen lokmalardir. Elindeki para ne kadar ¢ok olursa
olsun, kendi bogazindan gegecek lokma sayis1 belirlidir. Istese de daha fazla lokma gegmez.
Ciinkii herkesin rizki ezelde tespit edilmis ve diinyada uygulanmaya konulmustur. Burada
imtihan1 kazanmak i¢in helal kazang¢ ve helal gida kriterlerine uymak her Miisliiman igin
olmazsa olmaz bir husustur.

Peygamberimizin Siinnetine Sahip Cikiyor muyuz?

“Sanmim hakki icin muhakkak ki size Resulallah’da, Allah'a ve son giine iimit besler olup da
Allah't ¢ok zikreden kimseler icin pek giizel bir ornek vardir.” (Ahzab, 33/21)

“Bu sebeple Peygamber size ne verirse ve ne getirirse onu alin ve sizi neden sakindirirsa ondan
da elinizi ¢ekin.” (Hasr, 59/7)

“Kim Peygambere itaat ederse Allah'a itaat etmis olur.” (Nisa, 4/80)

“Ey Peygamber, siiphesiz ki sen insanlart Allah'in dosdogru yoluna ulastiracaksin.” ( Sura,
42/52)

“Size iki sey biraktim, onlara sarildiginiz siirece sapikliga diismezsiniz. Allah"in kitabi ve benim
stinnetim.”(Hadis)

“Bana itaat edenler cennete girer, bana karsi gelenler cenneti istememis demektir.” (Hadis)



Yukaridaki ayet ve hadislerden anlagiliyor ki Peygambere uymak Allah' emridir. Peygambere
uymak ne demektir? Onun biitiin hayati boyunca yaptigi1 isleri yapmak, onun yapmadigi, uzak
durdugu seyleri yapmamaktir. Yani onun bize verdigi seylere almak, sakindirdig1 seylerden
uzak durmaktir. Buna Peygamberin siinneti diyoruz. Peygamberin silinneti bugiin genis bir
literatiir halinde, sahih hadis kitaplarinda yazilidir. Bunlar1 6grenip uygulamamiz gereklidir.

Bugiin Miisliimanlari biiyiik bir kismi slinnetin disinda yasamaktadirlar. Hatta Peygamberin
siinnetinin ne oldugundan haberleri yoktur. Miisliimanlar Peygamber anilinca hemen salavat
getirirler. Bu giizel bir seydir. Ancak hayatimizi Peygamberin siinneti dogrultusunda
yasamamiz da Onemlidir. Eger cenneti istiyorsak Resule itaat etmemiz gerekir. Bugiinkii
davranislarimizda siinnete aykir1 birgok durumlar vardir. Ornegin birbirine mahrem olmayan
kadin ve erkekler bir arada sohbet etmektedirler, c¢algili eglenceler tertip edilmektedir,
televizyonda acik sagik filmler izlenmektedir, faizin bir kismimi helal gosterip yenmektedir,
yalan konusmakta ve insanlar aldatilmaktadir, baskalarmin haklarina ve hukukuna tecaviiz
edilmektedir, giicsiizler ezilmektedir. Bu tiirlii olaylara toplumumuzda yaygin olarak
rastlanmaktadir. Bunlar siinnete aykiridir ve Peygambere itaat etmemektir. Oyleyse bizler bu
davranislar1 yaparak cenneti istemiyoruz muyuz? Bunlarin sonuglariin nasil {iziicii olduklarini
ahirette anlayacagiz ama is isten ge¢mis olacak. Bu nedenle Miisliimanlar akillarin1 baglarina
devsirmelidir. Bir an evvel Peygamberin yolu olan siinnete sarilmalidir. Bunun i¢in sahih bir
hadis kitabini iyice incelemeli ve yapmas1 gereken seyleri 6grenmeli ve uygulamalidir.

Allah Yolunda Cihad Ediyor muyuz?

“Ey iman edenler! Sizi (hem bu diinyada hem de oteki diinyada) siddetli azaptan koruyup
kurtaracak bir ticaret gostereyim mi? Allah'a ve Peygamberine inanir, Allah yolunda maliniz
ve camnizla gayret gosterirsiniz (Cihad). Bu sizin i¢in en iyi harekettir, keske bilseydiniz. Eger
boyle yaparsaniz Allah giinahlarinmizi bagislayacak ve size ahirette altlarindan iwrmaklar akan
cennetlere sokacaktir. Iste bu en biiyiik kurtulustur.” (Saff, 61/10-13)

Peygamberimize soyle soruluyor: “Ya Resulallah! Hangi amel daha faziletlidir?” Cevabinda
sOyle diyor Peygamberimiz: “Allah'a iman ve Allah yolunda cihattir.”

Peygambere soyle soruluyor: “Insanlarin hangisi daha iistiindiir?” Cevabinda soyle diyor
Peygamber: “Allah yolunda caniyla ve maliyla cihad eden kimse.”

Yukaridaki ayet ve hadisler Allah yolunda cihad etmenin ne kadar 6nemli ve degerli oldugunu
belirtmektedirler. Miisrikler ve kafirler nasil Miislimanlara karsi1 Islam’i yikmak igin
ugrasiyorlarsa, Misliimanlar da bunlara karsi topluca miicadele i¢inde olmalidirlar. Allah
yolunda cihad ederken Olen sehit olur. Sehitlerin Allah katinda ne kadar kiymetli oldugu
bilinmektedir. Cihad etmek yetmis yil nafile namaz kilmaktan daha hayirhidir. Bir hadiste
cennetin kiliglarin golgesi altinda oldugu bildirilmektedir.

Cihattan anlasilan Islam karsitlarmm Islam’1 yok etmek i¢in nasil savastyorlarsa, ayn1 sekilde
mukabele etmektir. Onlar kavgaya silahlarla geliyorlarsa ayni silahlarla karsi koymalidir.
Bunun i¢in de donanimlarm dnceden hazir edilmesi gerekmektedir. Miisrikler ve kafirler islam'
yok etmek i¢in bazen silahli saldirilar yapmakta, bazen de Miisliimanlarin arasina fitne sokarak
onlar1 igten yikmaya calismaktadirlar. Her ikisinde de karsi koymak i¢in hazirlanmalidir.

Bosna’daki Miisliimanlarin katledilmesinin nedeni, ellerindeki silahlar1 Birlesmis Milletlere
teslim etmeleridir. Eger ellerinde silahlar1 olsaydi, bdyle bir katliama ugramayacaklardi.



Nitekim Tiirkiye’nin kendilerine silah gondermesinden sonra katliam durmustur. Bu diinyada
diismanlarin sézlerine glivenmemek ve onlara kars1 daima donanimli olmak zorundayiz.

Son asirlarda Islam’1 silah zoruyla yok edemeyeceklerini anlayanlar, Miisliimanlar arasinda
fitne ¢ikarmak ve Islam’m temel inanislarini degistirmek i¢in ¢abalar gdstermektedir. Bunlara
karst Miisliimanlar uyanik olmalidir. Mezhep kavgalarindan uzak durmalidir. Kuran'in ve
siinnetin ne demek istedigini iyice anlamaya c¢alismalidir. Bunun i¢in ehli siinnet alimlerinin
yazdiklar1 kitaplar1 okumalidir.

Batinin ilmine ilimle cevap verilmelidir. Islam’1 lekeleyecek terdr ve radikal davranislardan
uzak durmalidir. Unutulmamalidir ki Miisliimanlarin terére bulagsmalarini emperyalistler
istemektedirler. Bunlarm oyununa gelinmemelidir. Islam'n biitiin giizellikleri biitiin diinyaya
gosterilmelidir. Iste bu, Allah yolunda cihaddir. Karsihig1 seksiz ve siiphesiz cennettir.

Yalan Konusmaktan Kac¢iniyor muyuz?

“Bilmedigin seyin ardina diisme, ¢iinkii kulak, géz ve kalp hepsi sorumludur. Kiyamette sorguya
cekilecektir.” (Isra, 17/36)

“Insan hichir soz séylemez ki, yaninda onu gézetleyen, dediklerini kayda geciren bir melek
hazwr bulunmasmn.” (Kaf, 50/18)

Bir hadiste sOyle buyrulmaktadir: “Dért huy vardwr ki bunlar kimde bulunursa o kisi tam
miinafik olur. Kimde bu huylardan birisi bulunursa, onu terk edinceye kadar o kiside
miinafikliktan bir sifat bulunmus olur:

1) Kendisine bir sey emanet edildiginde ona ihanet eder,
2) Konugstugunda yalan séyler,

3) 86z verince soziinden doner,

4) Diismanlikta haddi agar, haksizlik yapar.”

“Evinden ¢ikip etrafa yalanlar yayan kisi yarin ahirette avurdu, burnu ve gozleri demir ¢engelle
yarilacaktir.” (Hadis)

Yalan sOylemek miinafiklik alametlerinden biridir. S6zde ve iste dogruluk hayra ve iistiin
iyilige yoneltir. Iyilikler insan1 cennete iletir. Kisi dogru sdyledikce Allah katinda Siddik
(dogrucu) diye kaydedilir. Yalancilik insan1 yoldan ¢ikarir, bunun sonu da cehennemdir. Kisi
yalancilig1 aligkanlik edinirse Allah katinda ¢ok yalanci (kezzab) diye yazilir. Bu nedenle yalani
terk etmek, s6z ve davranislarda dogru olmak Miisliimanin gorevidir.

Ancak bugiin toplumumuzda yalan sdylemek cok dogal hale gelmistir. Ticarette ve sosyal
iliskilerde ¢ok fazla yalan konusulmaktadir. Yalan riiyalar anlatilarak, yalan zuhuratlar
anlatilarak insanlar1 kandiran ve kendisini hoca olarak tanimlayan insanlar vardir. Bu yalanlar
toplumun diizenini sarsmaktadir. Toplumda giivensizlik ve huzursuzluga neden olmaktadir ve
toplumda bereketi yok etmektedir. Bu nedenle Miisliimanlar kendilerini yalan hastaligindan
kurtarmalidir. Bunun i¢in konustuklarini kayit eden iki melegin daima onunla birlikte oldugunu
unutmamalidir. Bu kayitlar yarm ahirette kendisine gosterilince ne duruma diisecegini
diistinmelidir. Higbir Miisliiman yarm ahiretteki yalancilikla damgalanmak istemez. Fakat
bunun i¢in diinyada iken bu hastaliktan kurtulmalidir.



Yetime, Fakire ve Diiskiinlere Yardim Ediyor muyuz?
“Miiminlere kol kanat ger ve onlart koru.” (Hicr, 15/58)

“O halde yetime haksizlik yapma ve yiiziinii eksitme, yardim isteyeni de bos ¢evirme.” (Duha,
93/9-10)

“Gordiin mii su dini ve ahiretteki ceza ve miikafat: yalan sayant. Iste o tip kimseler yetimi itip
kakarlar. Fakir ve muhtaclart doyurmaya ¢alismadiklar: bir yana baskalarini da tesvik
etmezler.” (Maun, 107/1-3)

Peygamberimiz bir gilin: “Ben ve yetimi himaye eden kimse, cennette soylece beraber
bulunacagiz” buyurdu ve isaret parmagi ile orta parmagini aralarimi biraz aralayarak
gosterdi.

“Kocasiz kadinlarla, yoksullarin islerine yardim eden kimse, Allah yolunda cihad etmis gibi
sevap kazanwr.” (Hadis)

“Zenginlerin davet edilip fakirlerin ¢cagirilmadig: diigiin yemegi ne fena bir yemektir.” (Hadis)

“Allah’tim! Iki zayf kimsenin, yetimle kadimin hakkini yemekten —herkesi siddetle
sakindiriyorum.” (Hadis)

“Fakirleri kollayyp gozetiniz. Aramizdaki zayiflar sayesinde Allah'tan yardim goriip ve
riziklandiginizdan siipheniz olmasin.” (Hadis)

Yetime, fakire ve diiskiinlere yardim etmek, onlara kol kanat germek Miisliimanin goérevidir.
Onlara yardim edenin cihad sevabi alacagi hadislerde bildirilmektedir. Bu nedenle toplumdaki
fakir ve diiskiinlerin kollanmas1 ve onlarin da diger insanlar gibi yasam kosullarina sahip
olunmasma calismak bir gérevdir. Bu toplumda huzuru ve bereketi artirir. Insanlar1 giiven
icinde yasayan toplumlar her zaman birbirlerini korurlar ve bu nedenle giigliidiirler. Bu nedenle
yukaridaki ayetler ve hadislerde belirtilen hususlara uymak Miisliimanlar i¢in sarttir.

Giinlimiizde bunlarin tersini gormekteyiz. Bir yandan liiks eglenceler, satafatli diigiinler,
ziyafetler yapilirken bir yandan da ¢Op kutularinda yiyecek arayan insanlara
rastlanmaktadir. “Komsusu ag iken kendisi tok olan bizden degildir.”” diyor Allah Resulii. Bu
nasil bir c¢eliskidir ki, sokakta yatan insanlar varken zenginler yataklarinda rahat
uyuyabilmektedirler. Oysa Allah'in bizlere verdigi riziklarin, aramizdaki zayiflar sayesinde
oldugunu, boylece de fakir ve yoksullar1 kollamamiz gerektigini bilmiyor muyuz?

Bizim atalarimiz fakir insanlarin a¢ kalmamasi, barinmasi ve evlenmesi i¢in vakiflar kurmustur.
Sokak hayvanlarmin barinmasit ve beslenmesi i¢in vakiflar kurmustur. Ormandaki vahsi
hayvanlarin a¢ kalmamasi i¢in vakiflar kurmustur. Biz ise bugiin atalarimiz1 kiiglimseyerek,
bazen onlara hakaret ederek keyif siirliyor ve etrafimizdaki fakir ve yoksullar1 gérmezlikten
geliyoruz. Boylece modern ve ilerici oldugumuzu ilan ediyoruz. Bu nasil bir gaflettir? Ey
insanoglu! Uyan ve Hakk’m emirlerine uy ki, diinya ve ahiret hayatin huzurlu olsun. Aksi halde
seni ¢ok kotii bir son beklemektedir.

Ilim Sahibi Olmaya Cahsiyor muyuz? Okuyor muyuz?
“Ey Rabbim! Ilmimi artir de .” (Taha, 20/114)



“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39/9)
“Allah hakkinda haywr diledigi kimseye din hususunda biiyiik bir anlayis verir” (Hadis)

“Yalnmiz su iki kimseye gipta edilir: Allah'in kendisine ihsan ettigi mali hak yolunda harcayip
tiiketen kimse; Allah'in kendisine verdigi ilimle yerli yerince hiikmeden ve onu baskalarina da
ogreten kimse.” (Hadis)

“Kim ilim tahsil etmek icin bir yola girerse, Allah o kisiye cennetin yolunu
kolaylastirir.” (Hadis)

“Diinya ve onun iginde olan seyler degersizdir. Sadece Allah"t zikretmek, O’na yaklastiran
seyler, ilim ogreten alim ve 6grenmek isteyen 6grenci bundan miistesnadir.” (Hadis)

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O insani bir kan pihtisindan yaratti. Oku! Insana bilmediklerini
belleten, kalemle yazmay:r ogreten Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. (Alak, 96/1-5)

Alak suresinin bu ayetleri Kuran'da ilk nazil olan ayetlerdir. Bu ayetlerde Cenab1 Hakk
Resul'liniin okumasini emretmektedir. Peki ne okunacaktir? O zaman i¢in Resul'iin okuyacagi
sey Kuran'dir. Bugiin i¢in Miisliimanlarin okuyacagi bir¢ok sey vardir. Basta Kuran-1 Kerim
olmak iizere sahih hadis kitaplar1 ve ehli siinnet Islam alimlerinin yazdiklar1 kitaplardir.
Peygambere emredilenler ayni zamanda onun iimmeti olan Miisliimanlara da emredilmis
demektir. Bu nedenle bizim de séz konusu kitaplar1 okumamiz farzdir. Iste bdylece ilim
ogrenilir. Islam bakimindan imandan sonra ilim sahibi olmak Miisliimanin en énemli gérevidir.
[lim sayesinde insan dogru yolu bulur ve uygular. ilim sahibi olmayanlarin ibadetleri ve
amelleri eksik kalir. Ciinkii ilim sahibi olmadiklarindan uygulamalarinin eksik ve yanlis
olduklarin1 fark edemezler. Dolayisiyla okumak ve ilim sahibi olmak Miisliimanlara farz
kilimmuistir.

Peygamber Kuran1 ezberden okurdu, fakat yaziy1 bilmezdi. Kuran'r bagka yerlerden okuyup
yazdi demesinler diye Allah Teala onu immi olarak yaratmistir. Ancak Allah Teéla
Peygamberine lediin ilmini 6gretmistir ve bu nedenle Peygamber ¢ok derin maddi ve manevi
bilgilere sahip olmustur. Nitekim Nisa suresinde “Ve sana bilmedigini ogretmistir. Allah'in
liitfu sana gergekten biiyiik olmustur.” (Nisa, 4/13) ayeti buna isaret etmektedir.

Allah Teala insanlara kalemle yazmay1 dgretmistir. Bunun sayesinde ilim insandan insana
yazmak suretiyle intikal etmistir. Soyle denilmistir: “Ilim bir avdir, yaz1 ise onun
baglanmasidir.”

Sair soyle diyor:

Eskimis kitap yoktur zamanla,

Baki kalwr tek onun yazdigi, zamanla.
Yazarsan hos seyler yaz,

Sevindirsin seni kryamette yazmanla.

Alimlerden birisi der ki: “Kan pihtisindan yaratilma ile kalemle 6gretme olay1 arasinda
uygunluk suradan kaynaklanmaktadir: Insanm en asagi bulundugu mertebe bir kan pihtisi
durumundaki mertebesidir. En {istiin makami ise alim oldugu makamdir. Allah Teala insana
onu kan pihtis1 gibi en asag1 mertebeden alip ilim 6grenmek gibi en {istliin mertebeye ¢ikarmak
sureti ile kendisine vermis oldugu nimeti hatirlatmaktadir.”



Bugiin Miislimanlarin Islami ilimlerden habersiz olduklar1 maalesef goriilmektedir. Kimse
okumak ihtiyact duymuyor. Ilahiyatcilarin soyledikleri ile yetinmeye calisiliyor. Oysa her
hocanin soyledigi ne kadar dogrudur? Bunlar ¢esitli saglam hadis ve tefsir kitaplarin1 okuyarak
tahkik etmeye calis. Boylece gergek Islami bilgilerini pekistirmis olursun. Miisliimanlarin bu
konudaki eksiklikleri toplumda yanlis yonlere sapmalarina neden olmaktadir. islam1 saptiran
ve hoca gecinen sahtekarlarin peslerine takilmakta ve boylece hem kendilerine hem de topluma
zarar vermektedirler. Ey Miisliman kardes! Din konusunda uyanik olup dogru Islam’i
ogrenmeye calis ki bu sahtekarlarin pesinden gitmeyesin.

Okumak, ilim sahibi olmak ve yazmak Miisliiman olmanin bir pargasidir. Bu Rabbimizin bize
verdigi en biiylik nimettir. Cilinkii O, en biiylik Kerem sahibidir. O’nun nimetlerinin hepsi
karsiliksizdir. O’nun nimet vermesi herhangi bir amag giitmek ile ilgisi yoktur.

Ey Miisliiman kardes! Simdi bu nimetlere duyarsiz olma. Oku, ilim sahibi ol ve bildiklerini yaz.
Kim bu yolu girerse Allah’mn o kimseye cennetin yolunu kolaylagtiracagini unutma. Boylece
insanlara Islam" teblig et. islam karsitlarmin en ¢ok korktuklari budur. Onlar gercek Islam'n
ogrenilmesini ve yayilmasini istemezler.

Bil ki Cenab-1 Hakk Kuran'da, dinde anlayis, ilim ve kafay1 ¢alistirmanin olmayisi sebebiyle
kafirleri zem edip kinamigtir:

“Boyledir, ¢iinkii onlar akil edemeyen (anlayissiz) bir topluluktur.” (Hasr, 59/14)
Bu ayet kafirlere hitap etmektedir. Rabbimiz bize hitap ederek de sunlar1 sylemektedir:

“(Ey Miisliiman toplulugu!) Onlarin kalplerinde sizin korkunuz Allah korkusundan daha
fazladr. Iste bu onlarin kavrayamayan, anlayissiz bir topluluk olmalar: sebebiyledir.” (Hasr,
59/13)

Biitiin bunlar nedeni, kafirlerin kalplerinde ve kafalarinda islam fikih ilminin olmayisidir. Bu
nedenle akil edemeyen, kavrayamayan, anlayissiz bir toplum olmuslardir.

Islam’mn Ahlak Kurallarim Uyguluyor muyuz?
“Ve stiphesiz sen yiice bir ahlak iizeresin.” (Kalem, 68/4)

Yemen'e vali gonderilen Muaz bin Cebel giderken, Resulallah'n kendisine sdyle dedigini
sOylemektedir: “Ayagimi tizengiye koydugum zaman Resulallah (sav) bana son tavsiyesi su
oldu: “Ey Muaz bin Cebel! Insanlar icin ahlakin: giizellestir.”

“Kisi ahlakinin giizelligi ile geceleyin namaz kilan ve siddetli sicakta orug tutarak susuz kalan
kimsenin derecesine yiikselir.” (Hadis)

“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.” (Hadis)

“Miiminlerin iman bakimindan en olgun olanlar, ahlak bakimindan en giizel
olanlaridir.” (Hadis)

Kaside-i Biirde’de sOyle denilmektedir:
Yaratilista ve ahlakta tiim peygamberlere iistiin oldun,

Peygamberler ilim ve keremde ona yaklasamadilar bile.



Imam Raz1 soyle der: “Ahlak (huy) nefsani bir yetenektir. Onunla nitelenen kisilerin giizel
seyleri yapmalar1 gayet kolaydir. Giizel olan seyleri yapmak ayr1 bir sey, onlar1 kolayca yapmak
ayr1 bir seydir. Iyi seylerin kolayca meydana gelmesini saglayan hale ahlak (huy) denir. Bunlar
kiside sabit ve koklii oldugu igin yaratilis menzilesinde olmasi hasebiyle buna huluk (ahlak)
denilmistir. Hilkati uzun bir riyazat ve miicahedeye bile ihtiyag gosterse, insanin kendisi tizere
yaratildig1 seydir. Bundan 6tiirii: Huy, arkadasglik ve muamele ile degisir. Giizeli ¢irkin, ¢irkini
giizel hale getirebilir. Bu beraber olunan dost ve arkadaslarin durumuna gore farklilik gosterir.
Nitekim bir hadiste: “Kisi dostunun dini iizeredir. O halde dostluk ettigi kisiye iyi baksin.”
buyurulmustur. Bu yiizden iyi olanlarla diistip kalkmak, iyi goriilen, tesvik edilen bir durum,
kotiilerle arkadaslik ise ¢irkin goriilen, sakindirilan bir durumdur.”

Miiminlerin annesi Hz. Ayse (rah)’ya Resulullah'in ahlaki soruldugunda sdyle cevap vermistir:
“Sen Kuran okuyorsun degil mi? Iste gercekten Resulallah'in ahlaki Kuran idi.”

Bu hadislerden anliyoruz ki, ahlakli olmak Peygamberin stinnetine uymaktir. Ahlakli olmaktan
ne anliyoruz? Bunlarin bazilarini agsagida ifade ediyoruz:

e Soziinde durup vaadini yerine getirmek,

e Alisilan iyiliklere devam etmek,

e Miisliimanlara kars1 giiler yiizlii ve tath dilli olmak,

e Anlasilir sekilde konusmak,

e Ogiit verirken &lgiilii olmak,

e Vakur ve agirbagh olmak,

e Namaza, ilim meclislerine ve benzeri ibadetlere agirbash ve vakur bir sekilde ¢agirmak,
e Misafire ikram etmek,

e Yolculuga ¢ikarken arkadaslar1 ile vedalasip, onlara vasiyet ve dua etmesi, onlarin duasini
istemesi,

e [stihare ve istisare,

e Bazi ibadetleri yapmak i¢in farkli yollar1 kullanarak gidip gelmek,
e Hayirl islere sagdan baslamak,

e Hayirli isler dolayisiyla miijdelemek ve tebrik etmek,
e Yetim, fakir ve diiskiinlere yardim etmek,

e Yemegi kendi oniinden yemek,

e Yemekte kusur aramamak,

e Orta halli elbise giymek, asiriliktan kaginmak,

e Meclislerde edep ile oturmak,

e Selamlagmay1 yaymak,

e Hastayi ziyaret etmek ve ona dua etmek,

e Cenaze namazina katilmak.
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