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Hikmet kelimesi dilimize Arapcadan gecmistir. Tirk Dil Kurumunun
sozlugiinde bu kelimenin anlami olarak sunlar yazilidir: Bilgelik, neden,
gizli neden, Tanri'nin insanlarca anlasilamayan amaci, 6zIUi s6z, vecize.
Hikmet kelimesine Arapca sozliklerde de farkh anlamlar verilmistir. Bu
nedenle hikmet kelimesi lafzi az manasi engin olup cok cesitli
manalarda kullanilan bir terimdir.

Arapca dili Gstadi olan ibn Manzilr'un Lisani’l Arab adli kitabinda
Hikmet (hkm) maddesinde soyle yazilidir: “Allah'a nispetle en degerli
varliklari en Ustin bilgilerle bilmek”. Hikmet ve hikim kelimeleri
bilmek (ilim) ve anlamak (fikih) manalarinda es anlamhdir. Ornegin



“Ona (Hazreti Yahya'ya) cocuk iken hikmet verdik” (Meryem, 19/12)
ayetindeki anlami bilme ve anlama demektir. Klasik sozcliklerde hikmet
kelimesi (cogulu hikem) “yargida bulunmak” anlamindaki hikim
mastarinin isim halidir. Ayrica ihkam mastariyla iliskili olarak
“engellemek, alikoymak, gemlemek” anlamlarina gelmektedir.

Ragip el isfahani, Mifredat adli kitabinda hikmeti “ilim ve akilla hak
olani isabetli olarak kavramak” seklinde tarif eder ve sunlari soyler:
Allah'in hikmeti varliklari en mikemmel bir sekilde bilmesi ve
yaratmasidir. insanin hikmeti ise varliklari bilip hayirli isler yapmasidir.

Seyyid Serif el-Clircani hikmet kelimesini “ilim amel bitinligu, gercegi
ifade eden her turli soz, gereksiz lafizlardan arindiriimis akla uygun
0zl s6z” gibi anlamlari oldugunu ifade etmistir. Circant “ilahi hikmet”
ifadesini de soyle aciklamaktadir: Beseri glic ve iradenin
yonlendiremedigi, kontrol edemedigi, maddeden arinmis varliklarin
durumunu arastiran bir ilmin adidir. Bu tanim metafizigi ifade
etmektedir. Ona gore seriat ve tarikat ilimleri cercevesinde “dile
getirilmis hikmet” anlaminda kullanilirken, sadece bazi manevi
seckinlere mahsus olan “dile getirilemeyen hikmet” anlamlarinda da
kullanilmisti. Bu ayirnm felsefe ile tasavvuf arasindaki hikmet
kelimesinin kullanim farkini ifade etmektedir. Cinkli felsefede akil
yoluyla varilan hiklimler “dile getirilebilir hikmetleri” ifade ederken,
tasavvufta kesif ve ilham vyoluyla elde edilen hikimler “dile
getirilemeyen hikmetleri” gosterir.

Ayetlerde Hikmet Kavrami

Kur'an-1 Kerim'de hikmet kelimesi 20 defa ge¢cmektedir. Ayetlerdeki
hikmet kelimesinin hangi anlamlarda kullanildiklarini mifessirler cesitli
sekillerde agiklamislardir.



ibn Cerir et-Taberi, Camil’l-beyan adli kitabinda, “Onlara kitap ve
hikmeti 0gretir” (Bakara, 2/129) ve “Hikmeti diledigine verir. Kime
Hikmet verilmisse ona ¢ok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri
distnurler” (Bakara, 2/269) ayetlerindeki hikmet kelimesini soyle
yorumlamistir: S6z ve fiilde isabet, Kur'an ve onun anlasilmasi, siinnet,
dini bilmek, din hakkinda derin anlayis sahip olmak ve dine uymak.
Taberi (Bakara, 2/129) ayetinin tefsirinde hikmet icin soyle yorum
yapmaktadir:  “Hikmet bilgisi ancak Resuliin beyaniyla idrak
edilebilecek olan ilahi hikimleri bilmek, bu hikimlere ve bunlarin
delalet ettigi diger hikimleri kavramaktir. Dolayisiyla hikmet, hak ve
batiin arasini ayirici 6zelligi ile hikimden ayrilmistir” Buna gore,
miufessir hikmetin nebevi bir misyon tasidigina isaret eder. Peygamber
kendisine indirilen ilahi sozleri ogretirken, ilahi huikidmleri nasil
aciklayacagini bilmesi ve onlari insanlara anlatmasi ve bu sekilde elde
edilen bilgiye hikmet adi verilmis olur.

Taberi tefsirinde “Allah kendine (Hazreti Davut'a) hikimdarhk ve
hikmet verdi ve ona diledigi seylerden de 6gretti.” (Bakara, 2/251)
ayetinde Hazreti Davud'a verildigi ifade edilen mulkin siyasi otorite
(sultanhk), hikmetin ise ntiblivvet oldugu séylenmektedir.

Zemahseri, el-Kessaf adli tefsirinde (Bakara, 2/269) ayetinde gecen,
Allah'in diledigine buyuk bir hayir olarak verdigi hikmeti, ilim ve amel
uygunlugu olarak yorumlamistir. Ona gore Allah katinda hakim olan bir
kisi, ilmiyle amel eden alimdir. Ancak bu yorum hikmet kelimesinin
nebevi bilgiden bagimsiz bir bilgi ve davranis sekli olarak tanimlamak
anlamina gelmez. Clinkii mufessir “Rabbi'nin yoluna hikmet ve glzel
ogutle davet et” (Nahl, 16/125) ayetini tefsir ederken hikmet kelimesini
“gercegi aciklayan, supheyi gideren delil, sahih ve muhkem s6z” olarak
tanimlamaktadir. Bu ayetteki hikmetin dogrudan dogruya Kur'an'in
kendisi oldugunu ifade etmektedir.



Fahreddin er-Razi, Mefatthd’l gayb adli kitabinda, hikmet kelimesini
tefsir etmistir. Bakara suresinin 269. ayetini yorumlarken hikmet
kelimesinin dort anlami oldugunu kaydetmistir. Bu dort anlamin ortak
yoninidn ilim oldugunu ifade ederken, dogruyu bilmenin yaninda
dogruyu uygulamanin da hikmete dahil edilmesi gerektigi
belirtiimektedir. Razi’'ye gore, Hazreti ibrahim (as)in duasi olan
“Rabbim bana bir hikiim ihsan et” (Suara, 26/83) ayetindeki hukim
kelimesi “Nazari Hikmet”e delalet etmekte ve “Beni salih kimseler
arasina kat” ifadesi de “Ameli Hikmeti” géstermektedir. Razi kitabinda
sunlari soylemektedir: Esyanin hakikatini bilme, glizel ve isabetli isler
yapma anlamindaki hikmet, Allah'in yalnizca peygamberlere veya
Muslimanlara bir litfu degildir. Sonuclardan sebeplere gidebilen
tefekkr fiili esasen akli bir yonelistir. Ancak dogru bilgiye ulasan akil
sahibi, hikmete sadece kendi akli basarisiyla ulastigina inanirsa, ona
ulagsmasini mimkuin kilan gergcek sebebi kavrayamamis, dolayisiyla
hikmetten uzaklasmis olur. Ona goére hikmet kelimesinin Kur'an'da
nibldvvet manasina geldigine isaret eden ayetler de vardir (Bakara,
2/251). Razi, “Allah ona (isa'ya) kitabi, hikmeti, Tevrat'i ve incili 6gretir”
(Ali imran, 3/48) ayetindeki hikmet kelimesinin Tevrat ve incil'den énce
zikredilmis olmasini sdyle yorumlamistir: ilahi kitaplara ait sirlar ancak
akli ve ser'iilimlerin kavranmasi ile 6grenilebilecektir. Kutsal kitaplarin
derin anlamlarini kavrayabilmesi icin hikmet bir 6n sarttir.

Razi, Nahl suresinin 125. ayetindeki hikmet kelimesini “kesin delillere
dayanan bilgi” seklinde aciklar. Bu bilgilerle yapilacak olan davetin
hedef kitlesinin arastirmaci hakimler, hikmet sahipleri olan entelektiel
zimredir. Ayni sekilde Razi, Lokman’a verildigi bildirilen hikmetin
(Lokman, 31/12) ilim-amel uygunlugu olarak aciklamaktadir.

AlGsi, Bakara suresinin 269. ayetinde gecen “Allah'in diledigi kimseye
verdigi hikmetin” nebiler hakimi ve hakimlerin nebisi olan son
peygamberin getirdigi ser'i bilgilerin nispeti icinde anlasiimasi



gerektigini ifade etmektedir. AlGsi, Allah'in verdigi hikmetin
Demokritos, Eflatun, Aristo gibi filozoflarin yahut onlarin izinden
gidenlerin goruslerinin anlamina gelmeyecegini belirtmektedir.

Elmalih Muhammed Hamdi, “Hak Dini Kur’an Dili” adh tefsirinde
hikmet kelimesinin agiklanmasina genis bir yer vermis ve daha dnceki
mufessirlerin yaptiklari hikmet tanimlarinin tahlilini yapmistir. Ona
gore hikmet kelimesinin kdk anlami “iyiligi elde etmek ve kotUlugu
engel olmaktir”. Bu nedenle fayda kavramiyla ilgisi vardir. Ayrica hikmet
kelimesi sebep kavramiyla da ilgilidir. Ancak sebep kelimesi daha genel
bir anlam tagimaktadir. Clinkt hikmet hem sebepten dnce bulunmakta,
hem de son faydadan sonra da bulunmaktadir. Buna goére hikmet
sebebin sebebi veya amacin sonucu anlamlarina gelebilir. Dolayisiyla
hikmet dogru bilgi ve faydali is demektir. Bununla beraber hikmet
nazari bilgiden cok dogrudan ameli bilgiye veya amelin kendisine nispet
edilmesi daha uygundur. Hikmeti sozde ve fiilde isabet olarak
tanimlayan alimler de bu anlami kastetmislerdir. EImaliya gore nazari
bilgiler ahlaki fiiller icin gereklidir ancak yeterli degildir. Dogru bilginin
hikmet 6zelligini tasiyabilmesi icin hayata gecirilmesi sarttir.

Hadislerde Hikmet Kavrami

Hikmet kelimesi bircok hadiste ifade edilmektedir. Hadislerdeki hikmet
kelimesinin anlamlari Kur'an-1 Kerim'deki anlamlar ile bir paralellik
icindedir.

e “Hikmet miminin yitigidir, onu buldugu yerde alir.” (Hadis)

Bu hadise gore Muslimanlar, islerinde ve yasayislarinda bilgilere ve
dogru sozlere sahip olmalari gerekmektedir. Bu bilgilerin kaynaginin
baska kdultirler de olabilecegine isaret edilmistir Ancak baska
kiiltiirlerden alinacak hikmetli bilgi ve sézlerin islam'in temel ilkeleri ile
catismamasi gerekir.



¢ “Ben hikmet eviyim, Ali onun kapisidir.” (Hadis)

Bu hadiste hikmet kavraminin ilim, nibilvvet ve stiinnet kavramlari ile
baglantisi vurgulanmaktadir. Nebi hikmet kavrami ve anlami
konusunda Hz. Ali (ra)'nin sahsiyetini 6rnek olarak gdstermektedir.

e “Allah'im ona hikmeti ve kitabin tevilini 6gret. Allah'im ona kitabini
ogret. Allah'im ona hikmeti 6gret.” (Hadis)

Bu hadisler Peygamberimiz (sav)'in Abdullah bin Abbas hakkindaki
duayi gdstermektedir. Bu konuda ibn Abbas'tan, “Resulallah bana
hikmet verilmesini, yahut iki defa hikmet verilmesi hususunda duada
bulundu” seklinde bir rivayeti vardir. ibn Abbas sahabiler arasinda
Kur'an tefsirinde otorite sayilmistir. Bu hadislerle ilgisi kurulursa,
hikmet kelimesi, Kur'an'in dogru anlasilip yorumlanmasi anlamina
geldigi ortaya cikar.

e “iman Yemenlidir, Hikmet Yemenlidir.” (Hadis)

Bu hadis Lokman (as)’in Yemen'deki Ad kavminin mensubu olduguna
bir gonderme oldugu 6ne strilmustur.

e “Ancak iki kisiye gipta edilir: Allah'in verdigi mali hak yolunda
harcamayi basaran kimse, yine Allah'in kendisine verdigi ilim ve hikmet
ile yerli yerine hilkmeden ve onu baskasina 6greten kimse” (Hadis)

Bu hadisten sunu anlayabiliriz: Hikmet sahibi olanlar bildikleri ile amel
edip onlari ehil olan diger insanlara 6gretmelidirler.

e “Onlari cezalandiracaksan stiphesiz ki onlar senin kullarindir. Eger
onlar bagislayacaksan mutlak glicli ve hikmet sahibi ancak sensin.”
(Maide, 5/117, 118)

Peygamberimiz (sav) Ummetini korumak icin mahser gini Allah
Tealad'va yukaridaki gibi dua eder. Ancak kendisine soyle seslenilir:
“Gergekten onlar sen kendilerinden ayrildigindan beri topuklari Gzerine
geri donup dindarliktan dinsizlige yonelmeye devam ettiler” Buradaki



hikmet kelimesi Allah Teala'nin her yaptigi iste mutlak ilim sahibi
oldugunu ve her isin bir amagla yapildigina isaret etmektedir.
Dolayisiyla buradaki hikmet ilahi bir hiikmi ifade etmektedir.

e Peygamberimiz (sav)’in Allah'tan hikmet istedigi rivayet edilmistir.

Kelamda Hikmet Kavrami

Kelam alimleri hikmet kavramini, Allah'in ilminde ve fiillerinde olmak
uzere iki yonuyle ele almiglardir. Birincisine “nazari hikmet” ikincisine
de “ameli hikmet” diye adlandirmislardir. Bu tasnif dil alimlerinin
hikmeti, hem bilgide hem fiil ve davranista mikemmellik ve
kusursuzluk olarak a¢iklamalarina dayanmaktadir.

Maturidi, Kitabi’t-Tevhid adli kitabinda, hikmeti “tam uygunluk,
isabet” olarak tanimlar. Bu tanim her seyi yerli yerine koyma seklinde
de ifade edilebilir. Bu tanim ayni zamanda aklin da bir karsiligidir. Bu
ekole mensup olan alimlere gore hikmet, gizli menfaat ve maslahatlar
hakkinda Allah'in 6zel bilgisidir. Yani en degerli seyleri en iyi sekilde
bilmektir. En yuce varlk Allah Teald oldugundan, O’ndan baska hicbir
varlik nesneleri bitin yonleriyle bilemez. Bu nedenle gercek hakim
Allah'tr.

Gazzali, el-Maksudil’ esna adli kitabinda, sanatlarin inceliklerine vakif
olan ve onlari maharetle uygulayan insanlara da hakim denebilir
demektedir. Ancak onlardaki mukemmellik de Allah'a mahsustur,
O’nun vyarathgl bir seydir. Hikmet kavraminin karsit anlamlari sefeh
veya abestir. Gazzali'ye gore sefehi “manasiz, ne red ne de kabul
edilebilen sey” karsihiginda kullanilir. Sefehinin abes ile es anlamli
oldugunu ifade eder.

Maturidi ekoli disinda kalan kelamcilara gore Allah'in fiilleri hadistir. Bu
nedenle hakim ismi ile baglantili olan hikmet kavrami ilim anlamina



gelir. Bu Allah'in zati bir sifatidir. Fiillerle ilgili olarak hikmet kavrami ise
Allah'in mahlukata ve insanlara yonelik faaliyetlerini kapsar. Her isi yerli
yerinde yaptigini ifade eder. Bu nedenle hikmetli islerin diizenini ve
inceliklerini, onlardan beklenen maslahatin gerceklesmesi icin onlarin
nasil olmalari gerektigini de bitin yonleri ile bilmek demektir. Buna
karsi Maturidi ekoliine bagli kelamcilar, Allah'in fiillerini kadim sayarlar
ve bu nedenle ister ilimde isterse fiilde olsun hikmeti Allah Teala'nin
ezeli zati bir sifat1 olarak kabul ederler.

Es’ariler fiilde hikmeti, o fiilin failinin amacina uygun olarak
gerceklesmesi seklinde anlarlar. Sefehi ise bunun aksinin vuku
bulmasidir. Matiridiler ise fiilde hikmeti, sonucu iyi olan, hayirh bir
sonuca ulasan olarak tarif ederler. Onlara gore sefehi de bunun aksidir.
Maturidlerin bu tanimi tercih etmeleri, kotl zannedilen bazi nesne ve
olaylarin hikmete aykiri olarak disinilmemesi icindir. Menfaat ve
zarar acisindan hikmet kavrami incelendiginde, hikmet bizzat yapana
veya bir baskasina faydasi dokunan, sefeh ise herhangi bir fayda
saglamayan istir.

Bitin kelamcilarin ortak gorisa Allah Teala'nin hakim, fiillerinde
hikmetli oldugu, her fiilinin bir anlam ve amacinin bulundugu, bundan
dolayl da yaptiklarinda herhangi bir zulim veya sefehin s6z konusu
olmadigidir. Ancak bunun Allah'a bir zorunluluk yikleyip yiuklemedigi
ve fiillerinin bir sebep ve amaca baglanmasinin O’nun uluhiyetine bir
sinirlama getirip getirmeyecegi konusunda muhtelif farkl gorusler ileri
sartlmustdr.

Mu’tezile alimlerine gore Allah'in fiillerinin muhtevasinda bir cirkinlik
(kubuh) yoktur. Ayrica Allah'in boyle bir seyi dilemesinin caiz olmadigini
kabul ederler. Bu nedenle her miukellef O’nun butin fiillerindeki
hikmetleri bilmese de, O’nun yarattigi her seyi ve her fiilinin glzel ve
akla uygun olduguna inanmasi gerekir. ilim sahiplerinin inkarcilari



kotulik problemlerini istismar etmelerini onlemek icin nesne ve
olgulardaki bitun incelikleri iyice arastirmalari gereklidir.

Mu’tezile kelamcilarinin ¢ogu, Allah'in yaratmadaki illetin varhgini
kabul ederler. Ancak bu illetin ne oldugu konusunda farkh gorusler
vardir. Bazilari bu illeti irade ve sozle gerceklesen bir yaratma, bazilari
bir fayda, bazilari da birbiriyle baglantili sebepler seklinde aciklarlar.
Bazilari da Allah'in yaratmasini illetsiz gerceklestigini ileri strerler.
Sonug¢ta Allah'in yaratmasinin, O’nun disinda bir nihai sebebe
dayandirilmasinin caiz olmadigi diistnulur.

Mu’tezile kelamcilari Cebriyye’nin ve Ehl-i siinnet’in, Allah'in her seye
glcunun yetmesini ileri strerek, O’nun fiillerini hikmetten yoksun
birakmakla itham ederler. Eger Allah yegane hakim ve malik olarak her
tlrlt tasarruf hakkina sahipse, bu durumda yalan séylemek, kotileri
mukafatlandirmak gibi hikmetten uzak fiilleri ona nispet etmek nasil
mimkin olur? Bazi mu’tezile alimleri ise, ilahi fiillerin daima lGtuf
icerdigini, dolayisiyla onlarin illete dayandirilmasinin gerekli olmadigini
dusindrler. Clnkda fiillerin ihsan olmasi onlarin yapilmasi icin yeterli bir
sebeptir.

Ehl-i siinnet kelamcilarina gére, Allah hakim ve fiilleri hikmetlidir. ilahi
fiillerin illete dayandirilmasi anlamsizdir. Clnkl onlara gore Allah
zatiyla halik olup O’nun herhangi bir seye muhtag olan varlik konumuna
dismesi s6z konusu degildir. Bu nedenle fiillerinde O’nu baglayan bir
illetten bahsedilemez. Allah hikmet ile nitelenmis olup sefehten uzaktir.
O her seye hakimdir. Diledigini yapar, diledigi gibi hikmeder. Hicbir
seyin onun Uzerinde bir otoritesi yoktur.

Ehl-i sinnet kelamcilarina gore, Allah'in fiillerindeki hikmetin amaci
mahlukata ve onlarin dizenlerini saglamaya yoneliktir. Yaptigl her sey
yerli yerine oturmustur. Ancak hikmetin ilahi kudreti sinirlandiran bir
anlama sahip olmadigini belirtirler. Bu nedenle bir seyin Allah igin



gerekli oldugunu séylemekten kacinirlar. Onlara gore Allah'in kudreti
asil, hikmeti kudret karsisinda tali bir 6zelliktir.

ibn Arabi'ye gore Allah'in fiilleri illete baglanamaz. Ciinkii her seyi
yaratmada tek gereken sebep O’nun zatidir. Ezeli olan Allah Teala
illetlerle sorgulanamaz. Boyle bir seyi ancak O’nu bilmeyen kimseler
iddia edebilirler. Allah'in batun fiilleri hikmetin bizzat kendisidir. O’nun
fiilleri hikmetle illetlendirilemez. O’nun nimet vermesi lituf, azap
etmesi adaletidir.

imam Gazzali bu konuda farkli diisiinmektedir. Ona gére alemin
yaratildigi seklinden daha mikemmel olmasi mimkin degildir. Aksi
halde Allah Teala cimri veya aciz duruma dismds olur. Fail-i muhtar
olan Allah’in hikmetinin gerektirdigi en mikemmeli disinda bir sey
yaratmasi imkansizdir. Ciinkii O ancak bu takdirde kemal sifatlariyla
nitelendirilmis olabilir.

Bu konuda Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin islam Ansiklopedisi'nde sunlar
yazihdir:

“Her seyi en glzel bicimde yarattigini, tabiati olusturan bitin Gniteleri
bosuna ve eglence olsun diye degil, hak cercevesinde viicuda
getirdigini beyan eden Allah (Secde, 32/7), (Sad, 38/27), (Duha,
44/38,39) fiillerinde hikmetin varligini teyit etmektedir. Hz. Adem'in
yaratiis sebebini anlamayip itirazda bulunan meleklere, Allah'in
kendilerinin bilmedikleri seyleri bildigini soylemesi, dolayisiyla bir
sebebinin bulundugunu ima etmesi (Bakara, 2/30), bazi ayetlerde
“sunun karsiligi olarak” (cezaen) anlamina gelen ifadelerle ¢esitli ta’lil
cimlelerinin yer almasi da Allah'in yaratmasinda, fiil ve tesriinde
hikmetin mevcudiyetini destekler. Allah'in yaptiklari sebebiyle
sorgulanamayacagini belirten ayette ise (Enbiya, 21/23) hikmetin
yokluguna degil hikmet, gaye veya illet denilen seylerin onun



ozglrltgina kisitlamadigina isaret vardir ve burada O’nun izzet ve
otoritesine vurgu yapilmaktadir.

Hudus ve imkan gibi delillerin yani sira islam alimleri kainattaki diizen
ve uyumu, esya ve olaylardaki ahengi, dolayisiyla yaratilistaki hikmeti
de Allah'in varligini ispat eden deliller olarak ele almislar, bunlarin
kendiliginden meydana gelmeyip sonsuz ilim, kudret ve hikmet sahibi
bir yaraticiya delalet ettigini soylemislerdir.”

Fikihta Hikmet Kavrami

islam fikhinda hikmet kavrami su anlamlarda kullanilir: Hikmiin
konulus amaci, bu hikimle saglanmak istenen maslahat (iyilik). Elde
edilen maslahat ile mefsedet (kotlliik) giderilmis olur. Sariin (yasa
koyan) genel amaci can, akil, namus, din ve malin muhafazasidir.
Bunlara “zarGrat-t hamse” (5 zorunluluk) denilir. Bunlar insanlarin
genel maslahatlarini gostermektedir.

Fahreddin er-Razi, bu hususu soyle ifade etmektedir: “Huktmlerin
konulus amaci kullarin maslahatlarini gerceklestirmektir” Ornegin
malin muhafazasi i¢in hirsizin, iIrz ve namusun muhafazasi icin zina
eden kimsenin cezalandirilmasi icin dinde bir takim hiktmler
konulmustur. Bu hiklimler sariin esas amaclarina ve insanlarin
yararlarina en uygun olanidir.

Molla Fenari bu konuda Fusali’l-bedayi adh kitabinda soyle
soylemektedir:  “Hikmet, hikmin konulusun gerekgesi olan
maslahattir.” Boylece hikmetin ne oldugunu acik olarak ifade edilmistir.

Hikmet kavrami Kur'an ve sunnette bulunan hikimlerin
anlasilmasinda, yorumlanmasinda ve yeni olaylara genisletiimesinde
temel bir rol oynamaktadir. Fikih usulleri ile ugrasan alimler bu konuda
farkli bakis acilarina sahiptirler. Bu nedenle de hikmetin farkli tanimlari



vapiimistir. Bu tanim ve vyaklasimlarin anlasilabilmesi icin fikih
usultindeki ta’lil, kiyas, illet, sebep gibi yakin kavramlarla iliskilerinin ele
alinmasi gereklidir.

Allah'in  hikimleri O’nun kullarina hitabidir. bu nedenle islam
hukukgulari kendilerinde hikiim koyma yetkisinin bulunmadigini itiraf
etmislerdir. Kur'an'daki mevcut hikimlerin sinirh sayida olmasi,
bunlarin sinirsiz sayidaki hayat olaylarina yetmesi ve uygulanabilmesi
icin bazi yontemlerin belirlenmesi gerekmektedir. Ancak bu
yontemlerle elde edilecek hikimlerin timunin kullarin maslahati icin
olmalidir. Bu yontemler siinni, sii ve mutezile mezhepleri tarafindan
farkl bicimlerde belirlenmistir.

Bu konudaki temel yaklasimlardan birisi, dzellikle stinni hukukgular
tarafindan benimsenen, nassin hiikminin dayandigi illeti belirleme
(ta’lil) metodudur. Bunun teknik-metodik mekanizmasi kiyastir. Bir
hikmun ta’lil edilmesinin amaci, hiikmin alaninin genisletilmesi ve
hikimlerdeki inceliklerin ve sirlarin anlasilmasini saglamaktir. Bunun
sonucunda kesfedilen sirlara da hikmet denilmektedir.

Kiyas, yasa koyucunun (sarii) hikminin anlamini belirleyerek ayni
anlami iceren diger olaylara da ayni hikmun uygulanmasidir. Kiyas
yapan fakih (muctehid) hiikim koymamis, mevcut hikmi uygulamis,
uygulama alanini genisletmis olmaktadir. Ancak burada sariin hikim
koyus amacinin ve hikmun anlaminin belirlenmesi 6nemlidir. Kiyasin
neye gore vyapilacagi konusunda fakihler farkli gorusler ileri
surmuslerdir.

Bazi fakihler, hikmetle illetin ayni manada olduklarini disiinmelerine
ragmen, her iki kavram arasinda onemli bir fark vardir. Bir hikmiin
hikmeti o hikimle gidilen amactir. Hikmun illeti ise s6z konusu
hikmu kendi Gzerine bina edildigi, hikmin varhgini kendi varligina,
yoklugunu da kendi yokluguna baglandigi acik ve istikrarli bir niteliktir.



islam hukukgculari kiyasin hiikmiiniin konulmasina uygun diisen vasfa
gore yapillmasinin gerektigini sdylerler. Vasfin uygunlugu, hikimle, bu
hikmin konulus amaci arasinda aklen ve ser’an muvafakat ve uygunluk
bulunmasi demektir.

Vasifla hikim arasinda uygunlugu - hikmin illetini — belirlemek,
aslinda hikmin konulus amacini yani hikmeti belirlemekle aynidir.
Buna gore hiukmin gercek illeti hikmet denilen gizli durumu belirtir.
Zahir olan vasifta, bu gercek illetin kendisi degil, kesinlik tagimayan bir
belirtisidir.

Tirkiye Diyanet Vakfi'nin islam Ansiklopedisi'nde bu konu ile ilgili
sunlar yazilmaktadir:

“Hikmin konulmasina uygun disen vasif illet adina alir ve kiyasin
ozind olusturur. illetin  tanimina iliskin yaklasimlar, yaklasim
sahiplerinin ta’lilin neye gore yapilacagi hususundaki gorislerini iliskin
ipuglarini verdigi gibi sebep, illet ve hikmet iligskisini de bir o6l¢tide
yansitir.

Hikmet'in genel anlamda hikmin kurulusunun manevi gerekgesi,
sebebin ise hikmin varliginin maddi gerekcesi ve gostergesi oldugu
dikkate alininca aralarinda bir iliskiden bahsetmek muimkindur.
Nitekim sebep, illet ve hikmeti sebep iliskisi baglaminda degerlendiren
Molla Fenari illeti “etkin sebep” hikmeti ise “amacsal sebep” olarak
nitelemistir. Buna gore mesela kisas hiikmunin hikmeti nefsi korumak,
bu hikmin sebebi sucsuz bir insani kasten éldirmektir. Burada hikmet
hikmin anlam gerekcesi olurken sebep onun maddi varliginin
gerekcesi olmakta ve sonug olarak hikmet bizzat sebep lizerine terettlp
etmektedir.

illet ile hiikiim arasinda bir gerektirme iliskisi kuranlar illeti “muessir”
diye tanimlarlar. Muessir “bir seyin varliginin sebebi” anlamini tasir.



Ornegin giindiz ile giines, yanma ile ates arasindaki iliski miiessir bir
iliskidir. illet gercekte degil insanlara nispetle miessirdir. Gercekte 6len
kisi eceliyle 6lmusse de oldiirme sebebiyle kiyas gerekir.

illetin anlamina iliskin bu ti¢ yaklasim, sebep, illet ve hikmet arasindaki
iliskiyi aciklamaktadir. Hukim-sebep iligskisi 6zellikle hukukun
uygulanmasiyla ilgilidir. Usulciler bu hususu soyle ifade ederler:
“Hukimler bizim acimizdan sebeplere izafe edilirler” Bu nedenle
sebep-hikiim iliskisi eylem boyutundadir. Bu durum, islam
hukukcularinin sebebi cok yere illet yerine ikame etmelerine neden
olmustur.

Sebebi illet yerine veya illeti sebep yerine kullaniimasi, ilgili konunun
kiyasa musait olup olmadigi meselesi ile ilgilidir. Bu acidan o6zellikle
ibadetler ve ibadet yonli agir basan konularda iletin sebebe
dénistirildigine sikca rastlanir. Ornegin  yolculukta namazin
kisaltilmasini esas illeti olan mesakkat, degisken oldugu gerekgesiyle ve
belki de kotuye kullanilabilecegi endisesiyle illet olmaktan ¢ikariimis,
sebep olan mesakkatin bulundugu vyolculuklar hali illet yerine
konulmustur.

Ozetle belirtmek gerekirse sebep eylem diizleminde, bir insanin bir fiili
nicin yaptigina veya hikimle eylem arasindaki maddi minasebet ve
baglantiyi ortaya c¢ikarmaya iliskin sorunun cevabi olurken illet,
hikimle eylem arasindaki anlam baglantisini ve uygunluk iliskisini
ortaya cikarmaya yonelik sorunun, hikmet ise sariin bir hikmdi
koymadaki amacini anlamaya ydnelik sorunun cevabi olmaktadir. Bu
noktada illetle hikmet arasinda soyle bir farklilik daha bulunmaktadir:
illet biyiik dlctide tek tek hitkimler icin sz konusudur ve sariin bir
hikimdeki 6zel amacina iliskindir. Hikmet ise tek tek hiikiimler igin s6z
konusu olabilecegi gibi daha ziyade hiklimler bitind icin s6z konusu
olur ve sariin genel amaclarina iliskindir.”



Sonuc olarak, islam hukukculari sariin hikmi koymada bir amaci
oldugunu ve hikimlerin hikmet ve maslahaticerdiginde goris birligine
varmistir. Bu nedenle fikhi yaklasimlarda hicbir sekilde hikmetin ihmal
edilmesi s6z konusu degildir. Aksine hikmet, islam hukukcularinin
hukuk tefekkiriinde tek tek hikimlerle iliskisi, 6zel amaclarin kendine
gore test edilecegi bir kriter olarak 6Gnemle korunmustur.

Tasavvufta Hikmet Kavrami

Bu konuda Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin islam Ansiklopedisinde sunlar
yazilidir:

“Hikmet tasavvufta genellikle “ilahi sirlarin ve gerceklerin bilgisi,
varliklarin var olus amaclarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin
sonuclari arasindaki iliskilerde ilahi iradenin rolinin kesfedilmesi”
anlaminda kullanilir. Nitekim ilk sGfilerden Hakim et-Tirmizi hikmeti
“kalbin ilahi sirlara vakif olmasi”, Ebl Osman el-Magribi “hak olani
soylemek” seklinde tarif etmislerdir. Hakim et-Tirmizi’ye gore “hikmet-
i ulya” veya “hikmet-i hikmet” denilen hikmet tiiri peygamberlere ve
velilere has bir ilimdir. Bu anlamdaki hikmet kesf yoluyla ulasilan
tasavvufi bilgidir.

Tasavvufi bilgi hikmet ehline aittir. Bu nedenle hikmet ehli olmayanlara
tasavvufi bilgi verilmez. Hikmet ehli olmayana bu bilginin verilmesi bir
zulimddr. Sufilerin bu konuda dikkatli olmalarinin nedeni, hikmeti
dinleyip de kabul etmeyenin glinahkar olacagina ve hikmete gore
davranmayanin da munafik olacagina inanmalaridir.

Sufilere gore hikmet caba ile kazanilan, 6zenle korunan bir gizli
hazinedir. Bu hazineye sahip olan kisiye hakim denir. Peygamberlerden
sonra en ylksek derecede bulunanlar hakimlerdir. Hakim et-Tirmizi ise,
hakimlerin yerlerinin peygamberler ve siddiklardan sonra oldugunu
ifade etmistir. Tasavvufta bazen arifler hakime esit kabul edilirler, bazen



de arif hakimden ustin gorilir. Hakim et-Tirmizi'ye gore alimin
mertebesi konustuklarinin altinda, hakimin mertebesi konustuklariyla
ayni seviyededir. Arif'in seviyesi ise konustuklarinin tstiindedir.”

Kuseyri Risalesinde hikmet ileilgili olarak sunlari soylemektedir: Sifiler
hikmeti aclikta ararlar. Glinah ve cehaletin kaynagi tokluk, ilim ve
hikmetin kaynagi acliktir. Hikmet midesi bos olanda bulunur. Hikmet
sahibi olmanin alameti surekli sikdt etmek ve ihtiyactan fazla
konusmamaktir. Hikmeti elde etmek icin dinya kaygilar terk
edilmelidir.

ibn Arabi, Fustsi’l - Hikem adli eserinde hikmetin sirlarini anlatmistir.
Bu kitap tamamen teorik mahiyette olup eylemle ilgili herhangi bir
hususu vurgulamamistir.

Sihfiler hikmet konusunda bircok risaleler yazmislardir. Bunlardan
bazilari sunlardir: Eb( Bekir el-Verak’in Risale fi’l-hikme ve’t tasavvuf;
Zinnan el-Misri’nin Risale fi’'l-hikme; ibn Ataullar el-iskenderi’nin el-
HikemU’l AlGiyiye; Sehabettin es-Sihreverdi el-MaktGl’'un Hikmeti’l —
israh; Ahmet Yesevi’nin hikemli siirlerini ihtiva eden Divan-1 Hikmet;
Ahmed er Rifai’nin el-Hikem{’r-Rifa’iyye.

Tasavvufta hikmete 6nem verilmesi nedeniyle bazi sufiler “hakim”
lakabi ile anilmistir. Ornegin Hakim et-Tirmizi, Hakim Senéi, Hakim At
Stleyman Délargani. Suleyman Ata'nin hikmetli s6zleri Turkistan'da
meshurdur. Bu sozlere 6rnek olarak sunlar verilebilir: “Her gordigin
kisiyi Hizir bil, her geceyi Kadir bil.”, “Herkes yahsi biz yaman, herkes
bugday biz saman”.

Felsefe kialtirinlin iyice yayginlastigi donemlerde sdfilerin hikmet
tanimlarinin da felsefelestigine tanik olunmaktadir. Ornegin ibn
Arabi'nin tasavvufi goruslerine baghligi ile taninan Abdilrezzak el-
Kasani, Istilahati’s SGfiyye adli eserinde hikmeti soyle anlatmaktadir:



“Asillarina  uygun olarak esyanin mabhiyeti, nitelikleri, ozellikleri,
hiktmleri, sebep sonug iliskileri varlklar arasindaki mutlak diizenin
sirri_hakkinda bilgi sahibi olmak, bu bilginin geregine gore hareket
etmektir.” Kasani hikmeti ikiye ayirmaktadir: soylenen hikmet,
soylenmeyen hikmet. Birincisi seriat ve tarikat, ikincisi hakikatin
esraridir. Ona gore risum ulemanin ve halkin ekserisi hikmetten bir sey
anlayamaz.

Hikmet, Felsefe, Metafizik

Hikmet kavrami felsefeciler tarafindan islam'da anlasilandan baska
sekilde tanimlanmakta ve kullanmaktadir. Felsefecilere gére hikmet
feraset ve basiret sahibi olmak, yani bilgelik anlamina gelir. Bu nedenle
hikmet diistince glicine ait bir fazilet olarak tasvir edilmistir. Onlara
gore hikmet, varliktaki sebeplerin ve 06zellikle de en son sebebin
bilgisine sahip olma seklinde tanimlanmistir. Hikmet sahibi kisi hakim,
ilim ve derin kavrayis sahibi olmalidir. Buna goére hikmet, insanin
mevcudatin hakikatlerini bilip hayirl isler yapabilmesidir. Felsefecilere
gore hikmet bir disince glcudir ve bilgeligi ifade eder. Varligin
hakikatini bilmek ve bu bilgiye uygun davranmaktir. Dolayisiyla hikemi
bilginin pesinde olmak, bilgeligi sevmek bir yasam erdemidir.

Bu bilgilere dayanarak Mausliman filozoflar, disliinme eylemlerini
pratige cevirme cabalarini hikmet diye nitelendirmislerdir. Ornegin
Kindi’ye gore insanin amaci mutlu (huzurlu ve verimli) bir hayat
yasamak, bunu engelleyen her tirli tutum ve davranistan uzak
durmaktir. Ancak bu anlayis islami bir anlayis olmaktan uzaktir. Clinkii
insanin yasam amaci Kur'an'da baska tirli anlatilmaktadir. Mulk
suresinin 2. ayeti, insanin yaratiis amacinin “kimin daha glizel amel
yaptigini sinamak icindir” diyor. Buradaki salih amel kavraminin bircok
karsthgr vardir.



Felsefecilere gore hikmetlerin hikmeti, sanatlarin en Gstlinl felsefedir.
Felsefe insanin kendisini bilmesini saglayan bilgileri verdigi i¢cin boyle
vasiflandirilmaktadir. “Kendini bilen insan, Rabbini de bilir” hadisinden
hareketle insanin felsefe ile olgun/kamil bir kisi olacagi iddia edilir. ibn
Risd bunu “disinen nefsin nihai kemale wulasincaya kadar
yetkinlesmesidir” diye aciklar. Dolayisiyla felsefe fayda bakimindan en
dstinddir. Onun sayesinde varliklarin bilgisi elde edilir ki, bu insanin
nihai amacidir.

Ancak felsefeciler bu amaca nasil ulasilacagi hakkinda muispet bir yol
gosterememektedirler. Hatta filozoflar arasinda bu konuda birgok farkl
yorumlar ve disunme sekilleri vardir. Bu konuda mutlak bir tespit
yapllamamistir. Felsefe tarihi boyunca her filozof daha oncekileri
elestirmis ve kendi felsefi sisteminin daha gecerli oldugunu ileri
sirmustir. Bu durumu higbir felsefeci inkar edemez.

Buradaki problem nedir? Felsefecilerin yontemi sadece akil ve diisiince
glcu ile oldugundan, vardiklari sonuglar haliyle yeterli olmayacak ve
daima eksiklikleri ihtiva edecektir. Cunki akil ve duyular sinirli
ozelliklerle yaratiimistir. Bu nedenle akil yoluyla butin varliklarin
mutlak hakikati bulunamayacaktir. Zaten bugiline kadar felsefeciler
mutlak hakikatin ne oldugunu ifade edememislerdir.

Felsefe tarihini Eflatun’la baslatirsak, o glinden bugline bircok felsefi
gdris ortaya atilmistir. iclerinde Tanri tanimayan bircok kisi vardir,
maneviyati inkar eden bircok kimse vardir, hatta insanin Tanri
oldugunu, tabiatin Tanr oldugunu ileri strecek kadar sagmalayan
bircok filozofa rastlamak mimkiindur. Simdi sormak gerekir, bu kisilerin
bilgileri ne derece hikmeti ifade eder? Bu gorusler hicbir zaman
hikmetlerin hikmetini, hatta hikmeti ifade edemez. Peki neden
filozoflar hikmeti hep ortaya strerler? Cinki onlar hikmeti severler ve
elde etmek isterler. Oysa onu sevmek onu elde etmeye yetmez.



Filozoflar maneviyatin ne oldugunu tam olarak kavrayamamislardir.
Allah'in ilim ve yaratma gliciini teorik olarak kabul etseler de, bu ilme
ve glice akillariyla ortak olmak isterler. Ama bu imkansizdir. iste bunu
kabullenmek istemezler. Sozlerinin arasina hikmet kelimesini katarak
kendilerini tatmin etmeye calismaktadirlar.

Hikmet, Allah Teala'nin peygamberlerine, veli kullarina ogrettigi
ledunni ilimde gizlidir. Ledunni ilmi elde etmenin yolu da felsefe
degildir. Bu yol tasavvuf yoludur. Bu yol herkese nasip olmaz. Bu yolun
baslica mensuplari peygamberler ve velilerdir. Allah Teala kendi Gondil
Bahgesi olan tasavvuftaki manevi ve gizli bilgileri ancak bir kismini
sevdigi kimselere bildirmistir. Allah'in Goénul Bahgesi’ndeki ledunni
bilgilerin hepsini bir insanin bilmesi mimkin degildir. Allah Teala bu
bilgilerden az bir kismini sevdigi kisilere ilham yoluyla 6gretmistir.
Ozellikle sevdigi kisilerin ihtiyaci olan hususlarda kendilerine lediin
ilmiyle yardim etmistir.

Hikmet'in esasi olan lediin ilmi kitaplarda kayith degildir. Hatta bunlarin
herkese ifsa edilmesi de yasaklanmistir. Ancak Hakk’in izin verdigi
seyler insanlara duyurulmustur. Ledin ilmi yetkili kisiler tarafindan
kalpten kalbe aktarilarak 6gretilir. Bu hikmetler higbir zaman bir kitap
halinde derlenmemistir.

Cuma suresinin 2. ayetinde soyle buyrulmaktadir:

“O, immiler icinde, kendilerinden olan ve onlara Allah'in ayetlerini
okuyan, onlari temizleyip onlara kitap ve hikmet 0ogreten bir
peygamber gonderdi. Oysa onlar dnceden apacik sapiklik icindeydiler.”

Bu ayetteki hikmet kelimesinin anlami yazili olanin, yani Kur'an'in
yorumlanmasi ve aciklanmasidir. Bu aciklamalarin  bir  kismi
Peygamberimiz (sav)'in slinnetini olustururken, bir kismi da
Peygamberimizin ashabinin seckinlerinin kalplerine aktardigi gizli
bilgilerdir. Bu gerceklere gore felsefecilerin gorisleri ve yazdiklari hicbir



zaman hikmeti gostermez. Onlarin hikmeti sevmeleri ve arzu etmeleri
de hikmet degildir.

Felsefeciler hikmeti elde ettiklerini metafizigi kullanarak ileri
sirmektedirler. Ancak felsefecilerin metafizigi nasil ulasacaklari tam
olarak anlatiimamistir. Akletme, cabuk kavrama, anlama, zihin acgiklig
ve kolay 6grenme erdemlerine sahip olan kisinin uygun davranmayi
bildigini soylerler. Ornegin ibn Miskeveyh hikmeti, diisiinen ve ayrit
eden nefsin bir fazileti olarak gormektedir. Ancak bu hikmet islam'in 6n
gordigu bir hikmet olmayip sadece bir glizel ahlak o6zelligidir.

Metafizik terimi ilk olarak Aristo tarafindan kullanilmistir. Aristo,
Metafizika adl eserinde fizik 6tesi olgulara ve varliklara ait bilgilere bu
adi vererek bu terimi felsefeye sokmustur. Aristo metafizigi hikmet
olarak tanimlamistir. Ancak eski Yunan filozoflarinin metafizik anlayisi
Allah Teala'nin vahiy yoluyla insanlara bildirdigi gercek bir din anlayisi
ile hicbir ilgisi yoktur. O devirde VYunanistan'da Allah'in bir
peygamberinin bulunduguna dair bir bilgi de mevcut degildir.
Dolayisiyla Aristo ve diger Yunan filozoflari metafizik ile ilgili bilgi ve
goruslerinin arkasinda herhangi bir ilahi bilgi yoktur. Onlar sadece
dustinerek hayal ettikleri seyleri bilgi olarak ifade etmislerdir. Bu
nedenle onlarin goruslerine ve iddialarina gercek anlamda hikmet ve
ilaht bilgiler diyemeyiz. Ayrica Yunan filozoflari bu bilgilerin kaynagi
olarak da herhangi bir ilahi ilhamdan bahsetmemektedirler. Onlar
sadece akil ile elde ettikleri diistinceleri hikmet olarak kabul etmisler
ve mutlak gercegi aciklayabildiklerini iddia etmislerdir. Oysa Yunan
filozoflarinin acikladiklari bilgiler daima birbirleriyle celismekte ve
mutlak gercegi ifade etmemektedir.

Yunan filozoflarinin bu gérislerini 8grenen islam alimleri de, islam'daki
ilahi bilgiyi Yunan felsefesi cercevesinde anlamaya calismislardir. Ancak
bu anlayislari kendilerini kismen kiifre yaklastirmistir. Bu konuda imam
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Gazzali'nin “Filozoflarin Tutarsizligl”, “ElI-Munkizu mim-ad-dalal” adli



kitaplarinda bilgiler verilmektedir. Bu nedenle Farabi, ibn Sin3, ibn
Risd, Kind{ gibi islam filozoflarinin gorislerini okurken dikkatli olmak
gerekir. Onlarin bazi noktalarda dustikleri hatalardan uzak durmak
gerekir. Cinkl burada insanin ilim yapiyorum derken gercek ilmin
disina itilmis olmasi miimkunddr. Bu da bir Misliman icin hiisrandir.

Eski Yunan felsefecilerinin ortaya attigi metafizik konusu da islam
filozoflari tarafindan farkh sekillerde yorumlanmistir. Birbirlerinin
goruslerine itiraz etmisler ve elestirmislerdir. Bu tipik bir felsefe
anlayisidir. Dolayisiyla bu tirla felsefi yaklasimlar mutlak gercegi ifade
etmekten uzaktir. Bunun da nedeni, bu bilgilerin ilahi bir ilham ve vahiy
gercegine dayanmamasidir. islam filozoflari arasinda tartismalar ayri
bir calisma konusudur. Ancak bunlarin insanlara gercek hikmeti
ogretmesinin imkani yoktur.

Sonug

Hikmet kavrami asirlarca insanlari mesgul etmis ve hikmetin ne oldugu
konusunda bircok goris ortaya atilmistir. Ancak bu goris ve tanimlarin
bir kismi islam dairesi disindadir. Ozellikle felsefecilerin tanimlari
islam’in hikmet anlayisina aykiridur.

islam dinini anlama amaciyla olusturulan ilmi ekoller hikmet kavramini
ele almislardir. Bu nedenle hikmet teriminin ahlaki, felsefi, kelami, fikhi
ve tasavvufi boyutlari vardir. Her ekol hikmet konusunda anladigini
“benim anladigim bu kadardir” diyerek, bir erdem 6rnegi gdstermistir.
Dini ilimlerde yapilan hikmet ile ilgili aciklamalarda bazi hikimler
“teakkuli” (akilla idrak edilebilir) bazilari da “teabbldi” (akilla idrak
edilemez) dir. Bu nedenle vahye dayanan ve semavi olan bazi
gerceklerin insan tarafindan mutlak olarak kavranmasi tam mumkdin
degildir. Bu nedenle de hikmet kavraminin da ne oldugu mutlak olarak
ancak Allah tarafindan bilinebilir. Ancak Allah'in Resulliine bildirdigi



bilgilerin bazilari da insanlara kismi olarak aleni ve kismi olarak da
Peygamber tarafindan gizli olarak bildirilmistir.

Bu hakikatlerin is1g1 altinda hikmet kavramini tam olarak ifade etmenin
mumkin olmadigr asikardir. Bununla beraber Kur'an'da hikmet
kelimesinin su degisiklik anlamlarda kullanildigini sdyleyebiliriz:
Nasihat anlaminda (Bakara, 2/231), ilim anlaminda (Lokman, 31/12),
Bilgi ve akli delil anlaminda (Nahl, 16/125), Kur'an'daki gizli sirlar
anlaminda (Bakara, 2/265), Peygamberimizin silinneti anlaminda
(Bakara, 2/151,231), Nubiivvet anlaminda (Bakara, 2/251), (Ali imran,
3/48).

Yunanca felsefi eserlerin Arapcaya terciime edilmesiyle, Yunanca “philo
sophia” (hikmet sevgisi) kelimesi nedeniyle hikmet terimi islam'da
felsefi bir anlam kazanmis ve zamanla islam Felsefi ilimler sisteminin
genel adi veya metafizik, tip hatta fizik gibi ilimlerin 6zel adi olmustur.

Hikmet kavraminin Muslimanlar tarafindan saglkli algilanabilmesi igin
islami ilimlerin bu kavrama bakis acilarinin ne oldugunun iyice
bilinmesi gerekir. Biz de bu makalemizde buna gayret gésterdik. Zaman
icinde hakkinda yazilmis genis bir literatlire kavusmus olan hikmet
kavrami ehl-i stnnet alimlerinin yazdiklari kitaplardan okunarak
incelenmesi gereklidir. Bu, Muslimanlarin yanlis disiince ve gorislere
yonelmelerinin 6niine gecilmesini saglayacaktir. Bu islamin “Oku!”
emrinin bir geregidir.
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