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Hakikat Nedir?

Yayinlama Tarihi: 22.10.2024

Hakikat kelimesi sozllikte "gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir
seyi gerceklestirmek" gibi anlamlara gelen “Hakk” kokinden
turetilmistir.

Ragib el-isfahani, Mifredat adli kitabinda hakikat kelimesinin baslica
anlamlarini "gercek (sabit) ve var olan sey, dogru inang, riyadan arinmis
amel ve tam olarak maksada uygun diisen s6z, ebedi olmasi dolayisiyla
asll gercek hayat kabul edilmesi gereken ahiret (fikih ve kelamda), bir



dilde asil olarak hangi anlam icin konulmussa o anlami ifade etmek
uzere kullanilan lafiz" seklinde siralamistir. Bunlardan ozellikle ilki, yani
"gercek (sabit) ve var olan sey” hakikatin asil anlamini yansitmakta olup
digerleri buna dayanan yan anlamlardir.

Bir mantik terimi olarak Hakikat, diistincenin dis diinyadaki nesnelere
uygunlugunu ifade eder. Nitekim ayni mantiki anlayisla Hakk terimi de
"bir 6nermede hikmun gercekle ortismesi" seklinde tarif edilmistir.
Genellikle bir sey hakkinda sorulan "Nedir?" sorusunun cevabi o seyin
hakikatini ve dolayisiyla tanimini ifade eder. ilk islam filozofu Kindi
(801-873), her tanimlananin hakikatinin tanimda bulundugunu belirtir.
Cunku bir tanimda tanimlananin hem sureti hem unsuru hem de illeti
mevcuttur.

Nireddin es-Sablni'nin “Maturidiyye Akaidi” adli kitabinda Hakk ve
Hakikat soyle tanimlanmaktadir:

“Hakk: Allah'in isimlerinden: Hikmete uygun icadeden. Dogru, durist,
gercek. Gercege uygunluk, dogruluk. Sabit, vukuu muhakkak. Vacib,
gerekli, layik. Vaknn, haricte meydana gelen hadisenin itikada
uygunlugu. Ziddi: Batil. Bir seye bizzat oldugu gibi, dogru olarak
inanmak: “Falanin cennet ve cehennem hakkindaki itikadi haktir” gibi.
Hikmete uygun olan sey. Gerektigi zaman, gerektigi kadar, gerektigi
sekilde sarf edilen s6z, yapilan is. Hakikat, Mahiyet: Gergeklik, asil. Bir
seyi diger varliklardan ayiran, kendine has gercekligi ve varligi.”

insanlar evrende var olduklari siirece hakikatin ne oldugunu
distinmusler ve arastirmislardir. Ancak bu distnce ve arastirmalarinin
sonuglari birbirlerinden farkli olarak ortaya cikmistir. Herkes kendi
aklina ve fikrine gbére hakikati anlamaya ve anlatmaya ¢alismistir. Bunlar
arasinda benzerlikler varken celiskiler de olmustur. Bu slire¢ insanini
yasadigl siirece devam edecektir.



insan hakikati kendi akliyla bulabilir mi? Bunun bdyle olmasi icin
insanin her seyi ilmen kusatmis olmasi gerekir. Halbuki insanin ilmi her
seyi kusatmis degildir. Bu nedenle, insan ancak ilmen kusattigi kadarini
bilebilir. Bu ise kainatta %4 oranindadir. Bu ylzden insan akli hakikati
tam olarak bilemez.

Burada hakikate erisebilmek icin her seyi ilmiyle kusatan biri gereklidir.
O da Allah Teala'dir. Clinkti O’nun ilmi her seyi kusatmistr.

“Sizin ilahiniz, ancak kendisinden baska hicbir ilah bulunmayan
Allah'tir. O’nun ilmi her seyi kusatmistir.” (Taha, 20/98)

“Arsi tasiyanlar ve onun etrafindakiler Rablerini hamdiyla tespih
ederler ve O’na inanirlar. iman etmisler icin de soyle bagislanma
dilerler: Ey Rabbimiz! Rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. O tévbe
edip senin yoluna uyanlari bagisla, onlari cehennem azabindan koru.”
(MU’'min, 40/7)

Bu ayetlere gore hakikati tam olarak ancak Allah Teala bilebilir. Allah
Teala'nin ilminde olan hakikat bilgileri insanlara kismen bildirilmistir
Bunlar Kur'an ve stinnetle ifade edilmistir. Ancak Allah Teala sectigi bazi
kullarina hakikatle ilgili bazi bilgileri bildirmektedir. Bu bildirme vahiy,
ilham ve kesif yoluyla olmaktadir. Bu da tasavvufun 6zudur. Buradan su
sonucu ¢ikarabiliriz ki, insan akliyla ulasabildigi hakikat sinirhdir ve tim
hakikati yansitmaz. Burada tasavvuf isin icine girer. Tasavvufta da bazi
hakikat bilgilerine ulasilir. Fakat onlar da sinirlidir. Clinkt “Size ilimden
az bir sey verilmistir” (isra, 17/85) buyurulmaktadir.

Hadid suresinin 3. ayetinde Allah Teala'nin “Evvel ve Ahir, Zahir ve
Batin” oldugu bildiriimektedir. Buna goére zahiri alemi tamamlayan bir
batin alemi vardir. Dolayisiyla her ikisi birlikte degerlendirilince tam
hakikat bilinebilir. Buglinkii filozof ve muspet bilimciler ancak zahiri
alemi inceleyebilmektedirler. Bu nedenle elde ettikleri hakikat tam
degildir, eksiktir.



Zahir ve Batin ilimler

Zahir ve batin ilimler birbirini tamamlarlar. Ancak bu sekilde hakikatin
tam olarak ifade edilebilmesi miimkindir. Bu nedenle zahir ve batin
ilimlerinin ne olduklarinin bilinmesi gereklidir. Sufilere gore zahiri
bilgiler “hak”, batini bilgiler “hakikat”dir. Bu konudaki asagidaki bilgiler
TDV’nin islam Ansiklopedisinden derlenmistir.

Mutasavviflar diniilimleri biri zahir, digeri batin olmak tzere ikiye ayirir;
hadis, fikih ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri, tasavvufa da batin ilmi
adini verirler. Zahiri ilimlerle mesgul olanlara zahir ulemasi, riisim
ulemasi ve ehl-i zahir, kendilerine de batin ulemasi ve ehl-i batin derler.
Mutasavviflara gore naslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve
ahlaki 6zunu, varlik ve olaylarin arkasindaki sirlari acikliga kavusturan
batin ilmi gizlidir ve onu halka aciklamak caiz degildir. Clinkl halk bu
yuksek ilmi ve ondaki ince manalari ya anlayamaz veya yanlis anlar. Bu
yizden batin ilmi ancak zeki, yetenekli, istekli ve kalp goziu acik
kimselere ogretilir. Baslagicta batin ilminden sadece isaret yolu ile
bahsedilir, bu ilim acik sekilde ifade edilmezdi. Batin ilmini isaretle degil
sozle anlatan ilk sGff ZinnGn el-Misri'dir (6. 245/ 859). Fakat o bu ilmi
sadece kendisine inananlara anlatmaktaydi. Ciineyd-i Bagdadi bu ilmi
mahzenlerde ve kapali kapilar ardinda 6gretiyordu. Tasavvuf tarihinde
batin ilminden kirsilerde acikca bahseden ilk sGfinin Sibli (861-946)
oldugu soylenir. Bununla beraber batin ilmi genis 6lciide her zaman
gizli 6gretilmis, bu anlayis tarikatlarda da devam ettirilmistir.

Mutasavviflara gére batin ilmi islam’dan ayri ve onun disinda bir ilim
degildir. Bu ilim esasen nasslarin derin ve ince manalarindan ibaret
olup Hz. Peygamber tarafindan bazi sahabilere 6gretilmistir. Nitekim
onun. sirdasi Huzeyfe b. Yeman'a bazi sirlar tevdi ettigi, ayrica Eb(
Hlreyre'nin, "Hz. Peygamber'den iki ilim 6grendim; birini yaydim,



Ooblrdnd sakl tuttum, onu da yaysaydim basimi keserlerdi" dedigi
rivayet edilir (Buhari, ilim, 42). Hz. Peygamber'in dinde fakih olmasi igin
dua ettigi ibn Abbas'in ilminin de batin ilmi oldugu soylenir.

Clineyd-i Bagdadi, Hz. Musa’nin Hizir'dan 6grendigi "ledin ilmi" (Kehf,
18/ 65) ile Hz. Ali'nin bildigi batin ilminin ayni sey oldugunu soyler.
Serrac'a gore Kur'an'in, hadisin ve islam'in da zahir ve batini vardir.
Genis anlamiyla seriat ilmi bu ikisini de ihtiva eder. Nitekim sUfilere
gore, "Allah size zahir ve batin nimetlerini bol bol vermistir " (Lokman,
31/20) mealindeki ayette bu hususa isaret edilmektedir. Cibril
hadisinde s6z konusu edilen "islam" zahir, "iman" batindir ; "ihsan" ise
zahir ve batin hakikatlerinin birligidir (Serrac).

Sifiler, ehl-i zahir arasinda isaret ve remizlerle anlattiklari fakat kendi
aralarinda bazan acikca konustuklari batin ilminin 6nem ve degeri
konusunda gorus birligi icindedirler. Batin ilminin UGstinlGgi ilk
tasavvufi eserlerde de onemle vurgulanmistir. Gazzali zahir ilmine
kabuk, batin ilmine 6z nazariyla bakar. Zahir ilmi yola, batin ilmi menzile
ait bilgilerdir. SGfiler metot olarak zahir ilminin egitim ve 6gretimle,
batin ilminin ise mistik sezgi (kesf) ile elde edildigini soylerler. Bu
sekilde belli bir silsile ile Hz. Peygamber'den gelen veya 6zel bir yolla
nasslardan cikarilan bilgiler gibi ilham ve kesf yoluyla vasitasiz olarak
Allah'tan alinan bilgilere batin ilmi denir. Nitekim ibnii 1-Arabi. "Veliler
bilgileri peygambere vahyi getiren melegin aldigi kaynaktan alirlar"
(FusQsi’l-hikem) derken bu hususu belirtmistir. O, Fus(si’l-hikem’de
her bolimun basina getirdigi "hikmet" s6zu ile batin ilmini kasteder.
Gazzali batin ilmini biri muamele, digerini mikasefe ilmi olmak lzere
ikiye ayirir . Birincisini eserlerinde genis olarak acikladigi halde
ikincisinin kitaplara yazilmasinin ve ifsa edilmesinin caiz olmadigini
ifade eder (ihya').

Serrac’in el-Liima’ ve EbQ Talib el-Mekki’nin Kiti’l-kulGb adl eserleri
batin ilmi hakkindaki 6nemli kaynaklardandir. Fakat batin ilmiyle ilgili



en basarili aciklamalara Gazzali’nin ihya'sinda rastlanir. Gazzali namaz,
orug, zekat, hac ve Kur'an tilaveti gibi bitin ibadetlerin bir zahiri, bir
de batini yoni bulundugunu ifade ederek zahiri amel- batini amel,
zahiri hikim-batini hikim, zahiri edep- batini edep, zahiri temizlik-
batini temizlik gibi ikili ayirimlar yapar. Mesela ona gore rikiun zahiri
manasl egilmek, batini manasi saygi gostermektir. Zahiri mana beden,
batini mana ruh gibi oldugundan batini yonu gerceklesmeyen ibadetler
cansiz sayilir.

Kur'an'in, hadislerin ve ilmin zahir ve batinindan bahseden
mutasavviflar Hz. Peygamber'in de zahiri ve batini yéni bulundugunu,
zahirini kafir-mimin herkesin bildigini, batininiise ancak miiminlerin ve
velilerin anlayabilecegini belirtirler. "Sana bakiyorlar ama gérmuyorlar"
(A'raf, 7/198) mealindeki ayette isaret edildigi gibi inkarcilarin baktiklari
halde gorememeleri onun bu batini yonuddr.

Zahir ile batin arasinda bir cgeliskinin bulunup bulunmadigi konusu
onemle tartisilmistir. Gizli ve batini bir ilmin mesruiyeti kabul edildikten
sonra bu konuda farkli kanaatlere sahip kimseler, zaman zaman
"sathiyyat" turinden taskinlklara kadar varan sozlerle ifade ettikleri
kendi inan¢ ve dulslncelerini batin ilmi olarak takdim etme yolunu
tutmuslardir. Ancak bu tir taskinliklar butin zahir alimleriyle bircok
mutasavvif tarafindan islam'in zahiri hitkiimlerine ve temel esaslarina
aykiri bulunarak reddedilmistir. Nitekim Eb( Said el-Harraz, Hicviri,
Gazzali, Suhreverdi gibi bircok sGfi "zahire aykiri disen her batin
batildir" kaidesini benimsemislerdir. Ancak Hz. Mu(sa ile Hizir'in
bilgilerinde oldugu gibi (Kehf 18/ 65) gorindis itibariyle de olsa bu iki
ilim arasinda bir celiski bulunabilecegini kabul eden Gazzali'ye gore bu
bilgilerin hakikatini ve halka ag¢iklanmayan kader ve ruhla ilgili bazi
sirlari ancak veliler ve arifler bilebilir. Nasslarin mecazi manalari da
batini mana sayilir. Bir seyi bilmekle o seyi yasayarak 6grenmek



arasinda fark bulundugu gibi zahir ile batin arasinda da bir fark olabilir.
Hal diliyle séyleneni sz diliyle anlatmak da bir kapahliga yol agar.

Zahir ilmi ile batin ilmi arasindaki uyum ve tutarhligin her zaman yeteri
kadar acgik bicimde ortaya konulamamasi, bir taraftan Stlemi, Gazzali
ve ibni 'I- Arabi gibi mutasavviflarin Batinilik'le suclanmasina, diger
taraftan cesitli dis kaynaklardan 6zellikle Batinilik'ten, Siilik'- ten, ihvan-
| Safa ve Yeni Eflatunculuk’ tan gelen tesirlerin "batin ilmi" ve "naslarin
batini manasi" adi altinda islam muhitinde kolaylikla tutunmasina yol
acmistir.

Mutasavviflar naslarin hem zahiri hem batini manalarini gecerli kabul
ederler. Onlara gore zahiri mana "hak", batini mana "hakikat"tir. Bu
sebeple her iki manaya gore hareket etme mecburiyeti vardir.

Batin ilminin varligi daha ¢cok Gazzali'den sonra ve onun etkisiyle zahir
ulemasi tarafindan da benimsenmistir. Ancak kelamcilar bilgi kaynagi
olarak akil ve bes duyu ile haber-i sadik iginde dustndukleri
peygamberlere gelen vahiy ve ilhami kabul ederler. Gazzali, Razi, Amidi
gibi mateahhir devir kelamcilari mutasavviflarin kesf, ilham, batin ilmi
gibi deyimlerle ifade ettikleri bilgileri de bilgi kaynagi olarak kabul
etmekle birlikte, bu tir subjektif bilgileri vehim ve kuruntulardan
ayirabilmek icin bunlarin Kitap ve Sinnete uygunlugunu esas
almislardir. Kelamcilarin bu gorisu aslinda yukarida da belirtildigi gibi
sUfilerin, "zahire aykiri diisen her sey batildir" ilkesinin degisik bir
sekilde ifade edilmesinden baska bir sey degildir. Teftazani'nin,
"ilhamla ilim hasil olursa da bu ilim herkes icin bir delil teskil etmez"
s6zU bu konuda kelamcilarin ortak gorislerinin 6zeti sayilabilir.

Haris el-Muhasibi, Kelabazi, Kuseyri, Hucviri ve Gazzali gibi Sinni
mutasavviflar Kur'an ve hadis cercevesinde kalan batin ilmini kabul
etmisler, bunu da nasslarin manalarini derinlestirmek olarak
anlamislardir.



islam Felsefesinde Hakikat

islam felsefe tarihinde hakikat daha ziyade ontolojik bir kavram olarak
ele alinmistir. Bu agidan Farabi "seyin hakikati"ni "bir seyin kendine
ozgul varlig1 " diye aciklar. Benzer bir yaklasim, hakikat konusuna ilk defa
metafiziginde dnemli bir yer veren ibn Sin4'da da gériiliir. Ona goére her
seyin bir hakikati vardir ve o sey bu hakikatle kendi kendisi olur. Bu
anlamda hakikat filozofun "6zel varlk" diye adlandirdigi ve "somut
varlik" ile karistirimamasi hususunda uyarida bulundugu seydir (es-
Sifa'). ibn Sina'nin diger bir aciklamasina gore hakikat, her bir varligin
kendisi icin gerekli olan ve ona belli bir gerceklik degeri kazandiran
ozelligidir (en-Necat). Hakikati olmayanin ne dis diinyada ne de zihinde
herhangi bir gercekliginden s6z edilebilir. Mesela bir liggen tasavvuru
cizgi (kenar) ve ylzeyden olusan 6zel sekli diistindirir; boylece bu iki
unsurla zihinde tggenin hakikati gerceklesir. Zira cizgi ve ylizey ligcgenin
maddi ve formel illetleridir. Zihinde tasarlanan bir seyin dis diinyada
gerceklesmesi icin ayrica fail ve gaf (sonug) illetlere ihtiyac vardir. ibn
Sina'nin idealist anlayisina gore hakikat zihinde hasil olan ve
kavranabilen gergeklik, viicut ise ona sonradan katilan bu gercgekligin
zihin disinda sabit olan varligidir (es-Sifa). ibn Sina’ya gore, bu acidan
bakildiginda Tanri ve diger varliklarin biri kendilerinde ve kendi
varliklarina 6zgl olan (vicadi), digeri de bizim zihnimizde tasavvur
ettigimiz ve bu anlamiyla bizim zihnimizde bulunan (zihni) olmak lizere
iki tlrlG hakikatinden s6z etmek mumkuinddr.

Ciircani, ibn Sina cizgisinden giderek bir seyin hakikatini "o seyi kendisi
yapan" seklinde tarif etmistir Buna gore hakikat seyin kendisi
sayesinde var oldugu cevheri, mutlak kavranabilirligin kendisinden
kaynaklanan tabiatidir. Clrcani’nin aciklamalarina gore, "Bu nedir?"
sorusunun cevabi o seyin mahiyetini, dis diinyada varlik kazanmis



olmasi hakikatini, bazi gerekli ilintilere sahip bulunmasi zatini, diger
varliklardan ayiran 6zellikler tasimasi da hiviyetini belirler.

Farabi ve ibn Sina gelenegini siirdiiren islam filozoflari Allah hakkinda
zat ve sifat, mahiyet ve vic(d veya hakikat ve viclad gibi iki ayr
realiteden sOz edilemeyecegi, Allah'in zati disinda ezell ve ebedi
hakikatler olarak sifatlar kabul etmenin O'nun her yonden birligi,
basitligi (mlrekkeb varlik olmayisi) ve benzersizligi gercegine aykiri
disecegi, bu sebeple Allah'in yalnizca zatinin hakikat kabul edilmesi,
sifatlara ise hakiki ve zorunlu birer varlik olarak bakilmamasi, O'nun
sadece selbi sifatlarla nitelendirilmesi, stbati sifatlarin  hakikat
sayllmayip bunlarla ilgili lafizlarin ayni zatin hakikatini ifade edecek
sekilde yorumlanip te'vil edilmesi gerektigi gorlistiini savunmuslardir.

Basta Selefiler olmak Uzere Ehl-i siinnet alimleri bu dlslincelerden
sifatlarin inkar edildigi sonucunu c¢ikararak filozoflari siddetle
elestirmislerdir. Gazzali'ye gore Allah hem zati hem de sifatlariitibariyle
zorunlu varlktir. Mahiyetsiz ve hakikatsiz bir varlik dislinilemez;
mahiyet yok olunca hakikat, hakikat yok olunca da zat ortadan kalkar.
Bu sebeple Allah'in varligi ve zati gibi mahiyeti ve sifatlari da hakikattir.
Onun hem zati hem sifatlari bir illetin eseri olmaksizin vardir ve ezelden
ebede varligini sirdarur. Clinku akil, var olmasi icin herhangi bir illete
muhtac¢ olmayan bir kadimin varligini distinebildigi gibi hem zati hem
de sifatlari itibariyle var olmasi icin illete ihtiyaci olmayan kadim bir
mevsufu kabul etmeye de elverislidir.

Kelamda Hakikat

Kelamcilar hakikat konusunda akil, duyular ile elde edilen bilgilerle
Peygamberlerin ilettikleri nakil bilgilerini esas alirlar. Onun disindaki
bilgileri hakikat olarak kabul etmezler.



Esyanin, seylerin hakikatleri konusunda kelam, akil yolunu izlemis,
evrende gorilen esyanin (nesnelerin) gercek varliga sahip olup
olmadigini akilla ¢ézmeyi denemistir. Buna gore ilk kelamcilarda,
tasavvufta oldugu gibi bir i¢c bilgiden ya da gonul bilgisinden so6z
edilemez. Kelamcilara gore hakikate, Kur’an ve hadisle ulasilabilir.
Bltlin kanitlar Kuran’dadir.

Yapilacak olan “Kuran’in metninden tutarli bir fikir batlinG ¢ikarmak, bu
kutsal kitapta birbiriyle celisen yargilari (hiktimleri) yorumlayarak
uzlastirmak ve tutarli bir sistem haline getirmektir”. Baslangicta felsefi
bir etkinlik biciminde gelisen bu ¢aba Gazzali’nin bilginin dogrulugu
konusundaki elestirilerinden sonra mistik bir disinuse dontusmustur.
Gazzali’'ye gore duyularimiz bizi aldatabilir. Akil da metafizik konularda
kesin dogrulara varamaz. Sonucta, akilla imani birbirinden ayiran
Gazzali, imani secer. Hakikat konusunda tasavvufi ¢6zimu benimser.

islam alimi ibn Haldun, keldmcilarin bu tutumunu elestirmekte ve
Mukaddime adlh kitabinda sunlari soylemektedir:

“Kelam ilmi, felsefenin meseleleri ile muhtelit bir fen haline gelmis,
kelam kitaplari felsefi bahislerle dolmustur. O derecede ki, iki ilmin
konularindan ve meselelerinden maksat bir ve ayni seymis gibi bir
vaziyet hasil olmustu.

Bu dogru olmayan bir seydi. Clinki kelam ilminin meseleleri, selef nasil
nakletmis ise aynen o bicimde seriattan telakki olunan bir takim
akidelerden ibaret olup bu hususta, “bu konular ancak ve ancak akilla
sabit olur” anlayisi icinde akla miracaat ve istinat olunmaz. Clinka akil,
ser’ den de ser'l nazarlardan da azlolunmustur. Mitekellimlerin o
konuda akli deliller ikame etmeden bahsetmeleri (itikadi hususlarda
bilinmeyen bir) hakikati arastirmak icin degildir. imdi énceden mechul
olan bir seyi sonradan (akli bir) delille ta’lil tahlil edip malum hale
getirmek felsefenin halidir. Kelamcilar, bu hareketle, sadece imani



akideleri ve selefin bu husustaki kanaatlerini akli hiiccetlerle takviye
etmenin yolunu arastirir ve bu hususlari aklen idrak ettiklerini iddia
eden Ehl-i bid’atin bu konulardaki tereddit ve itirazlarini def ederler.
Bu ise imani akidelerin aynen selef tarafindan telakki ve itikat edildigi
bicimde nakli delillere istinaden sahih olduklarini farz ettikten sonra s6z
konusu olur.

Su halde iki durum arasindaki fark cok buyuktir. Soyle ki seriat
sahibinin malik oldugu idrak (ve idrak vasitalari, filozoflarinkinden)
daha genistir. Cinkl bu idraklerin sahasi, akli nazarlarla ilgili idraklerin
sahasindan daha genistir. Su halde o saha bu sahanin Gstiindedir ve
bunu ihata etmistir. Zira o ilahi nurlardan istimdadda bulunmaktadir.
imdi o idrakler zayif olan nazar (ve akil) kanununun ve onlar tarafindan
ihata olunan (beseri) idraklerin altina giremez. Su halde Sari’, bizleri
herhangi bir idrake hidayet ve delalet etti mi, bize diisen onu kendi
idrakimize takdim etmek, digerlerini bir yana birakarak sadece ona
givenmek ve akli idraklerle onu tashih etmeye kalkismamaktr. Velevki
akil ona muariz ve muhalif olsun. Daha agik¢asi biz (din namina)
inanmak ve bilmekle memur oldugumuz seylere itimat eder, bu konuda
anlamadigimiz hususlar olursa o vakit de siikut eder, onu Sari’e havale
eder (bu meselenin gercek manasi ona mechul degil, der) ve akli ondan
azlederiz.”

Akil, Allah tarafindan verilmis en blydk nimetlerden biridir.
Kelamcilarin hemen hepsi aklin vazgecilmez bir bilgi kaynagi oldugunu
kabul etmektedirler. Ancak aklin bitiin varlik, olay ve olgularin bilgisini
kusatmadaki glicu ile fonksiyonel alani konusunda farkl gorusler ileri
sirmuslerdir. Kelam ilminde aklin ne oldugu degil daha ¢ok nakil
karsisindaki konumu ve kullanim alaninin nereye kadar olacagi konusu
tartisilagelmistir. Bu tartismalar Mu’tezile’nin c¢esitli argiman ve
sebeplerden dolayr akli kullanarak kelam metodunu baslatmasiyla



ortaya cikmistir. Ancak hangi kelam ekoline bakilirsa bakilsin
birlestikleri ana noktanin, evvela akla yaklasimlari, filozoflarin, varligi
mechul bir faal aklin tesiriyle oldugu iddialarinin aksine Allah
tarafindan verilmis ve dogustan var olan bir glic oldugu seklindedir.

Selefiyye’nin aklin fonksiyonel alaninin genis tutulmasina yonelik pek
sicak bakmadigi, bu nedenle nassci bir yaklasimi esas alarak aklin
islevsel alanini ¢cok dar tuttuklari gériilmektedir. Mu’tezile ise akla ¢cok
genis bir alan vererek nakli ikinci derecede saymaktadir. Ozellikle
tevhid ve adalet konularinda akil mihenk tasi sayilarak fonksiyonel alani
da ¢ok genis tutulmak suretiyle adeta nass olmasa da bircok konuda
aklin verilerinin gecerli olacagini belirtmektedirler. Es’ariyye ve
Maturiyye ekollerinin aklin yeri ve nakil ile olan miinasebetinde her ne
kadar ayrintilarda farkli fikirleri bulunsa da temelde birbirine yakin
gorusleri benimsedikleri gorilmektedir.

Aklin nakil karsisindaki durumu belirlenirken nakil temel kabul edilip
akil kaideleriyle teyit edilmesi gerektigi gorisi Matiridi’nin
onculugiunde kabul géren bir yaklasimdir. Ancak bu gorus Es’ariyye’de
de mevcuttur. Nakli anlamanin yolu da akildan gectiginden dolayi aklin
da yabana atilamayacag belirtiimektedir. insani diger canlilardan ayirip
ustin bir konuma getiren en bariz yoni hem akil hem de aklin kullanim
alaninin genis tutulmasiyla donatilmis olmasidir. Akil vasitasiyla
mevcudat hakkinda distinmekte ve dusuncelerini ifade etmektedir.
Ayni zamanda insani yeryutzunun halifesi yapan ve sorumluluk almasini
saglayan da akildir. Ancak insanlarin sahip olduklari akli 6zellikler farkl
olabildigi gibi verilen bu akil nimetinin sinirsiz ve hatasiz olmadigi da
bilinmelidir. Bunun icin aklhin dogru isletilmesi, sinirlarinin
tanimlanmasi ve dogru yerden baslayarak meseleleri anlamaya
calismasinin yolu nakilden ge¢gmektedir. Yani akil her meseleyi ve her
konuyu anlama kapasitesine sahip degildir. Burada aklin fonksiyonel
degerine bakildiginda ¢cercevesi sinirsiz ve sonsuz olmayip daha iyi bir



sekilde calismasi icin nakli bilgilere gerek vardir. Kisaca, akil insan icin
vazgecilmez bir duygu oldugundan ve akil olmadan higbir seyi anlamak
mumkin olmadigindan din tarafindan muhatap alinmistir. Bunun
yaninda aklin her seyi ve her alani tek basina anlayacak ve ¢ozebilecek
bir yapida da olmadigi bilinmelidir. Bu nedenle akil, vahyin ve naklin
1siglyla yolunu aydinlatmali, boylelikle fonksiyonel alanini daha da
istikametli ve istikrarli bir sekilde genisletmeli ve kullanilir bir duruma
getirmelidir. Akil olmadan naklin anlasilmasi mimkin olmadigi ne
kadar gercek ise nakil olmadan aklin da tek basina tam istikametli bir
yol almasi da mumkin degildir.

Bu aciklamalarin is1g1 altinda felsefeciler ve mispet bilimciler hakikat
hakkinda, yalniz akli ve maddesel olgulari kullandiklarindan tam olarak
gercegi ifade etmekten uzaktirlar. Onlar da nakil ile gelen Kur’an,
sinnet, ilham ve kesif bilgilerine itibar etmelidir.

Tasavvufta Hakikat

Tasavvufta hakikat terimi "zahirin ardindaki 6rttlu ve gizli mana, dini
hayatin en yuksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olunmasi” gibi
anlamlar ifade eder. ilk sufiler hakikat terimini daha cok "ilahi
gerceklere ve sirlara asina olmak, Hakk'in tecellilerini temasa etmek"
anlaminda kullanmislardir

Arap ilim adami Serrac (6.316/929) hakikati, "kalbin stirekli iman ettigi
varligin huzurunda bulunmasi (temasa)" diye tarif ettikten sonra
mutasavvif Clineyd-i Bagdadi'nin (830-910), "Hakikati hatirliyor, sonra
sunu sunu terkediyorum" dedigini anlatir (el-Lima’). Su halde
Cineyd'e gore hatirlanan, fakat anlatilamayan hakikat insani
masivadan uzaklastirir. Seri es-Sakati'ye ehl-i hakikatin (ehl-i batin,
muhakkik, ehl-i tahkik, hakikate asina olan ve onu yasayan kimseleri)



durumu sorulunca, "Onlar hasta gibi yer, suya batan kisi gibi uyurlar”
diyerek hakikati bilenleri tarif etme yerine onlarin halini tasvir etmistir.

Hemen bitlin sufiler seriatla hakikatin farkh seyler oldugunu, ancak
hakikatin ilmi ve seriati icermesi gerektigini soylemislerdir. Hicviri,
zahir ulemasi ile mdalhidlerin seriatla hakikat arasinda fark
gormediklerini ve bu suretle her ikisinin de hata ettigini soyler. Ona
gore iman konusunda ikrar seriat, tasdik ise hakikattir. Farkh seyler olan
ikrar ile tasdik birbirini tamamlar; ikrarsiz tasdik, tasdiksiz iman
muteber degildir. Hlcviri ayrica Hz. Adem'den kiyamete kadar
degismeden kalan ezeli-ebedi dini bilgilere hakikat, degismesi caiz olan
zahiri hikimlere seriat dendigini de soyler (Kesfi'l-mahcib). Herevi ise
seriatla hakikatin birbirinden farkli, bazi hallerde en azindan gorinus
itibariyle birbirini tutmayan seyler oldugunu gostermek icin Kur'an -i
Kerim'de anlatilan Hizir'in gemiyi delmesi, cocugu oldirmesi ve duvari
diizeltmesi olaylarini 6rnek gosterir (Kehf, 18/65-67). Ona gore Hz.
Musa'nin bildikleri seriat, Hizir'in bildikleri hakikattir (ilm-i ledin).
Nitekim Clineyd de, "Hakikat ledin (tasavvuf) ilmidir" demistir.
Herevi'ye gore hakikatin bilinmesi ilm-i hakikat, gorilmesi ayn-i
hakikat, yasanmasi hakk-1 hakikattir. Hakk-1 hakikat hakikatte fani
olmaktir (Tabakat). ibnii'l-Arabi hakikati "Hakk'in, kulun sifatlarini alip
ona kendi sifatlarini vermesi (fena hali)” olarak tarif etmistir ( el-
FGt(hat). Bazilarina gore hakk zat-1 ilahi, hakikat O'nun sifatlaridir.

Hakikatle seriat arasinda fark bulundugunu, bazan bu farkin birbirine
aykiri bir konuma geldigini goren bir kisim s(filer giderek hakikate daha
fazla onem vermisler, boylece seriati ihmal veya terketme, bazi
hallerde de hafife alma sonucuna ulasmislardir. Tasavvufun dogus
déneminde bile bu goriste olan bazi sifilerin bulundugu, seriata bagl
safilerin onlara gosterdikleri sert tepkilerden anlasiimaktadir.

Seriat-hakikat iliskisinden bahseden sifiler daha sonraki donemlerde
bu iliskiye bir de "tarikat" kavramini eklemislerdir. Necmeddin-i Kiibra



seriati gemiye, tarikati denize, hakikati inciye benzetir. Mevlana'ya gore
seriat bir mesale, tarikat bu mesale ile yol alma, hakikat ise maksada
ulasmadir. Seriat bakiri altin yapmaya yarayan simya ilmi, tarikat bu
bilginin kullanilmasi, hakikat altinin elde edilmesidir. Bazan seriat
agaca, tarikat cicege, hakikat meyveye benzetilir. Hz. Peygamber'in
soOzleri seriat, fiilleri tarikat, halleri hakikattir. Daha sonra bu l¢ kavrama
bir de "marifet" eklenerek dortli bir siniflandirma yapilmis, bu
kavramlar bazan seriat-tarikat-marifet-hakikat, bazan da seriat-tarikat-
hakikat-marifet seklinde siralanmistir. Hakikat bir erme hali olarak
gorilirse marifetten Ustindir. Fakat marifet erme hali neticesinde
hasil olan bilgi olarak duslnulirse hakikatten sonra gelir. Cok defa
hakikatle marifet bir sayilir. Yunus'ta gorilen seriat- tarikat-hakikat-
marifet seklindeki siralama Necmeddin-i Daye' de seriat- marifet-
tarikat-hakikat seklindedir (Mirsadi'l-ibad). Bektasilik'te ise siralama
seriat - tarikat - marifet - hakikat tarzinda yapilir. Bektasilik'teki dort
kapi, kirk makam anlayisi da buna dayanir.

Herevi, Menazilii’s-sd’irin adli eserinde on adet tasavvufi kavrami
(mikasefe, misahede, muayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahr, ittisal,
infisal) "hakikatler" bashgi altinda incelemistir.

Tasavvufta "hakikati'l-hakaik" denilince bitiin hakikatleri kendisinde
toplayan Cenab-1 Hakk'in zat-1 ahadiyyeti kastedilir. Buna "hazret-i
cem" ve "hazret-i viicGd" da denilir. ibnii'l-Arabl buna "heydl3, ilk
madde. kulli hakikat, cinslerin cinsi, ama" gibi isimleri de verildigini
soyler ( el-Futdhat). "insan-i kdmil" de (merd-i mutlak) denilen
hakikati'l hakaikin ihtiva ettigi hakikatlere "ilk hakikatler" (hakaiku'l-

tvel) ve "ylksek cinsler" (el-ecnasii'l-aliye) adi da verilmistir.

Tasavvufta hakikat dinin, baska deyisle seriatin i¢ ylUzi olarak
yorumlanmistir.  Kuseyri, Tasavvuf ilkeleri adli eserinde soyle
soylemektedir:



“Seriat, kullugu gerekli kilan bir istir. Hakikat ise, Tanrinin besleyiciligini
ve her seye malik oldugunu goérmektir. Seriat O’na ibadet etmen,
hakikat ise, O’ nu gérmendir. Seriat O’nun emrettigi ile kalkip oturmak,
hakikat ise takdir ettigini, gizledigini ve acikladigini gormektir.” Buna
gore seriat zahir olandir (gériinendir), hakikatse batindir (gizli olandir).

Gercege, dogruya ulasmak icin zahirdeki batini, yani goriinendeki
gorinmeyeni gormek gerekir. Mutasavviflara gore kulun ulasacagi en
ylce mertebe budur. Seriattan hakikate giden yol tarikattir . Hakikati
izleyen durak da marifettir.

Mevlana, Mesnevi'de bu kavramlari soyle yorumlar:

“Seriat bir muma benzer, yol gosterir. Ama ele mum almakla yol
alinamadigi gibi ele mum almasan da yol alinmis olamaz. Yola distin
mu su gidisin tarikattir: diledigine eristin mi bu, hakikattir. Bunun igin,
‘hakikatler meydana c¢ikarsa seriatler batil olur” Buna gore seriat
bilmektir, tarikat tutmak, hakikatse Allaha ulasmakr.

Yunus Emre de bu konuda sunlari soyler:
“Seri’ile hakikatin vasfini aydam sana
Seriat bir gemidir hakikat deryasidir
Seriat tarikat yoludur varana

Hakikat marifet ondan igeri

Hakikat oldur ki miimin gozgtsiudir onun

Bu mimini gériben sen getlirmegil inkar”



Bu inanistan yola cikarak hakikate ulasanlara ehli’l-hakika, yani hakikat
ehli denmistir. Hakikat erenlere Allah ehli de denmektedir.

Mutasavviflarin  hakikat ile ilgili gorislerine itiraz edilmemesi
konusunda ibni Haldun Mukaddime adl kitabinda sunlari ifade
etmektedir:

“Fakih ve muftilerin ¢cogu, s6zl edilen sonraki mutasavviflarin yukarida
gecen goruslerini ve o cesitten kalan kanaatlerini reddetmeye
koyuldular. (Bu konuda daha ileri giderek) reddiyelerini (tasavvuf)
tarikinde onlerine cikan her seye tesmil ettiler. Lakin hak olan, bu
hususta onlarin bunlarla olan tartismalarini mufassal bir sekilde ortaya
koymaktir. Mutasavviflar su dort konuda konusmuslardir:

1) Micahedeler ve (ondan) hasil olan (manevi ve ruhi) zevk ve vecd
halleri ve islenen ameller hakkinda nefs muhasebesi Uzerine
konusmak. (Bu hususlari miizakere etmelerinden maksat da) makam
haline donlisen ve birbirinden Ustteki diger birine c¢ikilan bahis konusu
zevklerin hasil olmasidir. Nitekim bu hususa temas etmistik.

2) Rabbani sifatlar, ars, kirsi, melekler, vahiy, nibuvvet, ruh, goriinen
ve gorinmeyen butlin varliklarin hakikatleri, yukarida gectigi gibi
mucidinden sudur etmeleri itibariyle ekvanin terkibi (tertibi) ve
tekevvini gibi gayb aleminden olarak idrak edilen hakikat ve kesf
(ilham) Gzerine konusmak.

3) TarlG turli kerametlerle ekvanda ve dlemlerde vaki olan tasarruflar
Uzerine konusmak.

4) Onde gelen s(filerden sudur eden ve zahir itibariyle (ser'i ahkdma
muhalif oldugu intibaini ve) vehmini veren, tasavvuf istilahinda
“satahat”, (vecd ve cezbe halindeki ifadeler) tabir edilen, zevahiri
muskil olan ve onun icin bir kismi merdut, bir kismi glizel ve bir kismi
muievvel olan lafizlar tGizerinde konusmak. (iste sGfiler bu dort husus



Uzerine konusmuslar, bunlari arastirmislar, aciklamislar ve tatbik
etmislerdir).

Micahedeler, Makamlar ve bunlarin neticesi olarak hasil olan (ruhi ve
vicdani) zevkler ve vecd halleri yine bunlarin sebep ve tedbirler
konusunda gosterdigi ihmalden dolayi nefs muhasebesi yapma lzerine
(sUfilerce), sdylenen sozlere hicbir kimsenin karsi ¢itkmaya hakki yoktur.
Onlarin bu husustaki (vicdani ve ruhi) zevkleri sahihtir. Bu zevkleri
(yasamak ve nefste) tahakkuk ettirmek, saadetin ta kendisidir.

Mutasavviflarin kerametleri, mugayyebattan haber vermeleri ve
kainatta tasarrufta bulunmalari hususunda sdylenen sozler, sahih ve
inkar edilemez bir husustur. Bir kisim alimler bu hususlari inkar etmeye
meyletmislerdir. Fakat bu dogru degildir.”

Hakikat ve Zan

Herkes hakikatin ne oldugunu anlamaya calismakta, ancak hakikate
ulasmak icin tutulan yollar farkhdir. Hakikate ulasmak icin kullanilan
yollarin bir kismiyanlistir. Bu yanlis yollarla elde edilen bilgiler ve ortaya
atilan iddialar sadece birer zandan ibarettir. Dolayisiyla gercegi hicbir
zaman ifade etmez. Bu konuda bircok ayet insanlari uyarmaktadir.

Felsefeciler ve misbet bilimcilerin iddialari tam olarak hakikati ifade
etmekten uzaktir. Onlarin iddialarinin bir kismi birer zandan ibarettir.
Cunka akil ve sinirliyontemleri batlin evrenin ilmini kusatacak seviyede
degildir. Kusatamadiklari bir alem hakkinda elde ettikleri bilgiler de tam
gercegi yansitmaz. Bu nedenle bitlin ortaya koyduklari ancak birer zan
mertebesindedir. Zan ise Hakikatin yaninda bir sey degildir. Bu zanlarin
icinde islam’a aykiri iddialar varsa, bunlardan kesinlikle sakinilmak
gerekir. Ornegin Evrim teorisinin iddialari kesinlikle sakinilmasi gereken
zanlardir.



“Onlarin bircogu zandan baska bir seye uymaz. Zan ise Hakk’tan hicbir
seyin yerini tutmaz. Stphesiz ki Allah onlarin ne yaptiklarini bilir.”
(Yunus, !0/36)

“Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise
suphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez.” (Necm, 53/28)

Hz. Peygamber (sav) bir hadis-i serifte soyle buyurmustur: "Zandan
sakinin. Zira stiphesiz zan s6zlin en yalan olanidir." Bu hadis-i serifte sQ-
i zandan sakinma vardir. Uzerinde hicbir kotiilik alameti goriilmeyen
bir kimseyi kotlilikle tdhmet altina almaya "sG-i zan" denir. Bu yersiz ve
sebepsiz yere birini kotulemektir. Allah Teala su ayet-i kerimede
mu'minleri zandan sakindirmaktadir:

"Ey iman edenler, zandan ¢ok¢a sakinin. Cuinkli zannin bir kismi
ginahtir" (Hucurat, 49/12)

Bununla beraber Allah Teala ve O’nun peygamberi hakkinda hiisnii zan
beslemek gereklidir. Bir kudsi hadisde soyle buyurulmustur: “Ben
kulumun, Bana olan zanninin yanindayim. Beni zikrettigi yerde, ben
onunla beraberim..." (Muslim, Kitabu't-Tevbe, 87)

Kur’an-1 kerim’de dogru yol “Hakk” olarak isimlendirilmistir:

“De ki: Allah Hakk olan dogru yola iletendir. De ki: Sizin ortak
kostuklarinizdan Hakk’a iletecek olan var midir?” (Yunus, 10/35)

Bu ayetteki Hakk’a iletmekten maksat, insani hatalarindan,
sapikliklarindan, yanlis distincelerden kurtararak gercegi gosteren
emir ve yasaklara yonlendirmesidir.

insani dalaletten kurtarip dogru yola sevk edecek olan ancak Allah
Teala ve O’nun gonderdigi peygamberlerdir. Bunun icin Allah Teala
kitaplar gondermistir. Kitaplarda ve peygamberlerin siinnetlerinde
insanlari dogru yola sevk edecek olan bilgiler mevcuttur.



Zan ve vehim ne kadar parlak ve ne kadar ihtisamli olursa olsun, hicbir
zaman hakikatle ayni degildir. Cliinkii zan daima eksiklik ve yanlislik
ihtiva edebilir. Bu nedenle zan higbir zaman insani tam bir hidayete
yonlendiremez.

Allah-u Tealda’nin ilmi, O’nun haber verdigi hakikat her turli sek ve
siipheden, zan ve tahminden, vehim ve hayalden uzaktr. iste gercek
hidayet ve hakikat yolu budur. Bu nedenle Kur’an-1 kerim Hakk ve
hakikati bulmak icin en giizel ve en ulvi rehberdir. insanlari dalalet
karanliklarindan kurtarip hidayet nuruna kavusturur. Kur’an gibi bir
kitap getirmek beser gliciinlin Ustindedir. Her kelimesi ve cimlesiyle,
her hiikiim ve ifadesiyle Allah s6zidir ve O’ndan inmistir.

“O miminler icin gercekten bir Hidayet rehberi ve Rahmettir” (Neml,
27/77)

“Allah s6zin en glzelini, birbiriyle uyumlu ve tekrarlanan bir kitap
olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisinden derileri trperir,
derken hem de gdniilleri Allah’in zikrine i1sinip yumusar. iste bu, Allah’in
diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de
saptirirsa artik ona yol gésteren olmaz.” (Zimer, 39/23)
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